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فهرست ولخت كردت جا ف ك5 2 اخ كارت حك داك ردت جات كد كا زنك فز 5 نا كارت :2 جناي 6 كل ك2 مر 6 دل كا 2 جرم ع كل ك2 مامه 2 2 كرك 2 جات كان رك ناك عاك طن ملك جات كاك كان كرك حك راط كارت مجك كاد ل كا نات كرك عكري تراد عاط ع 2 62 0 
دو مكتب در اسلام جلد دوم اناا ا اما ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ااا ااا ساسا ساسا ساس اس 9 
مشخصات كتاب د عد ماطس مم مرش كه عه حت خب 5 5 عه مك رش كه عه كك كر 6 د فرت كركرة معد قت كر كت د كك درل كك مه تق كر كع مر كت جك ك6 عه ك3 ف ركه ممت تبث كو هه كة كرت ك6 عه كت جك كو عه 32 625 2د 11620 
سحن مترجم دلوم بردو يوادم وو عات اذا ودلا باذم وو راطا ب د لاط ددر طران حار لات اندم وول اشاح وو لاد ناح عورا قاد ولد نيد يج مامد درم و كد ودع يدودر 110 
ديدكاه دو مكتب درباره مصادر تشريعى اسلام فكعي ع ل ميقا ع يي ل قي ير ا ةك ا ص اا ا عي ا ته تي اك با ية جا قركة ا مره جا عر ا عر ا جل قر د دك ا 1/7[ 
ادقران ميات وردان داه دان عورد بعادت يدح ده وماد دده دعا لاح بد د عادو جد د عاد ل ناد دعام لحنت ب جاوول ح بات و عاد 2 دن وعانا لحان و عادول حص ب جاده 2 ح ناه وماد ددن وماد عند وتويك عدت |1[ 
و". سنت وابدعت ونيد عن كاد دعن ترك عزن اتات داعترطا نان ران د عك كاتات رق تامارطنه ادا ان مرك كاتا تت تاملا لاا مان قات داكا ني محتاج لاتحت تك تاتا تي خط نادت ادنك تاتانب عطو نان ان ب 11 

". فقه لمك حاد اك جد تع واد وو ادا نات لد ساح ديا لبد هادا دعا اد سام دبا افك مادا ياتا در ساح دبا امك مادا ديا تا دوداء دياك فك سام ديات لو در ادام عاماك فك اعت ايدان الو عاد ع امات قن جات اردان ل عرعرت ا بت 6 

ه. اجتهاد كد عد اد معك دغ 2 2 ند قاع د كلك ب ناد جات د جد كاك بنط كك دن قد دك ا ا دك أ د 33-23332235322 قد 2م وه 05342 عد 2 3د 2 
بخش اول : نظر دو مكتب درباره قرآن كريم اح اح حا ااا حا ااا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا 376 
اهتمام ييامبر (ص ) و اصحابه به كردآورى قرآن و تدوين آن امات ل عات ل عات ل عات ل عات لمان ع عات لمات عات اسان عات عات سات سان سات سات اسان سات اسان سات سات سات ست سان سن لس ل سس سد د د 31003 
غوغاى ساختكى درباره مصحف فاطمه (ع ) ا ا ا ا ا ا 0 ين 
بخش دوم : دو مكتب . و سنت ييامبر (ص ) احا ا اا ا ا ااا اا ااا ااا ااا ا ا ا ا ا اا ا ااا اا اا ا ااا ا ا ا ااا ا ا اا اا ااا ااا اس 17 3 
.١‏ نظر دو مكتب درباره راويان حديث امت عات مت سات ماه مت ماه لساك ماك عاك عاك لماه لماه لساك لسك لسع سه سس عه سه سه ساك ع عه لس لسع لع ع سك لل لل ل ل ل ل ل لس 3617 

؟. يايكاه دو مكتب در انتشار احاديث ييغمبر در قرناول هجرى ا ا ا ا ا 0 إن 

. جلوكيرى از نوشتن سنت ييغمبر تا آخر قرناول 00000 لازن 

در روزكار خلافت ابوبكر و عمر لم سات عسات اماه امات مساك اماك اماك اماك اماك اماه اماه اماك امك ماك مساك مامه ماك مامه سه امك سه سه مسد سك عم د م د سم سم سل لس ل لس ل سل لس ع سس سس أ1]4 
سركذشت حديث در روزكار عثمان 00 ان 
سركذشت حديث در روزكار معاويه 000 0د 
كشوده شدن در به روى اسرائيليات ! اح نح ااا احا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ا ا ااا اا ا ا اا ا ااا ا اا ااا ساس اساسا اس ل ا 
سركذشت حديث در عصر عمر بن عبدالعزيز ا ااا ا اح ااا ا ا ااا ااا ا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ا اا ااا ااا الس 1 
جكونكى بيدايش احاديث متناقض 000 ل 

بخش سوم : فقه و اجتهاد از ديدكاه دو مكتب ل 000 رز 
مفهوم فقه و اجتهاد م ع وود ا عد عاك لدع اعد بال لبا محف جه در نود عع حا كاماد عع علا دان ده حر حل كران دجا عت جنا كا لدع عع جات جام حاط عدت جا قاع خم عع جا احا داج حا جه ااانا ا خاع ات جاع داق عر ع كاك أ عدي د طن كات 1/1735 


00 دكركونى مفهوم اجتهاد در مكتب خلفا‎ .١ 
نامكذارى اجتهاد ا ا ل م اا ا ار ل ل ال ا ب ا تعر ا ره ل عت ل عي د ال ا د ا ا‎ ." 
'؟. مجتهدين مكتب خلفا در قرن اول و مواد اجتهاد آن ز ز1 ةا 0 ا‎ 
716 الف - خاتم ييامبران » و سيد رسولان (ص ) ع دح ع ا ع ا رك د ا اي ا ةر عد ارك يد قرع كاد رك يه رك عد ع يد د د لداع و عد حت رحد ع ترد‎ 
1 خليفة اول بويك جو ع ا و رمي يي م دي عي مي ا اا و خا للع حي ل ابو يت وو‎ 2 

ج - صحابى مجتهد. خالد بن وليد عمطت ددع سدع م مد سمح د دم عع د مده سمح مده ع عمد دده حك لخم بصع مدعنا تكخ ع تفج حا سد ممه عوط تفخ عع ع عمة قوع دع 113 

د - خليفه دوم » عمر بن خطاب 098494999595959 98898899989 ©0989 0١9‏ 7>ة7©7297 77 2 ااا ااا ااا ادر 

ه - خليفه سوم » عثمان مساق دادزا لد دا اب ف اللاي لل لا جالعك و دا أو ا ا ل اا 3 جد ل لاله اق قن لان 3 عد د لزاه اما ا 06 
اشاره مد ماه كا اك ما ا ص ص ا لاد دمت ادو 16 

و -ام المؤ منين عايشه . بانوى مجتهده ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممم مم ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه مه عق 

ز - معاويه مجتهد, فرزند ابوسفيان و م 1 

ح - وزير و ياور معاويه » عمرو بن عاص كه--101ى/6/ر/ر646؛:7:7:7:7:5:5:طرطر:ر:ر/:ر/:/:ر7:ر7/7/ر/ر7ر7/7/7/ر7/ر7ر7/7ر7ر7/7ر7ر7ر7ر7ر7ر7ربرب7ربووبب7وب7ب©هغ 

ط - ابوالغاديه . قاتلعمار ياسر عد جد عاك عد ده مسد عد ده عد دده عردم ع عد دن عع ع كلادة عرد ع وده عد عن دده عاكه عد دن عسو موده ممه عد د عد عه عد عد ع دده ع سن 1 
ى - كروه مجتهدين ان ان ا حا ناا احا ناا ان ناا ذا اناا ناا ا حا ا اا حا ا ا ذا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اما ا اا ا ا ااا ا اس ا ا سا8 94 

ك - مجتهد متاءول » ابن ملجم . قاتل على (ع ) ا نا نان ا ا ا ا نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ااا ا اا ااا ا ا ا ااا 91307 

ل - خليفه و امام » يزيد بن معاويه ا ا ا ا ا ل 
؟. موارد اجتهاد اين مجتهدين جه سي د عن موه و مسو دك د م د كه وا دك ا ا كرت ل ع ا اك له كت ااه كت عله هه اك كج لمان د مح مك أ كاج كدي 9108 
الف - رسول خدا (ص ) 00 

ب - موارد اجتهاد ابوبكر ا نات كا دعاك انه لان ركاه كاله لان قن لدان ات د كان لود نان اق اك حاترت أن سرد لاك الى ا نااك ارت ان ححا ان وك كا قحلن تمن ان احاح لك اقم كا اقح الاك تف كان ححا كالم 3 ناجت لتك اي 9/9/2 
يكى از موارد اجتهاد ابوبكر 12501 2 كي د اك اك 25 5 دك دود كك دك 25 5ك ده در د 5ك كك 5د دك دك 5و رك 2555 دك دك 5و رك 2 5 دك و 2 5012222 

ابن ابى الحديد در شرح نهج البلاغه مى نويسد - اس مم مم سم سم ا مم م م مه لمم مم مم سه له د م اه ممه د م مم م م مم مم ل ل ل ل لع ل ل ل ل ل ل سس عه 3 

ج - اجتهادهاى خليفه عمر ا ا ا 0 

ه. اجتهاد ابوبكر و عمر در مساءله خمس ركذن ناكد كان جح درت مسد رمد ذه مداه عمد دك عم درم ذا مراك ورد وك عد عدج طن مداع جر كرك عدن ده ذه مك طمد دك عد طح وت عد لدع نك درك ك2 وت 8 1 
موارد اجتهاد ابوبكر و عمر لادان باك ع تايا ما عاك عاد تاب مانا بايا عل تايا نا ال اق ترب ساي با ا تايا سا يا عق عات اي اا ف ا ا ا ساي ا ا ااا با با عا ماي با دا اماع با ع عاب ماي بال ا تإباناك عياف 713107 
١.زكات‏ ا نا سان نات ل ان ل ان نان لحان انا سانا لحان ان سانا انان سا سالا نان سا الا انان سا الالالال سا ال لال ل سا ال لال ل سا الالال لل الل لل الل ل ل ع[ 1 

؟. صدقه م اا ل و ا ا م ا لت ا 7 و رم ل حا لد عات عدف ع ع در عا عد ا تركو ري علد يدر ب ا يك وم ا يدق واد 22 1111/2 


؟.الصفى لمم ا ل حو ل ل و و و ات اي ب توح لاك عت لت وات ع شاع لاما انيد عت تتم مدع مت شتت ل لت ع ع ص مت تاكاة مع مد ماق كب تام نواة ديد قت سود عو 0 1117077 
هانفال 11 
*. غنيمت و مغنم دم ا ا ليا ا ا اي ا بيصت با اي امي ل جات مس اه بجاوو جام ترام مت لاا لوصا تاكيود لاحت وه اانه بحاصاي وتاردي كرات معائات بارعا دسا كوا بوداي 1179 
معنا و مدلول لفظ غنيمت و مغنم م ا م ا ا ا ا ا ا اا ا اليل 
الف ) در حديث جه طحن لح لاحن و دحك لمن داك لا ا جات كا قات جك د عاك قات 55 2 لكان ناه ل حت 3 كاه لكات كه عد فاك له كه لاط قات هع 3 ام فك 2 5ج كلاذك اه جات واما قاد اجات لاك د د 1 ١‏ 

ب ) در سيره ح ا ا ا ا ا ا ا ا ل 
فشرده آنجه كذشت يجان جد اك عاك عا جام جرع حا جرح جارخ كو جك جاع حاص جرع حا خرة جاه أعزقة عوك جات خط حر جام حر ح مخز قوت جاع مح حت جرد حلم ركم عه جا حاط حر ع لاك حر جام عزج عاك ان محر حر قرط حت كك دا 6ب 2 5 6 117 
توضيح ا ا ا ا 

رسول خدااص ) عثمان را در جنك بدر شركت نداد يي ا ا ا 0 يرل 
/اخمين 3 36255 7 دالين5 37 اولضت عارانمة ت عا ف تعاب شف 337 مك م5 داف تعاوان ل5تعا نم شتوك ا و ١61‏ 
خمس در لغت كنت كا نت د كت فل عاد عط ع نك د كع ل تج ردت عا رك ايد كر 036 جار 0 دح عات رك د كع نلا كارا عر عا ارق ع كرك لا كار د و ع ل كد يد دع 6ت كد درط ع ل د ده كك ره 2ه 55 0 111 
اول : در عصر جاهليت عبنت ومو و لني كناف مو وه فبك واف مم30 ونيد بن ف لمح اوتا الدج الراك ققد بوواوا المي السو لوق ميو ناوا لديا وام ايح 012 
دوم : در عصر اسلامى اا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ااا ااا ساسا ساسا ساس اساسا 3 3 3 
در عصر اسلامى امو ع ع يي درم جد ع بعر ع رد عو و عو د حو بود كم صما تكو بود عه تخ مه ماو ادك واو را كد وي دواجا باع وو ناد كع مو وراد و بجا لذي مو 1161/20 

خمس . در نامه ها و ييمان نامه ها ييامبر خدا(ص ) - حا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا 0ن 

اشاره ا ا ا ا ا ا اا 0 

قسمت دوم حا ا 000 رزيل 

موارد مصرف خمس در قرآن و سنت - 10 
جايكاه خمس در مكتب اهل بيت (ع ) م لل ا ادا ا دارا ا ا ا و اك رد ما كد ا يك ا ا اد و 1 ل 6 1/17 
رواياتى كه از ائمه اهل بيت (ع ) رسيده اع ا ف اي ا ااا شو ل ا ا او ا اا اي اي ع بي لا ا اي صا تاي ذا جاح ساي ات ا ا ساح با اك عاب ماع با سا تيا ساح 71/17 

على بن ابى - طالب به ايشان كفت حي ا برل 

ميراث ييغمبر (ص ) و شكايت فاطمه وب ل ل ل اا يا ايا ولد 1231 1/1 
املاك ييامبر خداا(ص ) و جكونكى تملك آنها مح ا ا 2ت ل اط اد 1 

31 وصيت مخيريق ا ا ا ا اا اا اا ا اا ا ا ااا ا ا اا ا ا ا اا ااا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ااا ااا اح اس‎ .١ 


؟. زمينهاى خيبر مدع حي و قر لت موا عر ا ع ا قر او ار عر ا ع ايك كر ع حا عر حو وا قي ا ص وات ري اع ا كي لح وج عب لا ع وال قي 2 ل جوت كر عي ا قود ج118 

0. فدىك د د ست دي سد و حر د دوس ساد ل دامد عدة دن لد داح رت دم لس د تدس دن ب و د ددن سد د دي د د د ل 

#. وادى القرى الس ل ا ما ب ص ا لماش لت ص ص تاس ا ص تاي مات لمم ماي لعا وماداب «درات وتابست لو ياي 191 

. مهزور :ا م م نح ان انان انان ان نان انان ان ااانا ا ان ااانا ا انان ا اانا ا ا سانانا سانانا ا ا ااانا ا ا اناس اس اا ال اا سس س2 943 1[ 

ميراث ييغمبر(ص ) و شكايت فاطمه (س ) ادص عادص نا جا ماده د وان جا عاد دا نات جا عاد دا جد نا مامد عام دا دا عام كا عاد دا جا د ماد داه جد دا عاد دا جد د ياد دواد كد دواع 19 
توضيح 00 ااا 

در شرح نهج البلاغه . يس از اين ياسخ آمده است ممح ام ل م قن ل ترك لات ري رهطا لا در حا ركه عاق مر صخر ا عر اه زكر عاك رمد ا لع اك رع حا رك ع ع ا 1 ا 

سخن ابوبكر جوهرى 0 0 0 كن 

تصرف خلفا در خمس و ميراث ييغمبر و فدك احاح احاح احاح احاح حا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ااا ااا اس 31 

الف . در عهد زمامدارى ابوبكر و عمر الما ا ل اي ا اي ا ا لا ولب ا تم ل ما اش لد با ا 1/222 1 

ب . در عهد زمامدارى عثمان م اك ا ا ا ا ا حا ا ا ا ا اي ما ا ع م ع دي داه ا د ع كر نيد رع ك ت 2 جه يك 101 1 

روش اميرالمؤ منين در مورد خمس و ميراث ييغمبر (ص ) وا لت اد رايت باجم دجسا ولو دماج وك تع دا ار تدبا جد جه دف ]ارا 

ميراث ييامبر(ص ) در زمان جانشينان معاويه رن 

خمس و ميراث بيغمبر در زمان حكومت عمر بن عبدالعزيز كار را و ع دااع 11711722 

فدك در خلافت عباسيان 00 ااا 

فشرده آنجه كذشت ل لش ص صا مم لاا لما لم م ا ما لدو ما 168" 

تمت أو ااا 000 ااا 0 

قسمت دوم دوالك دو اداه نامك دو امد دا ادك وواحاد د انردك برواداك د دك دوا ادك يدا دك دك دواد د دك واي اداه عا دك دواد ادك وو اداه داء ادك وواداه ادك بإواحك دا دك دواحاد مادق باحك 22د 0 7 

صدقه يس از ييامبر خدا (ص ) لصفا ع لطا عت ا ا الع شق لا بات و اق لات يللو وا كر ل لراك ماوق رع م3 ته وا كرك عرق رامقا جر 3 ره جا ماك كك ماه مد د كعك دك ما 12 

حقوق بازماندكان ييغمبر در خلافت عمر عام د ف لاه و را لا قا ااا و مر بو و 01 د فم دفي ا لل اام بد وا بجا ب وك ل ع د 110 

*. اجتهاد عمر در متعتين ا ا اح ا ا ا ا ااا ا ا اا ا ا ااا ا اا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا اا ا ااااااا ا ااا ااا ا اااااااس3 377 
توضيح صا م ل 1 
الف . متعه حج عد عاط جر ل رمج ا مجك كام اج دا عا جاح كد ا ماج ل سارت ع احا اجن ل طاحم لدا عاك ا اتا كام اج كا جامد كا عاك ارج ندا عد د ترات كد ارات تروك كا عارك دك ركاب لاط مدع حا دك كع ماي دع داح كد ار جر د 2 10/01 
متعه حج تامف مكاج انه وت اجات عونت نهد كت ك3 35جنو3 2د و ندع كيت وجانوه د تت سمو كت د ودود كت وعد تت وده د كت معد نت ومنو دحه وحن د كد بذ 15 


متعه الحج (عمره تمتع ) در قرآن ا ا ا ا ا ا ع ع ع اا ع ا 1 0 


تمتع در حج در سنت ييغمبر (ص ) و ل ا ئش ا ا باط ةع عر راك ع ا اد ا ا 1 111 
جكونكى برخورد صحابه با حكم عمره تمتع م ات نات ناا ناا ااانا ناا حا اا اا اا ا اا ا ااا اا اا ا اا اا اا ا اا اا اا ااا ااا اا ساس ساس ]9 37 
عايشه و قضاى عمره تمتع إذاداك لبواما حص اده لدج داه مسا يواه ماده مد كناو م تمن وام ماده ملسا و جادي تووم منت نه بدك اماك تيان لوه ددني لاه مدل جاه متام د اما و الات برو اف د صار دول افا وس 100110 
عمره تمتع در روزكار ابوبكر ا ا اا ا ا ذا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا اا اا اا ااا اا اا اا اا اا ااا اس ساس 381 
عمره تمتع در روزكار عمر بن خطاب ا ا ذا ا نا ا ذا ذا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ااا ااا اا سا اس ا اا ا اس اساسا 318 
عمره تمتع در روزكار خلافت عثمان احاح اا ااا ااا ا ااا اا ااا اس 316 3971 
عمره تمتع در خلافت اميرالمؤ منين (ع ) ا ا اح ا اح اا اا ا ا ا ا ا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا 3860369 
عمره تمتع در خلاف معاويه موده وم دامع 5 3 وجن د عوج دع علوت يع جع وهاو يو دع جاده وام جى وهاو جع ادع دجاوت ود جع وه وه لدع جواوت وح جع دوع مدع دواو عع جع دووف دعبيو 02 11 
عمره تمتع در زمان حكومت عبدالله بن زبير ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا 0 ارين 
توضيح 0022-6 1310 #7373373 ا ا ا ا 
دلايل ابن عباس و ابن زبير درباره عمره تمتع ل 00 
دلايل عروه بن زبير )17١(‏ و ابن عباس اكد كا عا د لبايك دان تما داك بال اك اماه ا دا كناد ناي د تاديد عاق ع ترا ماح ثانا ان وتاي داق د ترجا ماح عا جب لاسي أن دك تابنا عا 60 15017 
جلوكيرى عروه بن زبير از عمره تمتع 00000 
يادداشتى بر اين حديث ا ا ا ا 0 ار فر 
احاديثى كه به خاطر توجيه ديدكاه خلفا ساخته شده اند. لله جك حا كلامم عع بحن دما حدم ع جات كال ماع مدت جع عدرها حدم عع جا كام عاج خوج خدج ددرها حدط مزق جا كام اداع ا دح كرما عع زع جا لال اق رك ل 161 
اشاره معد عا ح عاد جود عند عام و جا دك تاداس جامد ب عام ع جاده جاده ل جاحت د عاج ع عادمك جايدت ل باحو بعادي ل جاد هك عادت ه جات د عاد لع جاه جادج ف جحت د جاده و جاه د عاد امه د جك 71107 
نارساييهاى احاديث ياد شده ماع ع ته دلت محا عاو ل ع عجان كه دلت مان عبان ل م عجان له دل عوان حتا نلك ستيان تق دلو ع مان حت لك وان كج دل ع وان كا ل كه وان د فا عن 1 11211 
بيهقى در اين مورد مى كويد 0 0 ا 0 
ريشه اختلاف و جاره آن 0 رون 
حديث ييروى از خلفاى راشدين ! ال ا ا شا ا ا شا ا ا اا قر قي صا واي سالا سا ماله اي بترت أ مدا لي ساك عيطي 1221/7 
ايرادهاى وارد بر حديث ييروى از خلفاى راشدين اح ا اح ا ااا اا اا ا اا ا ااا اا ا ااا اا اا اا ا ااا اا ا ااا ااا ااا اساسا 1ع 387 
فشرده آنجه كذشت شك تئش اُُاالتشُ ص ل م ل تام لك عاامات ل كاك اتا نض طم ح ضام ا اع عي ل او 
توضيح فض تو توه اتوك تخ نوه اتن خا كج اا ته ام كك بن وتو سات ذه 26 بل توك دلاولل لظت دما لاه اا 

على (ع ) در ياسخ عمر كفت امد ودس سد وده دده ند د دده دن ود دن داه دعن وده دن د اد دن دده دعت دودس وده ددن سس دونه :1/1 


ب . ازدواج موقت (متعه النساء) بع جسن خاي ل و ان ا د ص ا ا ا تا ص ا تب ل ا ا ا ا كاش تك كاد ل م ا ا 


ازدواج موقت در مصادر مكتب خلفا يات اا قت م جات عه ل ات في م سات قي ل يات ف م سات ع ل ات ف قم توا علد ف جات مد قل مج رد لس تبك 1/1 
ازدواج موقت در فقه مكتب اهل بيت (ع ) دع ددني تند ود عدن ع ني ند دع ود نو 3د ود ع و و د ند دع و ب د 5-2 
ازدواج موقت در كتاب خدا ااا ص سئس 2 متتس سا تا تست ليمتوه ماخ عي م 1790 
ازدواج موقت در سنت ييامبر كك انق ةا ا تفاط ة كنا ءادل تكب اح 3 انط عاك تفاط ءام كس ام اند اك ككف أمظ اتا ل ا 11 
جرا عمر ازدواج موقت را تحريم كرد؟! دونه جه عه 2 جاجد دعس مده دمعت 2 جاجد درت ده نان دا عدم ده دم كه ناته دج كه ان د دج د مات دادع دم ناد دم د جنات دادع دم بد مك 117 7 
ازدواج موقت بعد از دوران عمر كب دان اك لدان السك امام لمك ماوت لجاكا لملا با كبلك ل لاب كاك مث لام كا ذلك شنا كدعا دك لم ابا لون الث ا بار ف لجا اك لاب لا لك ثلا د دا باق لم اب 60 
توضيح ل ئش ئش ئش ا لم لو مح عن 

بين ابن عباس و عبدالله بن عمر ا 0ن 

ايرادى كه بر اين حديث وارد است لع اع ل ع وا كي لت اا ات عل تت جات لا ارا كد حلم بات طق ل عه سما اك ا ع احا ل لك وا طش مقة لل دبا ات ب ما ات قا ل 01776 

حديث دوم كك يداد داك ياك ع لكك مادا دده ساد د اد كد امد حاط داك كا دلت علد ع ريحت داك كد داك حاطاد لكك ريبادت داك كا دا احا داك د الروااحا د ادك د حاط كك لو حاط دا دك عا 2 ار 

ابن حجر در شرح اين حديث در باب غزوه خيبر مى نويسد 98ك#4©898789 080 8©080 228556554949894 اا اااااااااااااااا0ا0000 اران 

كتاب تقريب التقريب نواوى جنين آمده است ا ل ل ل نان سن انان ان نالا ناس اناالا سا ان سانا لاس الا لاس ااال ااا 363613 

ازدواج موقت در قرآن ع ل ا ا ع لا ل ل تك لوو ع شت تك ع ل عع ل ارت عع عع ته وف مم رم نسم دط تع نمق د دوع د طفخ د 81/2 
ازدواج موقت در سنت عدي شي عمد و د ام ف و عات يو كد تخد و ماه اك وير له در مه ع دياك كر واور د دق درن و و علاجاباد ك يور مجو دم يو اودع وووامك ترد ووه نوي 2 5817 

. اجتهاد در قرن دوم به بعد. استنباط احكام ازعمل صحابه اح حا ا احا نا ا حا ا اا ا ا اا ا اا ا اا ااا ااا اا اس أ 36 
حقيقت اجتهاد دده ام عا ا دا 2 توعد دعاك واس وا جرت د حادت لاحك جا جاو ل حجرت د جاده لحا دك ادك جحت و جاده ب عا ماد جاو أ جاجت د عاد ل جام جد جاو أ جاجد د جد جات وا ج2330 عد و1 70/1 
مهمترين دلايل مكتب خلفا بر صحت اجتهاد ددا طح عط لا لمع م كك دل ع وان حا جك ع ع وات كلق د لعه وات حا د لدع ع وات كج ولك موا حا من عع وا كل ذل ده ماك جرد تك د ما كوت و د كك هو 101 
.١‏ حديث معاذ ادساعه يداد ادك يي دده بادك وو دلت د جادك ياياعاء امه يداد دحك ياياعك اناده يداد دحك بايا عاد ده دك يداد دحك ويا عه داه دك واواداه د ادك باياعاد داه د و عاد بادك بي مد دا 392+ 

؟. حديث عمرو عاص - لد جع جر كاي و جد داك 0 8 وي اناد ور عاط قات لماك رافك ا بلك كر كك ل ل عاك 52 عاق قوت كر للدت ب ودود وك ع واموة دك اق ميو كد مامد دك ع كي 2 ]1 
توضيح رك ف ا ئش ا حماسا امام ع6 

نامه عمر به اأبوموسى بعتخة د عط دودح خدياء كردن دع مكد دعام ع ولرك دن كن مط دع تدرا دع لضة د عط ع ط دع سام و ل ووط م ذه دامعو ركع تسن طعت سناع متخ فوج دو د د لب 

انتقاد ما در مساله اجتهاد - دوجن جر د د يوك نر د ته حر دجاو اواك عر د وه دع حت دو اواك درت د نر دتمت جين د تراب حك درت د نر رجات حر د سر بن رت ور ل ا واد ل د و اد 1 21 
استخراج قواعد از عمل صحابه - 2د د عه عاد م2 د جاع كم مد دا كاد ع كد جع عع جد داع لد ع كار ع دس د دكاو ع ددا د كاه ع داس د قاع ع كاد د كار مكاح د كاد ع داد اد د كنت ميك 0 17 

اشاره دسم معاد د ود سد دود اعد دع سداد ومع عاد د وسو سد د ع عاد د وس عمد د عد د امد مسو عمد دود ود امعد دمو مسد ودع عاد تسود عد دب عع 











اشاره ل ل ا ا ا اا 

همجنين از حماد آمده است لفق وله و جاو جاه نه موا جل مج ممم حولة علد عل سجاه مزه مي جات عند امت من ع بحوة ما عا سواه علد سه ا م م ا ا 1 

بخش جهارم : قرآن و سنت . مصادر تشريع در مكتب اهل بيت (ع ) ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا 
توضيح 5 ند وب 1د ااي موادا داه لد ل دجا دوي باد لد مات وجاك اك بك مد اي بات اطي ا بل وح بجا ا ا ا ل ا ا 16 
ائمه اهل بيت (ع ) در بيان احكام . به راءى شخصى اعتمادى ندارند الماك واس ا لف خلا هل لطا ات وكساك ل نااك ناطق ارد كد نو افد 510 
سند احاديث ائمه اهل بيت (ع ) لم ل ا م ل عت جاع عا اه عات عا داه د سا ‏ عاعك ع 22 :5/0 
ائمه اهل بيت (ع ) علوم خود را به ارث برده اند - ااا 
ائمه (ع ) احاديث خود را به ييامبر (ص ) نسبت مى دهند عا ص ل ل برل لك لت ور لاد ا ا لص ا عر ا ا ا قر ا رع ل اك ا كك فيط ل ا 5/1/2 
در احاديثى كه كذشت . ائمه اهل بيت (ع ) تصريح كرده اند مخ عد عادو اوه وعد ولك 35 اوه امد و جاده بح د وهال + دب جاده باد جد ادام دب عوك لك ند د كو تدب عات ابرع 
فرمان ييامبر (ص ) به على (ع ) مبنى بر نكارش براى ديكر ائمه (ع ) اججدياح د وجد امت باع عوط ارم عع معدا ةماع ويا ديب حد بم ادن باد وبا ابابا عد درن اعد ماع و وساب عرد مع و دجم 2 511 
نام كتاب على (ع ) در احكام ود اياده و دادم وده كرو دادع باك و أطده باساب بك او اكاب بك راكاد ج اياك عياض سد يواعد ب داعا و بادك يداد اباك كاي حادم كك لواحا وجاك او دا عاج 2 ,69/6 
كتاب جفر و مصحف فاطمه (س ) ا نا ان ا اا ا اا اا ااا ااا اا اا ااا اا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ساسالا 81 ل 
كنجينه هاى مواريث ائمه (عليهم السلام ) 00 اك 
در كافى و بصائر الدرجات از حسين بن ابى العلاءآمده است ا ااا ااا ا 00000000 
شرح و تفسيراين حديث ببب 000070701070000 ا اا اا ل 
مواريث امامت و امام سجاد (ع ) ا اح ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا اا اا اا اا اا ااا ا ااا اا ااا ااا اا ا اح ال لس 1 3 
مواريث امامت و امام باقر (ع ) - ا نا ا اح ان نا نا انا اح نا نا نا اا ااا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا اا اا اا اا اا اا ااا اا اا ا اا ا اح ا ااا اس اس ا 33 لل 
مواريث امامت و امام صادق (ع ) ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا اا ا ااا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا اا اا ااا ا ا اا ا ساح ال لس 1 1 3 
مواريث امامت و امام موسى كاظم (ع ) ا ا ا ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا اا اا ا اا اا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا اا ااا ا اا ساح اس لاس 9 3١‏ ل 
مواريث امامت و امام رضا (ع ) ا جا اح ا تا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا ااا ا ا اا ا ا ا اا اا ااا ا ا اا اا ا ا اا ااا اا اا ااا اا اا اا اح ال لس 8 1 م 
مراجعه ائمه (ع ) به مواريث خود از كتابها ماي ع قا ا قو اي اح اي لا اب ات ا اي ع ا سا اص ات ات ا اح سا اي ات ا سات تاي دق جاح اط اق سا تا ساح اي اك عاب ساي ايا با تابة تجا 08103787 
يخش اخبار امام درباره سرانجام فرزندان امام حسن (ع ) ا اا ا ا ااا ا اا اا ا اا ا اا اا ا ااا ا ا اا ا ا ااا ا ااال ال 312 0 
يايان قيام دو برادر ا اا ا ا اا ا اا اا ا ااا ااا اا ا ااا ا اا اا اا اا ااا اا ااا اا ا اا ااا ا اا ا ااا ااا اا ااا اا ساس لس أ ]3 
اشتشهاد امام رضا (ع ) به جفر ا ا ا ا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا ا اا ا ا اا اا ااا ا اس 319 ل 
كواهان سمت راست عهدنامه ممع سمه د حا وعم م دكن و نوه مد د فوا حت كود و جات لم حك ع لمات د عه موا مت اممو كات لمعي 6د عات مي واه ادم وات لم اك 0173 
جفر و جامعه در مكتب خلفا ا ا 0817010 


مراجعه امامان (ع ) به كتاب جامعه لام ا نان ا سان ا انان ا حماسا اساسا اماس ااال مالسالل لس ل ع © له 





اصحاب ائمه كه كتاب على (ع ) را ديده اند ا ما ات ا 1 وات ع لس ا قدت قلت جواة عر ل د قي قل مواق عي عت عر قا ماه عد م مه ماك قد عل موا عمد د 8 2 0113 
از ابوبصير آمده است له وسح د ووو سوه سس د ووو تا هاسنن نخد و نه ع 3ه :055-33-5 
وايت اول نا نان ان انان ا احاح اانا انان ناا ناا ناا احا ا اناا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ا اا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ااا اا اا اا ااا اا اساسا ساس اس اس اال اس أ ل ل 

رد دل على (ع ) از تغيير سنت ييغمبر (ص ) ممم مه مم م مم م مه مم مه مم م مم م مم م مه مم م مه ممه م م مه ممه مم م م م م ممه مم مم م م م م م مم مم م م م مم ممم م مم ممع عع م علد لاعه 
اشاره دن نا وه سام حم محا دواد جد عم دواد عاد دواد جد مس دعاص عادص د سج ل عاسه حانج عاسم دوس عاد دعام سماد د عام ادع دو عد وادص د سد ددم دواد دعاسم د عمد مودصم معدت لام 
شكايت امام عن لاما ف تحن مساك بن دعن لطم ماقا كن عات تام تحن لان عر نام ساد سانب تتا نام سج سكا تر تراك نام تر تسا لاد مانن كنك ع كا 81/7 

بخش ينجم : فشرده بحثهاى دو مكتب درباره مدارك شريعت اسلامى ا 000 

توضيح لح عد ماده +5 2 جع وود دووعه مه هوه دواواة عدو عه دقف ووه مهاو عدج 5ه 35 4 مجه جارك عع ده وككاح د3 دجوف عد عدزه د كد د دده داوة ع صدره وو < وعد دها ود عحمد د ديك د عد 22 8/1212 

نمونه هاى از اجتهاد خلفا در مقابل نص كتاب و سنت ادل بماك عاد 3 لع اماك امرك لك مايا2 ا لعا اماك ماه كلك عاك عتم لد وا ادق رول عأبات لتمرة لمع ماما كا جلك ل باق د مقلع اا ات كل عا ياك 22 ج01 0917 

روايت احاديث به خاطر توجيه كار خلفا ق7ق7©؟يظا4ية214 2 202668686080ة0ة090909090000ط0ا0أاله779558 1 اا ااا رين 

راه توحيد كلمه مسلمانان م اا ا ا اط اقوط لخت ع 

نظر برخى از دانشمندان درباره كتاب حاضر ا ا ا ا ااا ااا ااا ا ا 00 

ييام براى تجديد حيات اسلامى و اتحاد مسلمانان صنت عم عد عع طمن عدم حم عطس افده درم ا صراة لط عق شعح عطاك م عم دعق طعت عحواض د معد دعكا قمعم ع موك معد دعص دمحأ 9 

ياورقى ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا 0 01 

تا١ل/‏ ا ا لا ل د عد لم يد امك لق ولد د ا فق وود ل اقم ملحي عا لت 2 

١/اتا ٠١”‏ اونظ معط ام ان عط امو ا مو اماج عانق عو اع جو عقوا وو ةع جو اوت وو ا سو م 

١7١ 86‏ اران دام لع ع عا تدك * داك ادقع دابا اندوع + مااك اج ذو د داعا ردنا د ما ردقي وماك اراد ع عاياك 3ت خا دان ابل تكد سام اد خا دا اا نخد ديام نج فخ سا تك ديا ل ا ا 

١/١‏ تا ١”؟‏ اناك دك لوقه وا ناد عم قوع دانات عم وص د لذ م واج ماد د ديم راط م قم اه بم اطع ماه دعم وام ع ذاه م واد ع مام اك عم لماه الج ميم ذا جا دم 2 مه لاد عم داعا سدع مناه ناد عم داع ا دادم جد لاع 

“5 تا 5917 الل ال اا وال ا بر بلدا عا عوفدلا لق و اا و جف للم كو دللمة و جيه كوا سرادت ل ا جل لوطو ا لاد و ل ل روم ا ا م ل 6 

تا /70 الاق مله لجو عام قا جات ع عقت جا بولقل الخ ب كا ال اج ره كا ا رد طاسر كار تدم صر يكاب تاعاس ايك ال ب عرد اب اك سابد ساورب م عه اب باك اي ساد لخاد ب تجرد الك بعك دايا ب مات اك ب رد سات 2 20010 

"تا الع د ا د لا د د ع لد ده لدع سوط ا لد اه 2 لد ل ار ل للم حك ع ل و ع ل ا ل ل لك ل ل ل اك 

لرع تامع م ل 2 

١م‏ تا؟عم مادا دم اسع ابه اما عاد اط ورد اع عد أطاء اما امك ادا يرسا ء ع اماه دام أل ااه رت ماه ع داح ند ها عل ادا طاح عأ داك لظام ماده داك ل خاطاء عأ عاك قاس عاد آد اكاك طاح ع اناك لقاع عاد ادناه تع ءات 2/8 

وءه تا الع 1 ين بد ع و اس جا اس ما جا لحان م كج اسن امت اموا كم سحاد عامسو اماد اموا اواو واس لاسا اما م 21 


لاع نا 717 2 015 قا قك 2 مره 216 داه داك :25121212 سرع 216 2:21810 22102182 ع مره 212814 د سرع م221 كرد درعر 5182214 د 42 كدان 8ه عزع 21د كاه ع ردك كيه دا قرع ماع قله داعي د 21012121 28 سرع كيد عه رداق 24 2ق مرت 


73736 تا 164 جع اماق خ عض دح عد م مسد فد دوا مجم ومدق ف واد واد عع ةعمد فن ةمه مجان ف وود فر م ماود عد عو د د سجاه ع ة لسوت فد قل عه ع 2ن 


عؤلاتا ١٠/سلم‏ اسع شن سند داك لسع درا سا د ند عن سداس اد مسد سند راس ست إن عدم عد تسد وس سس دوس ساد سد سس سيد سه دس 2 


١/ام‏ تا 1801 ا ا ا ا 0 200 


85 نا ٠١75‏ 22د دجاء ا راد مامز 2 حا داعام 2 اح ورياك عام 22 عداكد جا ج داح ان ات عامط .لكا عن اعا(م 2 دكأت عامط تت اع دام بدت جات 2 أل ايز ج! حك و مراك عازه 2 أ دجأل :عدا جلك 2 اك عا 6 جات 2 ايز و1 حك ا مراك اعلا ا حت 2 


١0‏ نا ١٠١”‏ ده دخ م ددسم وداه ودف د د واد مهد د د ددع ممه دا دقاد م دنه «وادورء دح د لامع 5 جد واد كه كاد كد نه وت قوع عو د وا كد دوج 5 داك عردو تمد كرد 5د ات 5د 


١٠١‏ تا م١١‏ امشو نت عر كن ان مك كا دا تر كنا قرت عراب كاد ل عه كن مك كا مر عر 4 انر عا مانن سناع اند تن عط امن عه انر عات لم عط ا ا د 


ع/ا١١‏ تاع؟١؟١‏ موظة د لق كع دمحما م دع دح جع دع دن حرط حا تر خرة د ددر حادم كعد حرط اتعاه ع ده درم حتطد مدع درط جع ترد ع ديا حا عزعز حا خوط الع عه داب حاط جع حا بط حا كرك درام حاطا عد كح رط ساد كرك حاط ددبت 2/2 


دو مكتب در اسلام جلد دوم 

مشخصات كتاب 

ببراتدانية # عكار رتفي از 

عنوان و نام يديدآور: دو مكتب در اسلام مرتضى عسكرى ترجمه عطاآ محمد سردارنيا 
مشخصات نشر : تهران بنياد بعثت مركز جاب و نشرء - /177. 
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وضعيت فهرست نويسى : فهرستنويسى قبلى يادداشت : فهرستنويسى براساس جلد دوم 17276. 
يادداشت : عنوان اصلى معالم المدرستين بحوث ممهذه التوحيد كلمه المسلمين 


يادداشت : كتابنامه مندرجات : . .-- ج ". ديد كاه دو مكتب درباره مداركك تشريعى اسلام .-- ج ”. اثر نهضت حسينى اع 


در احياى سنت ييامير .-- 

موضوع : احاديث احكام موضوع : امامت موضوع : خلافت موضوع : اجتهاد و تقليد 
موضوع : اهل سنت -- دفاعيه ها و رديه ها 

موضوع : شيعه -- دفاعيه ها و رديه ها 

شئاسه افزوده : سردارثياء عظا ]محمد 

شناسه افزوده : بنياد بعثت مركز جاب و نشر 

رده بندى كنكره : 85١١7/8‏ اع ذم غ١1‏ الالادى 

رده بد ديو +15 ربا 

شماره كتابشناسى ملى : م 194-9/2نام 


سخن مترجم 


عسكرى » يس از سالها كه از ترجمه آن به وسيله نكارنده مى كذشت. به همت والاى مسؤ ولين محترم بنياد بعثت به جاب 


رسيد؛ باشد كه جراغى فرا راه جويند كان حقيقت كردد. 


اينكك كه جلد دوم آن در اختيار علاقمندان به شوكت و عظمت اسلام قرار مى كيرد» نككارنده بدون هيج ادعايى » تنها از اين 
لحاظ خوشحال است كه اين اثر 


كرانقدر» كه نتيجه سالها رنج و زحمت و تحقيق و تتبع حضرت آيت الله علامه عسكرى است » به قلم شكسته اين ضعيف بى 
ادعا به زبان يارسى بركردانده شد؛ به اين اميد كه دانشمندان جهان اسلام به خود آمده براى اتحاد كلمه واقعى و يكك 
يارجكّى حقيقى و ماندنى » نه سياسى و نيم بند نايايدار و موقتى » در زير لواى آيين راستين محمدى (ص )» با كنار كذاردن 
تعصب خشكك و بى جاء منشاء اختلاف بين خود را با روش علمى و موضوعى به بحث و بررسى بككذراند» و ييروى از حق و 
حقيقت را وجهه همت خود قرار دهند. اين آرزوى ماست و خداوند براين نيت و آرزو آ كاه است . قل هذه سبيلى اءدعو الى 


الله على بصيره اءنا و من اء تبعنى . 

تهران شهريور / “/13. ع .م . سردارنيا 

ديدكاه دو مكتب درباره مصادر تشريعى اسلام 

زمينه سخن : ينج اصطلاح اسلامى 

بخش اول : نظر دو مكتب درباره قرآن 

بخش دوم : نظر دو مكتب درباره سنت ييامبر اسلام 

بخش سوم : نظر دو مكتب درباره فقه و اجتهاد 

بخش جهارم : قرآن و سنت » تنها مصدر تشريعى در مكتب اهل بيت (ع ) 
بخش ينجم : فشرده نظريات دو مكتب در موارد جهار كانه فوق 


در بررسى مصادر تشريعى اسلام از ديد كاه دو مكتب نخست به بررسى ينج اصطلاح قرآن » سنت » بدعت » فقه » اجتهاد 
يرداخته » سيس نظر هر يكك از دو مكتب را درباره آنها بررسى نموده و در خلال آن » مصطلحات ديكرى راء مورد مطالعه 
قرار خواهيم داد. 

زمينه سخن 


اصطلاحات ينجكانه 


اجتهاد 
ديدكاه دو مكتب درباره مصادر تشريعى اسلام 
.١‏ قرآن 


قرآن » كلام خداى بارى 


تعالى است كه آن را به تدريج بر خاتم ييامبرانش » حضرت محمد (ص »).» نازل فرموده است ؛ در مقابل شعر و نثرى كه در 


كلام عرب وجود دارد. بنابراين كلام عرب تشكيل مى شود از قرآن » شعر و نثر. )١(‏ 


همان كونه كه به ديوان كامل شاعر و به يكك قصيده از آن » و به يكك بيت و حتى به يكك مصراع آن هم شعر كفته مى شود. 
به تمام قرآن و به يكك سوره آن » و حتى به يكك آيه آن هم قرآن مى كويند. و قرآن به اين معنى » مصطلحى است اسلامى و 


حقيقتى است شرعى ؛ زيرا كه منشاء همه اين كاربردها هم در قرآن آمده » وهم در حديث شريف نبوى . 
نامهاى ديكر قرآن 


دانشمندان اسلامى از خود قرآن اسامى ديكرى براى آن به دست آورده اند كه در حقيقت مثل اين است كه شيئى را از راه 
بيان صفات آن معرفى كرده باشند كه مشهورترين آنها الكتاب است . خداوند در قرآن فرموده است : ذلكك الكتاب لا ريب 
فيه (بقره / ؟) كه مقصود از كتاب در اينجا همين قرآنى است كه در دست مسلمانان موجود است . در مقابل تورات يهوديان » 


و انجيل مسيحيان . و اين مقصود با قيد الف و لام عهد كه در ابتداى آن آمده مشخص شده است . 


در قرآن باز هم لفظ كتاب آمده » ولى تورات يهوديان را در نظر داشته كه مى فرمايد: و من قبله كتاب موسى . و مقصود از 


كتاب در اينجا با اضافه كردن آن به آورنده اش » حضرت موسى 


(ع »» مشخص و معلوم شده است . 


كتاب سيبويه نيز كه در علم نحو است » نزد دانشمندان اين علم به الكتاب مشهور مى باشد. اين مطلب در كشف الظنون جنين 


آمده فيك : 


كتاب سيبويه در علم نحو به سبب شهرت و برتريش بر ديككر كتابهاى مشابه » در نزد نحويون به الكتاب مشهور شده است ؛ به 
طؤرق كه اكر دن بضره كىن لكويدة قزاء فلاكن الكثاب من وائثن كه كات سيويةرا من كويد ونا نيدل قرا تصف 
الكتاب » شكك نمى كنند كه منظور كتاب سيبويه است . 


ابوالحسن على بن محمدء معروف به ابن خروف » نحوى آندلسى اشبيلى (م 804 ق ) كتاب سيبويه را شرح كرده و آن را 
تنهيح الالباب فى شرح غوامض الكتاب ناميده است . همجنين ابو البقاء عبدالله بن الحسين العكبرى بغدادى حنبلى (م 8١8‏ ق ) 
شرحى بر ابيات آمده در كتاب سيبويه نككاشته و آن را لباب الكتاب نام كذاشته است . و نيز ابوبكر محمد بن حسنى زبيدى 


آندلسى (م "8٠‏ ) شرح خود را بر كتاب سيبويه (2)» ابنيه الكتاب نام نهاده است (*) 
بنابراين الكتاب نامى ويزه براى قرآن در قرآن كريم » ويا در عرف مسلمانان نمى باشد. 


يكى ديكر از نامهايى كه بر قرآن نهاده شده نور است كه خداى تعالى مى فرمايد: و اءنزلنا اليكم نورا مبينا. (نساء / .)١0‏ و 
ديكرى » موعظه مى باشد كه در قرآن آمده است : قد جاء تكم موعظه من ربكم . يعنى از سوى خداينان موعظه و يندى براى 


شما آمده است . (يونس / 21). همجنين كريم (6) 


كه خداى متعال مى فرمايد: انه لقرء ان كريم . (واقعه / *6). 

اين اسامى كه در قرآن آمده است » همان طور كه دانشمندان مى كويند اسامى قرآن نيستتد» بلكه همه آنها از باب تعبير و 
تعريف صفات قرآن مى باشند. 

يكى از اسامى قرآن در مكتب خلفاء المصحف است كه جنين لفظى نه در قرآن آمده ونه در حديث شريف نبوى . 

زر كشك :وافنكران اوردهاائل كل : 


جون ابوبكر قرآن را كرد آوردء از اطرافيان خود خواست تا نامى براى آن تعيين كنند. يكى كفت : آن را انجيل بناميد» كه 
اين نام را نبسنديدند. ديكرى كفت : آن را السفر بخوانيد كه اين نام يهودى را هم رد كردند. در آخر ابن مسعود كفت : من 
نزد حبشيان كتابى ديده ام كه به آن المصحف مى كفتند. اين نام را يسنديدند و قرآن را بدان نام نهادند (2). 


يس نامكذارى قرآن به مصحف هم از قبيل نامكذارى مسلمانان و جزء مصطلحات مسلمين است » نه اصطلاح اسلامى و 
حقيقت شرعى . 

در اين نامكذارى . موقعيت و شاءن مصحف مانند مقام و شاءن لفظ الشارى در نزد خوارج است . زيرا اين كلمه را آنها روى 
كسى مى كذارند كه خود را آماده جنكك و ستيز به مسلمانان كرده باشد. اما همين لفظ در نزد غير خوارج به معناى مشترى به 


كار مى رود؛ در مقابل فروشنده به هنكام معامله . يس اكر ما به كلمه الشارى در نزد غير خوارج برخورد كرديم . مى فهميم 
كه منظور مشترى است و نه كسى كه آماده ييكار با مسلمانان باشد» جنانكه نزد خوارج مشهور است 


خورده و مردم سوريه به آدم شاد و مسرور مى كويند! به اين حساب اكر اين لفظء در سخن سوريها آمده باشدء در مى يابيم 
كه مقصود شخص شاد و مسرور است » واكر بر عكس در كلام عراقيها آمده باشد. مى فهميم كه منظور آدم كتكك خورده و 


مضروب مى باشد. 


بنابراين لفظ مصحف در نامكذارى مكتب خلفا هر كاه در ميان بيروان آن مكتب به كار رفته باشد به معناى قرآن كريم است 
»واكر در سخن بيروان مكتب اهل بيت آمده باشد (مثل اينكه بكويند مصلحت فاطمه » همان طور كه به كتاب دعاهاى امام 
سجاد (ع ) مى كويند صحيفه سجاديه )» منظور مطلق كتاب است ؛ يعنى كتاب فاطمه و كتاب حضرت سجاد. 


؟و". سنت و بدعت 


سنت و بدعت دو اصطلاح اسلامى هستند كه درك معناى يكى » متوقف بر فهم معناى ديككرى است . و از مقارنه آن دو با 
يكديكر معنى آنها فهميده مى شود. 

الف سنت 

سنت در لغت به معناى سيره و روش آمده است ؛ جه زشت و جه زيبا(2). ولى در شرع اسلامى سنت عبارت است از امر و 
نهى رسول خدا (ص )» ويا اقدام وعمل شخص آن حضرت از راه كفتار و رفتاره در مواردى كه قرآن كريم به آن صراحتى 


نداشته باشد. (/) به موافقث حضرتش نيز در يارة ائ از امور سنت كوينده به اين معنا كه مثلا رسول خدا (ص ) عملى را از 
فرد مسلمانى مشاهده 


كرده واو را نهى نفرموده ويا با سكوت خود صحت و درستى عمل او را تاءييد كرده است (6) اين است كه كتاب و سنت 


(9)» ويا قرآن و حديث راادله شرعيه مى كويند. 


كلمه البدع در لغت به معناى تازه و نو ظهور و بى سابقه است .)3١(‏ بدعت در دين به معناى انجام كار و سخنى است كه 


كوندة و كنده ان اجاحي شرعت زوق تكند (1ا)يعتى حلاف سيت باشن: 
سنت » از مصادر تشريعى اسلام 


سنت رسول خدا (ص ) از مصادر تشريعى اسلام است . زيرا كه خداوند مى فرمايد: ماء اتاكم الرسول فخذوه و مانها كم عنه 
فانتهوا . يعنى آنجه را كه ييامبر به شما مى دهد بيذيريد واز آنجه كه بازتان مى دارد دورى كنيد. (حشر .)١/‏ و نيز فرموده 
است : و ما ينطق عن الهوى ان هو الا-وحى يوحى . يعنى ييامبر سخن از هواى دل نككويد» و سخنش غير وحى خخدا نيست . 
(النجم / 5-7»). و يا آنجا كه مى فرمايد: لقد كان لكم فى رسول الله اءسوه حسنه لمن كان يرجوا الله و اليوم الآخر و ذكر الله 
كثيرا . يعنى شما را در اقتدار به رسول خدا خير و سعادت بسيار است آن كس كه به ثواب روز قيامت اميدوار بوده » خدا را 
بسيار ياد كند. (احزاب .)2١/‏ و ايا آنجا كه مى فرمايد: قل ان كنتم تحبون الله فاتبعونى يحببكم الله و يغفر لكم ذنوبكم . يعنى 


بكو اكر غندذاى زا دوست داريك مرا ييروى كتيد» تاخدا دوستان بدارد: و كناهاتتان را 


بيامرزد. (آل عمران ١‏ وو يا: فامنوا بالله و رسوله النبى الاءمى الذى يو من بالله و كلماته واءتبعوه . يعنى يس به خدا و ييامبر 
درس ناخوانده اى ايمان بياوريد كه به خدا و كلماتش ايمان آورده است . (اعراف / )١188‏ و آيات متعدد ذيكر. 


احاديث بسيارى هم از ييامبر خدا (ص ) آمده كه مسلمانان را به بيروى از سنتش ترغيب » و از مخالفت با آن بر حذر داشته 


است . مانند اين حديث كه مى فرمايد: 
من رعب عن سنتى فليس منى(37١).‏ يعنى هر كس كه سنت مرا ييروى نكند» از من نيست . 


يس با توجه به آنجه كفته شد» سنت يكك مصطلح اسلامى و حقيقتى شرعى است . و تنها راه دستيابى ما به سنت ييغمبر (ص 
)» يعنى رفتار و روش و حديث و تقرير آن حضرت . رواياتى است كه از وى آورده » و در زمان ما در كتابهاى حديث و سيره 
و تفسير و ديكر منابع و مصادر اسلامى نقل و ثبت شده اند. مانند روايات زير: از عايشه آمده است كه كفت : رسول خدا (ص 


) فرمود: 


النكاح سنتى » فمن لم يعمل بسنتى فليس منى (13) يعنى ازدواج سنت من است » و هر كس كه به سنت من عمل نكند از من 


ليست . 


يا انتكه عهوو رق فون كفنه :استا كه وسؤل جداء(ضص ) فزمود: 


من اءحيا سنه من سنتى فعمل بها الناس , كان له مثل اءجر من عمل بهاء لا ينقص الله من اءجورهم شيئا. و من ابتدع بدعه فعمل 
بهاء كان عليه اءوزار من عمل بها لا ينقص الله من 


اءوزار من عمل بها شيئا . يعنى هر كس كه ستتى از سنتهاى مرا احيا كند كه مردم به آن عمل نمايند» خداوند بدون اينكه 
جيزى از اجر و ثواب عمل كنند كان بكاهدء همانند آن را به وى نيز ارزانى دارد. و آن كس كه از خود جيزى را بدعت 
كذارد كه به آن عمل كنند. خداوند بدون اينكه از كناهان عمل كنند كان به آن بدعت بكاهد, همانند كناهان ايشان را به 
دوقن ون كذازة: ووذ روات ديك ن امنده الك من انتج شحة مق ستق امتة بعدى ::.(8) ك"منظون انعا كردن سنت 
فراموش شده است . و از جابر آمده است كه كفت رسول خدا (ص ) فرمود: فاءن خير الاءمور كتاب الله » و خخير الهدى هدى 
محمدء و شر الامور محدثاتها و كل بدعه ضلاله . يعنى از همه بهتر كتاب خداست » و بهترين راه رستككارى راه محمد است » 
و بدترين جيزها بدعت است » وهر بدعتى هم كمراهى است . و در روايت ديككر ان اءفضل الهدى » هدى محمد...(8١)‏ آمده 


است . 
الأب مشعود زوايت “شد اميك كه كنت رسول كنذا لحن )كزموة: 


سيلى اءموركم بعدى رجال يطفثون السنه » و يعملون بالبدعه » و يو خرون الصلاه عن مواقيتها. فقلت : يا رسول الله ! ان 
اءعدركتهم » كيف اءفعل ؟ قال : تساءلنى يا ابن ام عبد كيف تفعل ؟ لا طاعه لمن عصى الله .)١15(‏ يعنى يس از من مردانى زمام 


امورتان زا به'دست:فى كيرتل كهاسنت مرااق ميان بر.مى دازئد:ويه بداعتهاى حود عمل .هئ 


كنند وادى نماز رااز زمانش به تاخير مى اندازند! يرسيدم : اى رسول خدا! اكر من همزمانشان باشم جه كنم ؟ فرمود: اى 


فرزند ام عبد! از من مى يرسى جه كنى ؟ فرمانبردارى از كسى كه خداى را عاصى باشد هركز روا نيست . 


وازابن عباس آمده است كه كفت : رسول خدا (ص ) فرمود: 


اءبى الله اءن يقبل عمل صاحب بدعه حتى يدع بدعته ... (17). يعنى خداوند عمل هيج بدعتكذارى را قبول نمى كند» مكر 
كاه ك4 وني از بدعتش بدارد. 


واز حذيفه آمده است كه كفت : رسول خدا (ص ) فرمود: 


لا يقبل الله لصاحب بدعه صوماء و لا صلاه » ولا صدقه ولا حجاء ولا عمره » ولا جهاداء ولا صرفاء ولا عدلاء يخرج عن 
السلام كما تخرج الشعره من العجين . (18) 


يعنى خداوند از بدعتكذار هيج نماز و روزه و صدقه وحج وعمره و جهاد و هيج واجب و مستحبى را قبول نمى كند. 
بدعتكذار با اين عملش بسادكى و آسانى از اسلام و مسلمانى بيرون مى رود. 


خداوند در قرآن كريمش از بدعت جنين ياد كرده است : و رهبانيه ابتدعوها ما كتبناها عليهم . يعنى رهبانيت و تركك دنياى را 


كه ما بر آنها واجب نكرده بوديم » از يبش خود بدعت نهادند. (حديد /37). 
كوتاه سخن اينكه : 


شرع اسلامى آن جيزى است كه در كتاب قرآن و سنت آمده و يااز آنها استنباط مى شود. بدعت هم عبارت از اين است كه 


شخص مطابق سليقه و دلخواهش جيزى را در دين وارد كند كه در قرآن 


وسنت نيامده يا از آنها فهميده نشده باشد. اكر جه آن را اجتهاد ويا صلاحديد ويا به اصطلاح مردم اين روزكار» اسلام 
انعطاف يذيرء و اسلام هماهنكك با نياز جامعه بناميم » و آنجه در احاديث رسول خدا (ص ) در امر بدعت آمده است درباره 


ندطة ودعت كذاز ان هدق من كن 

©. فقه 

الف فقه در لغت » همان كونه كه در كتابها آمده است » به معناى دركك و فهم است . 

ب فقه در قرآن و سنت ييامبر (ص ) به شرحى است كه در ذيل كفته مى شود. خداوند در قرآن كريم مى فرمايد: 


فلو لا نفر من كل فرقه منهم طائفه ليتفقهوا فى الدين ولينذروا قومهم اذا رجعوا اليهم لعلهم يحذرون . يعنى جرا از هر كروه » 
برخى از ايشان حركت نمى كنند تا در دين فقيه ودانا شده جون به ميان قوم خود باز كردندء آنان را بيم دهندء تا شايد به 


خود آيند. (توبه / 177). 
رسول خدا (ص ) نيز فرموده است : 


نضر الله عبدا سمع مقالتى هذه فبلغهاء فرب حامل فقه غير فقيه . و رب حامل فقه الى من هو اءفقه منه (19). يعنى خداوند 
شاداب كرداند آن بنده اى را كه سخنائم را شنيد و آن را به ديكران رسانيد. جه بسا حامل فقهى كه خود فقيه نباشد؛ و 


بسيارند حاملان فقهى كه آن را به فقيه تراز خود برسانند. 
ونيز آورده اند كه آن حضرت فرموده است : 


فقيه ريد على الشيطان من دلق غايد 00 يعتى يكت نقر فقيه ازهرانعازد بر خنيطات كزافارتر اشع انبر افرهودة 


سث : 


من فقه فى دين الله و نفعه ما بعثنى الله به » فعلم و علم .)5١(‏ يعنى هر كس كه در دين خدا فقيه كرديد و از آنجه خداوند مرا 


بدان برانكيخته وى را سودمند افتاد» بايد كه آموخته هاى خود را به ديكران ياد دهد. 


و نيز فرموده است : خياركم اءحسناكم اءخلاقا اذا فقهوا (؟1) يعنى بهترين هاى شما خوش اخلاق ترينتان است اكر بفهمند و 
يا آنجا كه فرموده است : خيارهم فى الجاهليه » خيارهم فى الاسلام اذا فقهوا (7)يعنى بهترين هاشان در جاهليت » بهترين ها 
در اسلام هم هستند اكر بفهمند. 

همجنين فرموده است : خصلتان لا تجتمعان فى منافق : حسن سمت . و لا فقه فى الدين (735) يعنى دو خصلت است كه در 
شخص منافق جمع نمى شوند: حسن برخورد و فقاهت در دين . و نيز فرموده است : من يرد الله به خيرا يفقهه فى الدين (10). 
يعنى آن كس را كه خداوند مورد لطف خويش قرار دهدء عالم دينش كرداند. 

و در جايى فرموده است : ان رجالا ياءتونكم من اءقطار الاءعرضين يتفقهون فى الدين » فاذا اءتوكم » فاستو صوابهم خيرا (). 


يعنى مردانى از كوشه كنار دنيا براى كسب دانش دين به شما مراجعه خواهند كردء در آن صورت .ء با آنها بخوبى برخورد 
كنيك. 


ونيز رسول خدا در حق ابن عباس دعا كرد و فرمود: اللهم فقهه فى الدين (71). يعنى خداوند!! او را در دين دانا و بصير 


كردان . 
ج فقه » در محاورات و سخنان اهل بيت (ع ) و صحابه . 


از اميرالمؤ منين (ع ) آورده اند كه فرموده 


ست : 


اءلا اءخب ركم بالفقيه » حق الفقيه ؟ قالوا بلى يا اءميرالمؤ منين . قال : ان الفقيه » حق الفقيه » من لم يقنط الناس من رحمه الله » و 
لم يو منهم من عذاب الله » و لم يرخص لهم فى معاصى الله (78). يعنى آيا مى خواهيد فقيه واقعى را بشناسيد؟ كفتند آرى اى 
اميرالمؤ منين . فرمود: فقيه واقعى كسى است كه مردم را از رحمت خدا نااميد نكند و ايشان را از عذاب خدا در امان ندارد و 


به يشان اجازه نافرمانى خدا را ندهد. 
يحيى بن سعيد انصارى كفته است : ما اءدركت فقهاء ارضنا الا يسلمون فى كل اثنتين من النهار . (19) 


وعمر بن الخطاب كفته است : تفقهوا قبل اءن تسودوا .)"١(‏ يعنى بيش از آنانكه به رياست رسيدء دانا و فقيه شويد. و نيز 


كفته است : من سوده قومه على فقه كان حياه له و لهم » و من سوده ء قومه على غير فقه كان هلاكا له ولهم . (1*) 


ابن عبدالرحمان در تعريف ابن عباس كفته است : انه قارى لكتاب الله » فقيه فى دين الله (7”). و در باب اختلاف فقها در سنن 
دارمى جنين آمده است : عمر بن عبدالعزيز به سراسر كشور اسلامى بخشنامه كرد كه بايد ميان هر قوم و ملتى بر اساس اتفاق 
نظر فقهاى ايشان داورى به عمل آيد (25©. 


ورد المت ذا جلك المطنة كع نس يو قن النشله لابو ناد لكاي الس قن الققيد روف ون ات كن عن 


د حار ذو نات ف الفقه (/ا")» آمدهاست كه ث كفت + انكاة عتل 6 نه بكاتيانه كلاق واأرف تكلم ما نه 
و :صححيح خارى: دن لام فى محعيي ى بن حابم رٍ وار : 


همراه تنى جند از فقهاى كوفه به ديدارش رفتيم (078. 


وازعمران منقرى آورده اند كه ككفت : روزى به حسن . كه درباره جيزى اظهار نظر مى كردء كفتم : اى ابو سعيد! نظر فقها 
در اين مورد جنين نيست . او ياسخ داد: واى بر تو! آيا تا به حال فقيهى را ديده اى ؟ فقيه كسى است كه به دنيا يشت يا زده » 


خواهان آخرت بوده » ودر دينش بصير و بيناء و همواره در عبادت يرورد كارش كوشا و ساعى باشد(8. 

اينها مطالبى هستند كه در كتابهاى مكتب خلفا آمده » اما آنجه در كتابهاى مكتب اهل بيت آمده ء از اين قرار است : 
الف از رسول خدا (ص ) روايت كرده اند كه فرمود: 

الفقهاء اءمنا الرسل ما لم يدخلوا فى الدنيا (60). يعنى فقيهان » تا آنككاه كه روى به دنيا نياورده باشند» امناى بيامبرانند. 
ويا آنجا كه مى فرمايد: 


كه جهل حديث از امور دينى امتم را به خاطر بسيارد و آنان را بدان وسيله بهره مند سازد» خداوند او را به روز بازيسين فقيه و 


داتشمت براتكيراقك: 


ب در نهج البلاغه » ضمن سخنان اميرالمؤ منين (ع )» جنين آمده است 


من اتجر بغير فقه » فقد ارتطم فى الربا (؟5). يعنى آن كس كه بدون آكاهى از مسائل فقهى دست به كار بازركانى بزند» در 
لجنزار ربا كرفتار آيد. و نيز: آن حضرت در وصف قرآن فرموده است : ربيعا لقلوب الفقهاء يعنى قرآن بهار دل دانشمندان 
است (237). 


همجنين در وصيتش به امام حسن (ع ) فرموده است : و تفقه فى الدين (65). يعنى در فهم دين كوشا باشن . 
ج از امام جعفر صادق (ع ) آورده اند كه فرمود: 


ليت السياط على رؤ وس اءصحابى حتى يتفقهوا فى الحلال و الحرام (68). يعنى اى كاش تازيانه بر سر اصحابم مى بود» تا در 


و همجنين : لا يكون الرجل منكم فقيها حتى يعرف معاريض كلامنا (62). يعنى هيجيك از شما فقيه و عالم دينى نخواهد شد. 
مكر هنكامى كه كنايه ها و اشارات سخنان ما را دريابد. 


ويا آنجا كه مى فرمايد: من كان من الفقهاء صائنا لنفسه » حافظا لدينه » مخالفا على هواه » مطيعا لاءمر مولاه » فللعوام ان 
يقلدوه (60). يعنى از فقيهان » آن كس كه ديندار و خويشتندار بوده » به هواى دل سر فرود نياورده » فرمانبردار امام و مولايش 


اينها موارد كاربرد و مفهوم فقه و فقيه در كتاب و سنت بود اين كلمه بعدها در نزد دانشمندان مكتب اهل بيت اصطلاح ويزه 
اى يافت » و آن اينكه : فقه عبارت است از علم به احكام شرعى از راه ادله تفصيلى آن . 


جمال الدين حسن بن زين الدين (م 


١‏ ق)در كتاب معالم الدين » كه به معالم الاءصول شهرت يافته » مى نويسد: 


الفقه فى اللغه الفهم » و فى الاصطلاح هو العلم بالاء.حكام الشرعيه الفرعيه عن ادلتها الت فصيليه (57). يعنى فقه در لغت به 
معناى دركك و فهم است » و در اصطلاح » علم به احكام شرعى فرعى است از راه ادله تفصيلى آن . كه منظور اين فقيه 
بزركوار از كلمه اصطلاح » اصطلاح دانشمندان مكتب اهل بيت است . 


4. اجتهاد 
.١‏ اجتهاد در لغت 


ابن اثير هى نويسد: الاجتهاد بذل الجهد فى طلب الاءمرء و هو افتعال من الجهد: الطاقه (69). يعنى اجتهاد عبارت اسث از به 


كار بردن توان دريافتن موضوع » و ريشه آن جهد يعنى طاقت و توان است . 


لفظ اجتهاد در همين معنا و مفهوم در زمان شخص ييغمبر خدا (ص ) و اصحاب آن حضرت .ء تا يايان قرن اول هجرى . به كار 


مى رفته است . از رسول خدا (ص ) آورده اند كه فرموده است : 


اما السجودء فاجتهدوا فى الدعاء» فقمن ان يستجاب لكم (20). يعنى و سجده راء تا مى توانيد در آن دعا كنيد كه به اجابت 
نزديكك است . 


همجنين : صلوا على واجتهدوا فى الدعاء .)0١(‏ يعنى بر من صلوات بفرستيد و تا مى توانيد دعا كنيد. 


ونيز: فضل العالم على المجتهد اى المجتهد فى العباده مائه درجه (21). يعنى مرد دانشمند را بر شخص كوشنده در عبادت 


واز محمد قرظى آورده اند كه كفت : كان فى بنى اسرائيل رجل فقيه عالم عابد مجتهد (217). يعنى در قوم بنى اسرائيل مردى 


بوؤد 


فقيه و دانا و در عبادت سخت كوشا و يركار... 


وازعايشه آورده اند كه كفت : كان رسول الله يجتهد فى العشر الاءواخر مالا يجتهد فى غيره (25). يعنى رسول خدا (ص ) 


در دهه آخر ماه بيش از مواقع ديكر به عبادت مى يرداخت . 


و در كلام طلحه » كه درباره دو تن از همعصران ييغمبر (ص ) سخن مى كفت ء اين عبارت آمده است : كان اءحمدهما اءشد 
اجتهادا من الاخرء فغزا المجتهد منهما فاستشهد (00). يعنى يكى از ديكرى ير كارتر و كوشاتر بود» و آنككه كوشاتر بود؛ به 


ل .0 
جنكك رفت و به شهادت رسيد... 


وازابو سعيد خدرى آورده اند كه كفت : كان رسول الله اذا حلف و اجتهد فى اليمين قال ... (28). يعنى ييامبر خدا (ص ) هر 


كاه بيمان مى بست و در آن مى كوشيد مى فرمود: ... 


ويادر خبر عبدالله ابى در غزوه بنى المصطلق آمده است كه فاجتهد بيمينه ما فعل (01) يعنى سو كندهاى سخت و شديد خورد 
كه جنان كارى نكرده است . 


ويا آنجا كه مادر حارثه درباره سرنوشت فرزند شهيد شده اش در جنكك از بيامبر خدا (ص ) مى يرسد و مى كويد: ان كان 
فى الجنه صبرت » و ان كان غير ذلكك اجتهدت فى البكاء (08). يعنى اكر يسرم به بهشت رفته است شكيبايى بيشه مى كنم » و 


كرنه بشدت خواهم كريست . 


از آنجه آورديم و بسيارى همانند آن هاء جنين بر مى آيد كه اجتهاد در قرن اول هجرى به معنى به كار بردن توان معنى داشته 


»و سيس معثى و 


مفهوم آن تغيير كرد تا اينكه در اصطلاح مسلمين به مفهوم استنباط احكام شرعى از ادله تفصيلى آن در آمده است . 
3 اجتهاد در اصطلاح مسلمانان 


غزالى در تعريف اجتهاد مى كويد: اجتهاد عبارت است از به كار بردن نهايت سعى و كوشش در هر كارى و اين لفظ تنها در 
موردى به كار مى رود كه كوشش و تلاش بخواهد... اما همين لفظ در عرف علماى دين به تلاش و كوشش بيكيرى كفته 


دهلوى نيز در تعريف اجتهاد مى كويد: اجتهاد به معناى واقعى آن به كار يردن نهايت سعى و كوشش اسث براى دست يابى 
به احكام شرعى از طريق ادله تفصيلى كه اساس آن بر جهار ركن اصلى قرار مى كيرد كه عبارتند از: كتاب و سنت و اجماع و 


محمد امين نيز در كتاب تيسير التحرير )2١(‏ خود, ادله احكام را به همين ترتيب آورده است . 


معانى اصطلاحى اجتهاد در مكتب خلفاء اينها بود كه كفته شد. همين اصطلاح بعد از قرن ينجم هجرى نزد علماى مكتب اهل 
بيت رايج و شايع كرديد. به طورى كه علامه حلى دركذشته به سال 78 هجرى در كتاب مبادى الاصول فصل دوازدهم از 


بحث اول در اجتهاد» شرحى آورده كه خلاصه آن از اين قرار است : 
الاجتهاد هو استفراغ الوسع فى النظر فيما هو من المسائل الظنيه الشرعيه على وجه لازياده فيه . 


به كار بردن لفظ اجتهاد در حق رسول خدا (ص ) درست نيست ؛ زيرا خداوند مى فرمايد: و ما ينطق عن الهوى . يعنى بيغمبر 


سخن از باب 


ميل و هواى دل نككويد سوره نجم . آيه ©. زيرا حاصل اجتهاد ظن و كمان است » و رسول خدا (ص ) قادر است تا از طريق 
وحى به حكم قطعى دست يابد. حضرتش در بيشتر احكام ياس مى داشت تا وحى و دستور آسمانى به او برسدء و اككر اجازه 
داشت تا خود اجتهاد كندء اين كار را مى كرد. زيرا اككر به او اجازه داده مى شدء جبرئيل (ع ) نيز اجازه مى يافت تا اجتهاد 
كندء و به اين ترتيب باب جزم و يقين بر روى قوانينى كه بر رسول خدا (ص ) از جانب خدا آورده بود بسته مى شد! زيرا كه 
كاه مى شود اجتهاد درست و بجا از كار در مى آيدء و كاه خطا و اشتباه . و در جنين حالتى ييغمبر خدا (ص ) مجاز نيست تا 


به جنان دستورى جشم و كوش بسته كردن نهد و فرمان برد. زيرا اين كار اطمينان و اعتماد به كفتارش را سلب مى كند. 
همجنين هيج يك از ائمه عليهم السلام در نظر ما يبروان مكتب اهل بيت » مجاز نيستند تا اجتهاد كنند. 


زيرا كه آنها معصوم ء و از هر كونه خطا و كناهى ياكك و بر كنارند و احكام رااز رسول خدا (ص ) آموخته اند. اما علماء به 
ايشان اجازه داده شده تا اجتهاد كنند و احكام راااز عمومات در قرآن و سنت » و بركزيدن از ميان دلائل متعارض استنباط 


نمايند» و البته مجاز نيستند تا احكام را از طريق قياس و استحسان به دست آورند (2807). 


كه مصطلحاتى جون اجتهاد و مجتهد را به كار مى برند» اصطلاح فقه و فقيه را به دست فراموشى نمى سيارند؛ بلكه اين دو 
اصطلاح را در كنار يكديكر و با هم به كار مى برند. همجنانكه جمال الدين » نويسنده كتاب معالم » را مى بينيم كه در ابتداى 
كتابش مى نويسد: الفقه فى اللغه الفهم » و فى الاصلاح هو العلم بالاءحكام الشرعيه الفرعيه عن اءدلتها التفصيليه . يعنى : فقه 
در لغت به معناى فهم است و در اصطلاح : دانستن احكام فرعى شرعى است كه مجتهد از دلايل كسترده شريعت در كتاب و 
سنت به دست مى آورد. وو به دنبال آن فصلى را به تعريف اجتهاد اختصاص داده و در آخر آن مى نويسد: الاجتهاد فى اللغه 
تحمل الجهد.... و اءما فى الاصطلاح : فهو استفراغ الفقيه و سعه فى تحصيل الظن بحكم شرعى ... (81). يعنى اجتهاد در لغت 
به معناى سختى كشيدن است ...ولى در اصطلاح : تلاش همه جانبه فقيه در دست يابى ظنى به حكم شرعى است . 


كذشته از آن » همجنان كه بعدها خواهيم ديد» دو مكتب در ياره اى از ادله احكام شرعى نيز با هم اختلاف نظر دارند. 
اينكك يس از بحثى كه درباره مصطلحات ينجكانه داشتيم » نظر هر يكك از دو مكتب را درباره هر يكك از آنها مى آوريم . 
بخش اول : نظر دو مكتب درباره قرآن كريم 

اهتمام بيامبر (ص ) و اصحابه به كردآورى قرآن و قدوين آن 


هر كاه آياتى از قرآن بر رسول خدا (ص ) نازل مى شدء آن حضرت آنها را بر همه مسلمانانى كه در محضرش حضور داشتند 


تلاوت مى فرمودء و آنجه را نياز به تفسير داشت » تفسير مى كرد؛ و همان 


كونه كه در مباحث اين كتاب خواهد آمد. مخصوصا اميرالمؤ منين على (ع ) را از آنها آكاه مى ساخت و مى فرمود تا آنها را 


انكام كه حضترتشن ةا مدنته ميهاجرات قزمود» مستلماناة زا اتشوق كرد نا توشتةورا سامور نكو انان تزه قرا كرقتن أن همت 
كماششل:.سيس وادازشاة ساعت تاكراة را توشع ده خاطن تسياوتل: انشان تر فرهاث وده كو توشتن و تحفظ قرآان ينكد يكز 
ببققى كرفتند و انيعه از آيات قران دريافت مئ كردئد: بر روق هر جه كه در اخثار 3اشتند: مانند يوست و ذيك اشياءة هى 


نوشتا ِ 


ييامبر خدا (ص ) نام سوره ها و محل قرار دادن آيه ها راء به همان ترتيب كه خداوند وى را آموخته بودء به ايشان ياد مى داد. 
اين بود كه به هنكام رحلت آن حضرت در مدينه دهها نفر از صحابه آن حضرت وجود داشتند كه همه قرآن را در حفظ 
داشتند» و بيش از اين تعداد نيز كسانى بودند كه همه قرآن را نوشته بودند؛ با اين تفاوت كه آنجه را اينان در نزد خود داشتند» 
همانند كتابهاى عصر ماء جمع آورى شده و در جلد كشيده شده نبود» بلكه قرآن ايشان روى صفحاتى جداى از هم نوشته 


شده بود. 


جون رسول خدا (ص ) دركذشت ء اميرالمؤ منين (ع ) به جمع آورى و تدوين قرآن به صورت كتابى واحد همت كماشت . 
به غير از آن حضرت .» برخى از اصحاب نيز مانند ابن مسعود, : نسخه اى از قرآن را جمع آورى و مدون شده نزد خود داشتند» 
ولى ابوبكر به هيجيكك از آن نسخه ها توجهى 


نكرد وعده اى از اصحاب را مامور جمع آورى و تدوين آن به صورت كتابى نمود و سيس آن را نزد ام المؤ منين حفصه به 
امانت نهاد. 


زمانى كه دور خلافت به عثمان رسيد و ييروزيها يشت سرهم به دست آمد و مسلمانان در اطراف كشور يهناور اسلامى و 
جاهاى فتح شده يراكنده شدند» خليفه فرمان داد تا از نسخه قرآنى كه نزد حفصه بود نسخه ها بردارند و در شهرهاى مختلف 
اسلامى توزيع كنند. مسلمانان نيزاز آن نسخه » نسخه ها برداشتند و اين نسخه بردارى از نسلى به نسلى ديكرء و از دستى به 
دستى ديكر همجنان ادامه داشت تا امروز به دست ما رسيده اسثت ؛ به طورى كه در دست هيجيكك از مسلمانان جهان بجز اين 
قران تشححفه ا :ذيكر وجود تدارف و ازاز اثازماق تادصال د محسكه ا مينلماتان تبيحه إى "ا زاقران وجره تدارة كه 
قرآنى كه امروز متداول است يكك كلمه زياد يا كم داشته باشد. و در اين مورد همه فرق اسلامى شيعه و سنى » اشعرى و 
معتزلى » حنفى و مالكى » شافعى و حنبلى » زيدى و امامى » وهابى و خوارج متفقند, و نزد هيجيك از اين فرقه هاء و يا ديكر 


كلمه اى زياد يا كم » و يا در ترتيب سوره ها و آياتش اختلاف باشد. 


اما آنجه در ياره اى از كتابهاى حديث از راه كمان و خيال 


از وجود نقص در قرآن كريم سخن رفته است » همجنان در همان كتابهاى حديث باقى مانده و در هيج زمانى حتى به يكك 
نسخه از نسخه هاى قرآن وارد نشده است . مانند اين حديث كه در صحاح ششكانه بخارى , مسلم » ابوداود» ترمذى » ابن 


ماجه و دارمى از قول عمر آمده كه روى منبر كفته است : 


خداوند محمد را براستى برانككيخته و قرآن را بروى نازل فرموده » و از آن جمله آيه رجم است كه ما آن را فراكرفته و خوانده 
به خاطر سيرده ايم . ييامبر خدا (ص ) رجم كرد و ما بعد ازاو سنكسار كرديم . اكنون از آن مى ترسم كه روزكارى بس 
دراز بككذرد ودر آن زمان كسى بككويد كه ما آيه رجم را در كتاب خدا نديده ايم » و با تركك جنين واجبى كه خداوند مقرر 
فزموذه به كمزاهئ ينقد كز جورت كهاد نر كتاف خداء ستكساز كزدق © اغقوبتى اسك كه خيداولد يرازيا كاز هتيسردار روا 


ابن ماجه » اين آيه خيالى را كه از عمر روايت شده ء به اين ترتيب در كتاب خود آورده كه عمر كفت : آيه رجم زناكار 
جنين است : الشيخ و الشيخه اذا زنياء فارجموها البته . يعنى مرد و زنى را كه مرتكب زنا شده باشند» بايد سنكسار كنيد. همين 
مطلب در موطاء مالك جنين است : الشيخ و الشيخه فارجموهما البته ! 


ودر همين حديث در صحيح بخارى آمده است كه : ما در كتاب خدا اين آيه را مى خوانديم : ان لا ترغبوا عن 


آبائكم » فانه كفر بكم ان ترغبوا عن آبائكم . يعنى از يدرانتان روى بر متابيد كه اككر جنين كنيد» كفر ورزيده ايد. 

ويااين حديث ام المؤ منين عايشه كه كفته است : 

از جمله آياتى كه رد قرآن آمده » عشر رضعات معلومات در مورد شير دادن است كه تا زمان وفات ييامبر خدا (ص ) جزء 
آيات قرآن خوانده مى شد. همين مطلب در سنن ابن ماجه از قول عايشه جنين آمده است : آيه رجم و آيه ده بار شير دادن 
مرد بزركك را كه نازل شده بود» روى بركى نوشته » زير تختخوابم ينهان كرده بودم . اما جون رسول خدا (ص ) رحلت كرد و 


ما دركير عزادارى او شده از ديكر امور غافل مانديم » ناكهان يكى از حيوانات اهلى به درون اتاق آمد و آن را خورد (6©)! 


ودر صحيح مسلم آمده است كه ابوموسى اشعرى از جمله مطالبى كه براى قاريان قرآن بصره كه تعدادشان به سيصد مرد مى 
رسيد مطرح كردء جنين است : 


مادر قرآن سوره اى را مى خوانديم كه از نظر طول و شدت لحن آيات آن را به سوره برائت تشبيه مى كرديم . آن سوره را 
فراموش كرده ام بجز اين قسمت از آن را: لو كان لا-بن آدم واديان من مال ء لا بتغى واديا ثالثا و لا يملاء جوف ابن آدم الا 


التراب . 


يعنى هر كاه فرزند آدم را دو بيابان يراز مال باشدء آروزوى بيابان سوم مى كند» شكم فرند آدم را بجز خاكك جيز ديكرى ير 


نخواهد كرد! 


و نيز سوره اى مى خوانديم همانند يكى از 


سوره هاى مسبحات يسبح الله كه آن را نيز از خاطر برده ام ؛ بجز اين قسمت آن ران يا ايها الذين آمنوا لم تقولون ما لا تفعلون 
فتكتب شهاده فى اعناقكم فتسالون عنها يوم القيامه . يعنى اى ايمان آورند كان ! جرا آنجه را كه به كار نمى بنديد بر زبان مى 


آوريد تا بر كردنتان كواهى نوشته شود و به روز قيامت درباره آن مورد بازخواست قرار كيريد (20)؟ 


با وجود جنين احاديثى كه در صحاح مكتب خلفا آمده است . هيجيكك از ييروان مكتب اهل بيت حربه تهمت را عليه ييروان 
مكتب خلفا بلند نكرده و نككفته اند كه آنان قائل به وجود نقصان در قرآن هستندء يا اينكه آنها از بيش خود سوره يا جملاتى 
را به قرآن مى بندند! اما بر عكس در همين موردء هر كاه همانند آن سخنان در كتابهاى حديث بيروان مكتب اهل بيت آمده 
باشدء برخى از نويسند كان مكتب خلفا بر مى خروشند و بر سر ييروان مكتب اهل ببت فرياد كشيده معركه راه مى اندازند كه 
آنها قائل به نقصان در قرآن هستند و از ييش خودشان عبارات و جملاتى را به قرآن مى بندند» و در اعتراضهاى خود به آنجه 
در برخى از كتابهاى حديث شيعه آمده است استدلال مى كنند! در صورتى كه ييروان مكتب اهل بيت خود را ملزم به صحت 
و درستى هيج كتابى » بجز كتاب خداء نمى دانند. اما يبروان مكتب خلفا آنجه را كه در صحيح بخارى و مسلم آمده است 
درست مى دانند» و آن قبيل احاديثى را كه كذشت. با آين توجيه كه تلاوت و خواندن 


آنها نسخ شده است درمان مى كنند! (88) 
غوغاى ساختكى درباره مصحف فاطمه (ع ) 


برخى از نويسند كان بيرو مكتب خلفا بر ييروان مكتب اهل بيت خرده كرفته و به دروغ داد و فرياد راه انداخته اند كه شيعيان 
قرآنى ديكر به نام مصحف فاطمه دارند! اين دروغ عمدى را بدين خاطر ساخته اند كه كتاب فاطمه (ع ) مصحف ناميده شده 
»وقرآن هم از سوى برخى از مسلمانان مصحف خوانده شده است . در حالى كه احاديث وارده صراحت دارند كه در 
مصحف فاطمه (ع ) جيزى از قرآن نيامده » بلكه تمامى آن خبر از كسانى است كه بر امت اسلامى حكومت خواهند كرد. و 
حتى امام جعفر صادق (ع ) به هنكامى كه محمد و ابراهيم » نواد كان امام حسن (ع )» عليه منصور دوانيقى علم مخالفت 


برافراشته بودند» در مورد ايشان فرمود: 
ليس فى كتاب امهم فاطمه اسم هولاء فى من يملكك هذه الامه . 
يعنى در كتاب مادرشان فاطمه نام اينان جزو كسانى كه بر اين امت به فرمانروايى مى رسند نيامده است (/207). 


با آنكه نام مصحف براى قرآن » نه در خود قرآن آمده است و نه در حديث شريف نبوى . و از نام كذاريهاى مسلمانان است . 
ولى نام كتاب براى قرآن كريم در جاهاى مختلف قرآن آمده است مانند: 


ذالك الكتاب لا ريب فيه .(بقره / ؟7). 
اءفتؤ منون ببعض الكتاب و تكفرون ببعض ...(بقره / 88). 
و لما جاء هم كتاب من عند الله مصدق لما معهم ...(بقره / 69). 


يعلمهم الكتاب 


والحكمه . (بقره / .)١19‏ 
و يعلمكم الكتاب والحكمه و يعلمكم ما لم تكونوا تعلمون . (بقره / .)18١‏ 
ودهها آيه ديكر. 


با اين حال اكر كسى بككويد كتاب سيبويه دو برابر كتاب خدا حجم دارد» منظورش اين نيست كه كتاب سيبويه قرآنى است 
بزركتر از كتاب خدا! و هيجيكك از بيروان مكتب اهل بيت هم به جنين نامكذارى روى كتاب سيبويه خرده نكرفته است . 


بارى » اين سخنان را دشمنان اسلام در سالهاى اخير دستاويز زخم زبان خود برقرآن قرار داده اند كه مى خواهيم تا يرده از 


يرده از بيش جشمان برخى از نويسند كان بر دارد و بينايشان فرمايد تا زبان خويش را از اين قبيل ياوه كوييها باز دارند. 


روزهاى زند كيش كامل فرموده » و يس از وفات آن حضرت اصحاب او به جمع آورى و يكيارجه كردن آن يرداخته » از 
العالهة و ايان ا ممح الحتهاو الاين ابتك 


با توجه به آنجه كفتيم » در هيج روزى از روزكاران » از صدر اسلام تا به امروزء در دست هيج مسلمانى قرآنى وجود نداشته 
كه با اين قرآن » كه امروز بين ما متداول است » كلمه اى كم يا زياد داشته باشد. و همه مسلمانان هم در اين مورد كمترين 
اختلافى با هم ندارند. بلكه اختلافشان تنها در تفسير قرآن و تاءويل متشابهات آن مى باشد كه 


اين اختلاف هم از حديث ناشى شده» كه با خواست خداء ما آن را در بخش حديث رسول خدا (ص ) از ديدكاه دو مكتب 
مورد بحث و بررسى قرار خواهيم داد. 
مقدمه : 


سنت بيغمبر (ص )» خواه حديث باشد و يا سيره آن حضرت و يا سكوت و موافقت وى درباره امرى » از طريق روايت آنها از 
سامير نهدا (ضن ) نه اها رسيدة استث 6ادو مكتب فو هوارة يريا يكديكر اتتلاق نظر دارتك: 


الق دو برخي از بواسطة هاف لق بروايك از بياس نهدا (ضن ). 


ب . در مورد دادن اجازه نوشتن حديث ييغمبر (ص ) در خلال قرن اول هجرى . اينكك هر يكك ازاين دو مورد را به طور 
جداكانه به بحث و بررسى مى كذاريم . 

بخش دوم : دو مكتب» و سنت بيامبر (ص ) 

ا. نظر دو مكتب درباره راويان حديث 


دوازده كانه اهل بيت (ع ) كرفته اند و بيروان مكتب خلفا آن را از هر يكك از اصحاب بيغمبر (ص ) دريافت كرده اند؛ بدون 
اينكه بين آنها تفاوتى قائل باشند. 


ييروان مكتب خلفا همه اصحاب رسول خدا (ص ) را عادل مى دانند» و ييروان مكتب اهل بيت به اصحابى مانند طلحه (/6) و 
عبدالله بن زبير (24) كه با على (ع ) در جمل جنككيدند؛ و يا معاويه )7١(‏ و عمرو عاص ))١(‏ كه در صفين 


به جنك او برخاستتد» و يا ذوالخويصره (7/) و عبدالله بن وهب (*/) كه در نهروان به رويش شمشير كشيدند اعتماد نكرده و 
به آنان و همانند آنان كه از دشمنان على (ع ) به حساب مى آيندء خواه از اصحاب باشند و يا از تابعين و يا شاكردهاى تابعين 


و ديكر طبقات (76) روايان » مراجعه نمى كنند. 


واين در حالى است كه مى بينيم امام المحدثين بخارى » از امام جعفر صادق (ع ) (0/0)» ششمين امام مكتب اهل بيت » حتى 
براى نمونه يكك حديث هم روايت نكرده ! كسى كه هزاران محدث از ييروان ائمه اهل ببت » هزاران حديث از روى روايت 
كرده اند. اما همين بخارى و ابو داود و نسائى در صحاح خودشان از عمران بن حطان (77) خارجى روايت كرده اند كسى كه 


در مقام تعريف و تمجيد از اقدام عبدالرحمان بن ملجم مرادى در كشتن اميرالمومنين (ع ) جنين سروده است : 
يا ضربه من تقى ما اراد بها 

الا ليبلغ من ذى العرش رضوانا 

الي لام 8ن يلما وانحية 

اءوفى البريه عند الله ميزانا 

يعنى اى آفرين بر ضربت آن يارسا مرد كه در ازاى آن جيزى بجز رضاى خدا را نمى خواست !! 

من جنين مى يندارم كه آن ضربت نزد خداوند از بزركترين ياداشها برخوردار خواهد شد!! 


حالش نوشته اند: راستكو است .ء اما مردم از او متنفر و بيزارند؛ زيرا فرماندهى سياهى را بر عهده داشته كه حسين بن على را 
كشته اند و 


بيروان مكتب اهل بيت او را لعن و نفرين مى نمايند (07/7. 


به طورى كه ملا-حظه شدء اختلااف فكرى بين دو مكتب از همينجا واينكه حديث ييامبر را از جه كسانى بايد كرفت » بروز 
كرده است . 


؟. بايكاه دو مكتب در انتشار احاديث بيغمبر در قرناول هجرى 


علاوه برآنجه كفتيم معالم دو مكتب . دقيقا در جهارجوب ويزه فعاليت سران ايشان در نشر حديث بيغمبر متجلى است . جه 
در همان حال كه خلفا از نوشتن و انتشار احاديث بيغمبر جل و كيرى مى كردندء بيروان مكتب اهل بيت براى مقابله با تلاش 
اين حركت دو كانه و بر خلاف يكديكرء آشكارا و بى يرده از همان آخرين ساعات حيات ييغمبر (ص ) هنكامى جهره نمود 
كه رسول خدا (ص ) روى به اطرافيان خود كرد و فرمود: 


اتونى بكتاب اكتب لكم كتابا لن تضلوا بعده ابدا. فقالوا: يهجر رسول الله . يعنى كاغذى بياوريد تا مطلبى برايتان بنويسم كه 


بس از من هركز به كمراهى نيفتيد. كفتند: رسول خخحدا هذيان مى كويد (0/8!! 
يخارق فم انث ديكر كه اذ ابد عباس روايتث كرفو كريد ابن سكن را عرق 'كرده اسك : 


هنكامى كه زمان رحلت بيغمبر خدا (ص ) فرا رسيدء در حاليكه مردانى جندء از آن جمله عمر بن خطاب » در خانه آنحضرت 
حضور داشتند» آن حضرت فرمود: بيائيد تا دستورى برايتان بنويسم كه يس از آن فر كوتوه كلدر اق اافس ةج قي كيك ركد 


را درد فراكرفته است . كتاب خدا را كه داريد» همان كتاب خدا براى ما كافى است ! 


بها سبنب: كفته غمر ذو فيان حاضران ذر اجراق وسور ييغمير اخعلاف افتاد. 


و بعضى همان سخن عمر را تكرار كردند. جون سر و صدا بالا كرفت و كلماتى نامفهوم از هر طرف شنيده شدء ييغمبر فرمود: 


واا ترا عورد > #طوكوه يكرتكق ناعرا راقن بوالاناضط الدع 

ما نزد ييغمبر خدا نشسته بوديم و بين ما و زنان يرده اى آويخته شده بود. در آن حال رسول خدا ضمن سخنانى فرمود: مرا با 
هفت مشكك آب غسل دهيد و كاغذ و دواتى حاضر كنيد تا دستورى برايتان بنويسم كه يس از من هركز به كمراهى نيفتيد. 
زنان ييغمبر كفتند(60): دستور رسول خدا (ص ) را انجام دهيد. اما من كفتم : شما همان بهتر كه حرفى نزنيد» شما همدمان 
اوه وقتى كه يبغمبر مريض مى شود جشمهايتان را مى فشريد تا مكّر اشكى بريزيد. اما همين كه بهبودى يافت كريبانش را مى 


كيريد! كه رسول خدا (ص ) فرمود: آنها از شما بهترند(1). 


وذررواش آهذء اث كه وينبة» يكن انان ييعميرة كفت :مكر تشيديد كه يغمير بها شماجه دستؤزرى واد؟ كددن ميان 
حاضران در مجلس داد و فرياد و سر و صدا بالا كرفت و كلمات نامفهوم از هر طرف برخاست ؛ يس ييغمبر خدا (ص ) فرمود: 


از برخى از روايات جنين بر مى آيد كه آنها خيلى بيش از آن رويداد» در همان زمان حيات بيغمبر خدا (ص ) از نوشتن 


حديث آن حضرت جل و كيرى بعمل آورده اند. عبدالله بن 


عموو غاص من كوانن: 


من هر جه را كه از يبغمبر (ص ) مى شنيدم مى نوشتم تا اينكه مهاجران قرشى مرا از اين كار مانع شدند و كفتند: 


ورضا بر زبان مى آورد! با كفته آنان من هم ديكر جيزى ننوشتم و موضوع را با رسول خدا (ص ) در ميان كذاشتم . آن 
حفدرت با اتكفكياى غود اشتازه به دهان مار كش كرد وفزموةة توس ني عداى سو كمد كه عنان من :دن ست قدرت 


مهاجران قرشى در سخنانشان با عبدالله بن عمر و عاص در مانع شدنشان از نوشتن احاديث بيغمبر يرده از راز درونشان برداشته 
اند. زيرا از آن بيم داشتند كه نكند عبدالله از زبان ييغمبر حديثى را درباره كسى يا كسانى روايت كند كه معرف خشنودى آن 


وازهمين جا علت جلوكيريشان را از نوشتن وصيت و بيغمبر خدا (ص ) در آخرين ساعات حياتش در مى يابيم » و اينكه به 
جه خاطر سر و صدا ايجاد كردند و آن سخنان را كفتند تا اينكه سرانجام ييغمبر خدا (ص ).» بدون اينكه وصيتش را بنويسدء 


ديده از جهان فرو بست . 


و باز در مى يابيم كه جرا آنها يس از رسيدن به حكومت و قبضه كردن تمام قدرت و اختيارات » باز هم از نوشتن احاديث 


ييغمبر خدا 


(ص ) جل و كيرى به عمل آورده اند. 
'". جلوكيرى از نوشتن سنت بيغمبو تا آخر قرناول 
در روزكار خلافت ابوبكر و عمر 


در طبقات ابن سعد آمده است كه در دوران زمامدارى عمر بن خطاب » احاديث رسول خدا (ص ) رو به فزونى نهاد. يبس 


عمر از مردم خواست تاهر كس آنجه را كه از حديث بيغمبر نزد خود نوشته دارد. بياورد. و جون مردم فرمان برده آنها را به 


خدمتش آوردند» دستور داد» تا همه آنها را در تش افكنده بسوزانند (68)! 


مكتب خخلفا ثا آغاز سده اول هجرىق همبحتان ال نوشكن و تدؤين الحاديث ييغمبر (ض ) جل وكيرى كرد واى كاش كه ابه اين 


مقدار بسنده مى نمود» حتى از روايت و بازكويى سنت رسول خدا (ص ) نيز مانع كرديد! 
ذهبى در همين مورد مى نويسد: 


الوبكر بسن أن وفات رسول دا لاض )عردم .وآ فراخؤاتد :ويه إيشان كفت + :شما ور الى الحاديث رسول نهدا (ضن )را نببآن فى 
كنيد كه خودتان درباره آنها با هم اختلاف نظر داريد. در صورتى كه بعد از شماء مردمان درباره آنها با يكديكر اختلاف 
شديدترى يبدا خواهند كرد. يس به هيج روى حديث يبامبر خدا (ص ) را بيان نكنيد و اكر كسى درباره جيزى از شما يرسشى 
نمود» در ياسخ بكوييد: بيخ ماو شما كتاب خدا كه وجود دارد» به آن مراجعه كرده حلا-لش را حلالل و حرامش را حرام 
بدانيد (660)! 


ودر روايت ديكرء از قول قرظه بن كعب آورده است كه كفت : 


در آن هنكام كه عمر ما را به عراق مى فرستادء خودش بياده تا صرار ما را بدرقه كرد و در آنجا به ما كفت : مى دانيد جرا 
شما 


را تااينجا بدرقه كرده ام ؟ كفتيم : لابد منظورت اين بوده كه به ما احترامى كذاشته و ما را همدمى كرده باشى . كفت : 
كذشته ازاين » هدفى ديكر هم داشته ام . شما بر مردمى وارد مى شويد كه همهمه خواندن قرآنشان به طنين كندوى زنبور 
عسل مى ماند. شما اجازه نداريد كه آنها را با ذكر احاديث رسول خدا از اين كارشان باز داريد. و اين را هم بدانيد كه من در 


قرظه مى كويد: من يس از اين دستور صريحء» حديثى از رسول خدا (ص) بر زبان نياوردم . 


ودر روايتى ديكر مده است كه يس از ورود قرظه و همراهانش به كوفه ء به او كفتند: از ييغمبر و حديث او براى ما بكو! 
قرظه در ياسخ ايشان كفت : عمرء ما را نهى كرده است (865) 


در ميان اصحاب كسانى جون قرظه بن كعب يافت مى شدند كه ييرو روش خلفا و كوش به فرمان ايشان بوده » از نشر حديث 


و سنت ييغمبر (ص ) خوددارى مى كردند. مانند عبدالله بن عمر و سعد بن ابى وقاص . كه دارمى در سننش در كتاب العلم , 


باب من هاب الفتيا(ج ,2 ص ع -ه) مى نويسد: 


از شعبى روايت شده كه مدت يكك سال با فرزند عمر بن خطاب همنشين بودم » ولى در اين مدت حتى يكك حديث از رسول 


خدا (ص )از زبان او نشنيدم ! 
ودر روايتى ديكر از او آورده است كه كفت : 


من مدت يكسال و نيم يا دو سال مونس فرزند عمر بودم » 


و بجزاين يكك حديث » حديثى ديكر از او نشنيدم . واز سائب بن يزيد آورده است كه كفت : با سعد وقاص به مقصد مكه 


بيرون شدم و تا آنكاه كه به مدينه بازكشتيم » حتى يكك حديث از او نشنيدم . 


ونيز در ميان اصحاب كسانى يافت مى شدند كه در اين مورد با روش خلفا مخالف بوده » سنت بيامبر را روايت مى كردند و 
در اين راه بجز تهديد و آزار و شكنجه نمى ديدند. به اين مطلب كه در كنز العمال از قول عبدالرحمن بن عوف (817) آمده 
است توجه كنيد او كفته است : 


عمر ييش از م ركش كروهى از اصحاب رسول خدا (ص ». مانند عبدالله بن حذيفه (88) و ابو درداء (69) و ابوذر و عقبه بن 


اين احاديث جيست كه در همه جاى كشور يراكنده كرده ايد؟ كفتند: تو ما رااز روايت آنها منع مى كنى ؟ كفت : نه ء اما 
همينجا نزد من بمانيد و تا زنده هستم حق بيرون شدن از مدينه را نداريد! زيرا ما بهتر از هر كس مى دانيم كدام حديث رااز 
شما بيذيريم و كداميكك را رد كنيم ! و سرانجام اين عده تا عمر زنده بود» از مدينه بيرون نشدند (41) 


ذهبى نيز مى نويسد عمر سه نفر را در مدينه بازداشت كرد كه عبارت بودند از ابن مسعود و ابوالدرداء وابو مسعود انصارى 
(7؟9) وبه ايشان كفت : شما در بازكو كردن احاديث ييغمبر (ص ) زياده روى 


كرده ايد (94)! 
عمر به اصحاب ييغمير (ص ) مى كفث : 


در حقيقت اين روايت » در نتيجه و هدف با روايت عبدالله بن عمرو عاص كه قريش او را از نوشتن شنيده هايش از ييغمبر منع 


كرده بود يكى است . 

آنجه را كه كفتيم » سر كذشت حديث در دوران حكومت و زمامدارى دو خليفه نخستين ابوبكر وعمر بود. 

سركذشت حديث دو روزكار عثمان 

عثمان نيز مقررات ايشان را در اين مورد تاييد و تنفيذ كرد. جه . او روى منبر رسول خدا (ص ) مردم را مخاطب ساخته كفت : 
هيجحكس حتق ندارد حديثى را كه در دوره خلافت ابوبكر و عمر روايت نشده است » روايت كند(48)! 


وحتين بر هئ آيد كه داستان زير زا كه ذارفى و دبكران آووذه اند ذر ؤمان حكوهت عثمان اتفاق افتاده باشد. دارهى فى 


نويسدك: 


ابوذر در جمره وسطى نشسته بود و مردم كردش را كرفته بودند و مسائل خود را ازاو مى يرسيدند واو ياسخ مى داد. در اين 
هنكام » مردى بالاى سر او ايستاده و كفت : مككر به تو دستور نداده اند كه اظهار نظر نكرده فتوا ندهى ؟! ابوذر سر بالا كرد و 
كفت : 


مكرتو جاسوس :متي ؟! آنكاه مك كرة و لين اذامة دادة اكر كتمشيرتان را اينجا و اشاره به يشت كردن ود كر يكذاريد 


و من بدانم كه بيش از افتادن سرم مى توانم كلمه اى را كه از رسول خدا شنيده ام بازكو كنم » بى هيج ترديدى آن را بر زبان 


خواهم آورد (642. 
احنف بن قيس (41) نيز در همين زمينه سخنى دارد: 


وارد شام شدم . روز جمعه بود براى اداى نماز جمعه به مسجد رفتم . در آنجا مردى را ديدم كه به هيج كوشه از مسجد كه 
كروهى در آنجا نشسته بودند نمى رفت » مككر اينكه مردم آنجا بشتاب از او مى كريختند و از وى كناره مى كرفتند! او كوتاه 
و سبكك نماز مى كزارد. و من شككفترده از كار او به كنارش رفتم و كفتم : 


اى بنده خدا! نام تو جيست ؟ كفتم : 

من ابوذر هستم » تو كيستى ؟ كفتم : 

اعلت نوفيس + كفت : 

تا شرى از من دامنكيرت نشده ء از كنار من برخيز! برسيدم : 

جرا شر دامنكيرم شود؟ كفت : 

معاويه به جارجيش دستور داده تا به همكان اعلام كند كه : هيجكس حق همصحبتى و همدمى مرا ندارد (4)! 


و سرانجام هم به سبب مخالفت با فرامين و دستورهاى مركز قدرت و حكومت بود كه ابوذر از شهرى به شهرى ديكر آواره 
شدء تا اينكه يكه و تنهاء و در حالت تبعيد به سال "١‏ هجرى در ربذه جشم از جهان يوشيد. 


جون عايشه و طلحه و زبير و عمرو عاص و ديكّر سران صحابه و تابعين » رو در رويش ايستادند و آشكارا به مخالفتش 


عقر مقداارى :1ل المافافة امير هذا لحن 


) روايت شدء با اين تفاوت كه اين مقدار از حديث روايت شده در زمان اميرالمومنين على (ع ) تدوين نككرديدء بلكه تنها 
اضبحات :دن زمان آن حضرت تواسكتل مقدان بيشترى اذ احاد و سنت رسول غندا (ض ) را كه در كذشته جراءت افشاى آن زا 


نداشتند و از بازكويى آنها ممنوع بودند روايت كثنك. 


اينجا بود كه اختلاق فاحش در ستن روايث شده از ييامير دا (ص ) به وسيله اين اصحات : با اجتهادهاى خلفائ سه كانه 
يديدار شد كه ما آنها را در يايان بخش جهارم همين كتاب شرح خواهيم داد. 

اينها نمونه هايى بودند از مخاطراتى كه در زمان خلافت خلفاى سه كانه بر سر راه اصحابى كه به نشر احاديث و سنت ييغمبر 
(ص ) قيام مى كردند وجود داشته است . 

البته بايد در نظر داشت كه خلفاى سه كانه در منع و جلوكيريشان از نوشتن و بازكويى و نشر احاديث و سنت يبغمبر (ص ) 


صراحت ببان نداشته » تمجمج مى كردند و آن كونه كه معاويه غرض و مقصود خود را در جنين عملى بر زبان مى آوردء آنها 
اظهار نمى داشتند. اينكك به سر كذشت حديث در دوره زمامدارى معاويه توجه كنيد. 


سركذشت حديث در روزكار معاويه 
طبرى آورده است كه در آن هنكام كه معاويه به سال جهل و يكك هجرى 


مغيره بن شعبه (48) را به حكومت و فرماندارى كوفه مى فرستاد» او را بيش خواند و كفت : مى خواستم كه تو را درباره خيلى 
جيزها سفارش كنم . اما همه آنها را به درايت و كاردانى خودت واككذار نموده از ذكر آنها جشم يوشيدم . اما نمى توانم كه 


از اين 


دستور بككذرم كه دشنام و ناسزاكويى به على » و رحمت و استغفار در حق عثمان را تركك مكن . عيبجويى و درهم شكستن 
مشنية ناراة علق وار افدى شان رادو جلك اهؤاناوان مياق ونه نكه ماهد انها وا نه تكووك فر اموت متماء موده 
كيت :: 


من آزموده و مورد آزمايش نيز قرار كرفته ام » و يبش از تو براى ديكران كار كرده و مورد ايراد هم قرار نككرفته ام . اكنون تو 
نيز مرا بيازما تا معلوم شود كه مستحق آفرين تو خواهم بود يا اعتراض و سرزنشت . معاويه كفت : با خواست خدا آفرين 
خواهيم كفت !2٠٠١(‏ 


نمود: 
من از آن كس كه حديثى در منقبت و فضايل ابوتراب و خانواده اش روايت كند بيزار بوده » او را دشمن خود مى دانم . 


در اجراى اين فرمان معاويه » مردم كوفه را مصيبتها و بلاهاى سختى دامنكير شد .)2١1(‏ به سبب همين فرمان بود كه حجر بن 
عدى )٠١(‏ و يارانش را دست بسته كردن زدند و رشيد هجرى )23١7(‏ و ميثم تمار )23١5(‏ را بر دار كشيده كشتند! 


وبدين سان مكتب خلفا صداى اعتراض صحابه و تابعين را در كلو خفه كرد و هر كس را كه سوداى مخالفت با سياست 
ايشان را در سر مى يرورانيد از ميان برداشت . و در مقابل جنين روشى » درى ديكر به سوى فرصت طلبان كشود تا هر جه كه 
مى خواهند براى مسلمانان حديث بسازند و روايت كنند كه ما در زير 


به بحث در باره اين موضوع مى يردازيم . 
كشوده شدن در به روى اسرائيليات ! 


همجنان كه در كذشته به آن اشاره كرديم » درست در همان هنكام كه مكتب خلفا در بروى حديث بيغمبر خدا (ص ) مى 
بست » درهاى اسرائيليات را بر روى هر دو ياشنه اش به روى مسلمانان از هم بككشود واين كار را با ميدان دادن به اظهار 
عقيده به امثال تميم دارى »223١8(‏ راهب مسيحى » و كعب الاءحبار(2١3)‏ يهودى كه يس از انتشار و كسترش اسلام تظاهر به 


مسلمانى كرده و خود را به خلفاى يس از ييغمبر نزديكك ساخته بودند» آغاز نمود! 
مك غنان انه اكاة تو امعاك انقاة هيدان داف كا انان دمن حو سد :ود انتغان اسرافناك دل ماك مسلماناة يردا ز نذا 


نخست » عمر يكك ساعت سخترانى ييش از اداى نماز جمعه را در هر هفته در مسجد ييغمبر (ص ) به تميم دارى اختصاص 


داد» اما عثمان )٠١1/(‏ به دوران خلافتش اين مدت را به دو ساعت و در دو روز افزايش داد! 


خلفايى جون عمر و عثمان و معاويه از كعب الاحبار يهودى درباره مبداء آفرينش و رويدادهاى روز قيامت » و حتى تفسير 
قرآن و غيره يرسشها مى كردند! و اصحابى مانند انس بن مالكك و ابو هريره )٠١8(‏ و عبدالله بن عمر و عبدالله بن زبير و معاويه 


بن ابى سفيان و همانند ايشان » از صحابى و تابعى » از كعب و تميم دارى روايت كرده اند! 


قل اسرائيليات بدايق دو داتشمند يهودى وتصرائى و شاكرذان ايشان متحصر ثمى شوة؛ بلكه كروهى همزمان با انها و ححتى 


يس از ايشان نيز در اين راه قدم كذاشته 


و تا زمان خلا.فت عباسيان » به غير از دوران كوتاه حكومت اميرالمؤ منين (ع ) كه آنها را داستانسرا مى ناميد واز مسسجد 


اينان در مكتب خلفا در طرز تفكر اسلامى و عقايد مسلمين اثرى بس شكفت بر جاى كذاشته اند و باعث شده اند كه فرهنكك 
اسرائيلى در اسلام راه يافته و تا حدى آن را به رنكك خود درآورد. اعتقاد به اينكه خداوند جسم است و ييامبران مرتكب كناه 


مى شوندء و برداشتهاى ويذه درباره مبداء و معاد و ديكر افكار اسرائيلى از همين جا در مكتب خلفا راه يافته است . 


اكات كو دورق امه كروك ق در دوران رمامدارق شحصن معاون دوه هدري شكزقبية دميث [وودقلةه تالجاي كه 
شخص معاويه كروهى از مسيحيان جون سرجون يا سرجان )23١9(‏ كه شغل دبيرى او را بر عهده داشت » و ابن آثال ))0١١(‏ 
يزشكك مخوصش » و اخطل »)20١1(‏ شاعر دربارش را جزء محارم و همدمان ويزه خود قرار داده بودء ناكفته ييداست كه اينان 
در خالى كه جزء ملازمان دركاه و اعضاى لا ينفكك دستكككاه خاندان اموى بودندء افكار و عقايد و سنن و آداب مسيحيت خود 


رادر آنجا از دست ننهاده . بكله آنها را با خود به دربار خلافت آورده بودند. 


علاوه بر اينهاء شام كه يايتخت معاويه بود يبش از آن تاريخ يايتخت مسيحى نشين روم شرقى بيزانس به حساب مى آمد و در 


جهان مسيحيت از تمدنى اصيل و ريشه دار برخوردار بود» و معاويه تازه مسلمان در جنين محيطى , به عنوان فرماندار قدم 


نهاده بود. 


اما شخص معاويه » در كانون جاهليت صرف قبيلكى حِشْم به جهان كشود؛ جاهليتى كه تا آخرين لحظه با اسلام و مظاهر آن 
جنكيده و سرانجام هم به زور شمشير مسلمانان ناكزير از يذيرش و تسليم در برابر آن كرديده بود. او در جنان محيطى نشو و 
نما يافته و آوازه و نامى به دست آورده بود. اينكك به روزكار سالمنديش و يس از سقوط مكه به دست مسلمانان » از مكه به 
مدينه » و از جاهليت صرف قبيلكى به جهان اسلام ياى نهاده است .)12١7(‏ او در محيط اسلامى مدينه نيز جندان درنكك 
نداشت تا لااقل رنكك مسلمانى به خود بككيرد و با قوانين الهى ماءنوس كردد تا قدرت آن را داشته باشد بر محيطى كه آوازه 
تمدنش از زرفاى تاريخ برخاسته است اثر بككذرد و آن را بسوى اسلام بكشاند؛ بلكه اين شخص معاويه بود كه تحت تاثير 


جنان محيطى تازه قرار كرفته از آن متاثر مى كرديد. 


اين بود كه معاويه » اصحابى را كه رنكك و فرهنكك كاملا اسلامى داشتند و بر سر راه آمال و آرزوهاى او مانع ايجاد مى 


كردندء امثال ابوذر و ابوالدرداء و قاريان قرآن اهل كوفه »)١1١7(‏ از محيط حكومت خود دور مى ساخت . 


همه اينها عواملى بودند كه مكتب خلفا را از همان اوان روى كار آمدن معاويه به رنكك و فرهنكك و بينش اهل كتاب در 
آورده اند. عواملى كه تا به امروز به طور مستقل و جداكانه مورد بحث و بررسى قرار نككرفته اند تا ميزان تاثير آنها براين 
مكتب معلوم و مشخص شود. 


كذشته از آنجه كفتيم » معاويه خوى جاهلى 


داشت و عرف و عادات و تعصبات قبيلكى را سخت مراعات مى كرد و به حفظ و حراست و زنده نككهداشتن آثار آن ياى بند 


علاوه بر اينهاء او در اقداماتش هدفهاى ديكرى را تعقيب مى كرد: از آن جمله موروثى كردن خلافت در خانواده خود. ودر 
هم شكستن شوكت مخالفان و معترضان خويش » كسانى كه همواره سيره ييغمبر (ص ) را بر خش مى كشيدند» واو كه براى 
رسيدن به اهداف و اغراض جاهلى خود ناجار از علاج بود و بايد كارى مى كرد برخى از بازماندكان اصحاب ييغمبر خدا 
(ضَن )وا "كمدق سسع دو اساتى ضووى طقن افروما نه تنيت و سكن شرلول وى 'ثبات؟ امعد هال عمرو ان غاص 
#سمرةنن عدت (4)118 واب شويزة نزااية نارق كزفته: اينان نيز كتاضايش: رايد يرقتته و:ذر راه:وضول به خخواسته هناو 


هموار كردن راه براى او» احاديثى ساختند و آنها را به رسول خدا (ص ) نسبت دادند و منتشر نمودند! 
به اين نمونه كه مدائنى آن را در كتاب الاحداث خود آورده است توجه كنيد او مى نويسد: 


معاويه يس از عام الجماعه به كا ركزاران و فرماندارانش طى بخشنامه اى ابلاغ كرد: من از هر كس كه سخنى در فضايل و 


مناقب ابو تراب و خانواده اش بر زبان آورد» و حديثى در اين مورد روايت كند بيزار بوده جان و مالش به هدر خواهد بود... 


ونيز به آنها نوشت : دستور دهيد تا هواداران و طرفداران و دوستداران عثمان را شناسايى كرده مورد توجه وعنايت خود قرار 


داده 


» كسانى را كه در فضايل و مناقب او حديثى روايت كنند» همدم و نديم خود نموده به خود نزديكك كنيد و مورد اكرام و 


لطف خود قرار دهيد. و آنجه را كه هر يكك از ايشان روايت نموده ضمن نام او و يدرش و خانواده اش برايم بفرستيد. 


آنان نيز فرمان بردندء» تا جايى كه روايت حديث در فضايل و مناقب عثمان رو به فزونى نهاد. و معاويه نيز در مقابل اين خوش 
خدمتى » از جامه و خواسته جايزه مى فرستاد و ايشان را به خود نزديكك ساخته » زمين و مال به آنان ارزانى مى داشت و نتيجه 
كار ايشان را در ميان عرب و غير عرب انتشار مى داد! اين بود كه دنيا يرستان در ساختن اخبار و احاديث بى اساس در فضايل 


و مناقب عثمان » براى رسيدن به عزت و مقام و مال و منال روى دست هم برخاسته و به رقابت با يكديكر يرداختند! 


در اين ميدان رقابت و همجشمى » هيج فرد كمنامى نبود كه به نزد يكى از كار كزاران معاويه بيايد و حامل حديث ويا خبرى 
در فضل و منقبت عثمان باشد و دست خالى با زكردد! بلكه نامش جزء مقربان دركاه ثبت مى كرديد و شفاعتش در باره 
ديكران مورد قبول واقع مى شد و خود اكرام و احترام مى يافت . مدت زمانى بر اين منوال سيرى كرديد. تا اينكه معاويه طى 
متشدامة اف دركز به عمال و كار كزاوانكن جنية فزماق:ذاذة دلت حوباره عنان سيار شددشدهنو دز هو شين و دنار ان سر 


زبان مردمان افتاده است . اينكك با دريافت اين فرمان 


از مردم بخواهيد تا درباره فضايل صحابه و خلفاى نخستين تا مى توانند حديث روايت كنند؛ و حتى يكك خبر را كه فرد 
مسلمانى درباره ابو تراب روايت كرده از دست ننهند. مكر اينكه نقيض آن را در حق ديككر اصحاب ساخته برايم بياوريد. و به 
خاطر داشته باشيد كه اين موضوع سخت مورد علاقه من و مايه روشنائى جشم و قاطعترين دليل عليه ابوتراب و شيعيانش بوده ‏ 
برايشان از نشر فضايل عثمان دردنا كتر خواهد بود! 


فرمان معاويه را بر سر هر كوى و زبانى براى مردم قرائت كردند و آن را به كوش همككان رسانيدند. به سبب جنين دستورى » 
اخبار دروغين بسيار در فضايل و مناقب اصحاب ساخته شد و مردم در ساختن و يرداختن جنان اخبار و احاديثى سخت به 
تكايو افتادند و نتيجه اين شد كه همان اخبار و احاديث ساختكى بر سر منابر مسلمانان عنوان كرديد واز آنجا به معلمان و 
آمو زكاران مكاتب رسيد. و آنها هم همانها را با كوشش بيكير به فرزندان و دانش آموزان خود آموختند و ايشان هم آنها راء 


همان كونه كه قرآن رافرا مى كرفتند» به خاطر سيرده ياد كرفتند. 


زنان و دختران و خدمتكزاران و حواشى هر خانه را نيز از آن بى بهره نككذاشتند و همانها را به ايشان هم تعليم دادند و دير 


زعاق تزعز ابن سوال كلهت 


اين جنين بود كه احاديث و اخبار ساختكى بسيارى رايج كرديدء و بهتان و افتراء بازارى كرم و انتشارى تمام يافت . و داوران 


و فقيهاث و فرمائذاران بر اشاس آن به قضاوت و فتوى من :يردا سد 


در اين ميان قاريان 


ريا كار بى مايه و متظاهر به برهي زكارى و ديندارى » بيشتر از ديكران در اين كرداب خطرناكك درافتاده » به آزمون سختى 
مبتلا كرديدند. زيرا همين ريا كاران ظاهر فريب براى تقرب به دركاه حكام و فرمانداران و برخوردارى از انعام و صله ايشان و 
به دست آوردن اصولا و املاكك و رتبه و مقام ؛ احاديث و اخبار فراوانى را ساختند و به ييشكاه معاويه و فرماندارانش تقديم 
نموده » در انتشار آنها به جان كوشيدندء تا اينكه آن اخبار و احاديث ساختكى به دست دينداران و كسانى كه دروغ و بهتان 
راروا نمى دانستند افتاد. آنها بر اين باور كه آن اخبار و احاديث همككى راست و درست مى باشندء به سهم خود به نقل و 
اشاعة آنها يزداشد. و اكز فى داتسديد كه آنها همه ساعتكى و دروغند: فركز ثمى يذيرفتند و آنها وا بر زبان نمى أوودئد 
(012). 


ابن ابى الحديد نام جمعى از صحابه و تابعين را كه معاويه آنها را براى ساختن احاديث و اخبار مورد علاقه اش اجير كرده بود. 
آورده ؛ و ما برخى از ايشان را در كتاب احاديث ام المؤ منين عايشه معرفى كرده ايم (117). اين مزدوران تمامى ساخته هاى 


خود را سنت ييغمبر ناميدند» و واى بر آن كس كه آنها را به همين نام نمى يذيرفت و قبول نمى كرد )١1١18(‏ 
سركذشت حديث در عصر عمر بن عبدالعزيز 


عمر بن عبدالعزيز )١19(‏ در دوران خلافت خود فرمان آزادى نوشتن حديث ييامبر خدا (ص ) را صادر كرد و به مردم مدينه 


نوشت : 


احاديث رسول خدا (ص ) را دريابيد و آنها را بنويسيد كه من از آن 


بيم دارم كه اين علم با از دنيا رفتن دارند كان جنين دانشى از ميان برود. 


ابن شهاب زهرى نخستين كسى بود كه بنا به فرمان عمر بن عبدالعزيز در يايان سده اول هجرى دست به كار تدوين حديث 
زد. .)2037١(‏ اما نتيجه زحمات او با د ركذشت خليفه به سبب سم به سال ٠١١‏ هجرى ناتمام ماند» و آنجه را هم كه تهيه كرده 
بود از ميان رفت . ابن حجر در شرح حال ابوبكر بن محمدء نواده عمر بن حزم م 1١7‏ ق مطالبى آورده كه فشرده آن از اين 
قرار است : عمر بن عبدالعزيز طى نامه اى به ابن شهاب » فرمان داد تا احاديث ييغمبر (ص ) را جمع آورى نمايد. اما مدتها 


يس از مركك ابن شهاب . فرزندش كفته است آنجه را كه يدرم نوشته بود از ميان رفته است .)15١1(‏ 


كذشته از ابن شهاب » كسان ديكرى نيز بوده اند كه دست به كار تهيه و تدوين حديث زده اندء» ولى نوشته هاى ايشان نيز از 
بين رفته است . تا اينكه دور خلالفت به منصور دوانيقى » دومين خليفه عباسى » رسيد كه او دانشمندان را تشويق كرد تا به 
جمع آورى حديث همت كمارند. ذهبى در اين مورد» ضمن ذكر رويدادهاى سال ١7‏ هجرى » مى نويسد: 


بن ابى عروبه » حماد بن سلمه (111) و ديكران رد بصره دست به كار تدوين شدند. اوزاعى )1١5(‏ در شام دست به تصنيف 
زدء ومالك در 


لديئة مواطاء وااتوشت او انق اق معازئ :را نكاشت :- مغمن (3:0198و يمن :و أبواعسيفة و دركران در كوفه به تدوية فقه و 
آراء خود يرداختند. سفيان ثورى )1١18(‏ كتاب الجامع را نوشت و يس از وى به اندكك زمانى » هشيم كتابهايش را تصنيف 
كرد ودر مضر ليث )١79(‏ وابن لهيعه )١78(‏ دست به تاءليق زدند و آنكاه ابن المباركك )١78(‏ و ابو يوسف و ابن وهب 
(9) به كار تاليف يرداختند. به اين ترتيب تدوين كتابهاى علوم دينى و تقسيم آنها به ابواب مختلف رو به فزونى نهاد و 
كتابهاى عربى و لغت و تاريخ و وقايع نكارى بسيارى تاليف كرديد. در حالى كه بيش از آن تاريخ » معاريف و ييشتازان علوم 
دينى با مراجعه به حافظه خويش .ء و يا جزوه هاى صحيح تدوين نشده اى كه در اختيار داشتند» سخن مى كفتند و مطلبى را 
بيان مى نمودند. و سياس خداى را كه بدين سان كسب علم آسان كرديد و روش حفظ و به خاطر سبردن رو به كاستى نهاد. 


سيوطى نيز همين مطلب را در تاريخ الخلفاء ص 6١‏ ازاو نقل كرده است . در موسوعه فقه اسلامى آمده است : 


در سال يكصد و جهل و سه هجرى » زمانى كه منصور دوانيقى حج بجاى آورد؛ مالكك را به تاليف كتاب الموطاء تشويق 
كرد. او و ديككر فرماندارانش دانشمندان را به تاليف و تصنيف تشويق و ترغيب نمودند كه در نتيجه » ابن جريج » ابن عروبه » 


ابن عيينه و 


ديكران دست به تاليف و تدوين زدندء و ديككر دانشمندان وفقها و ياران و شاكردان ايشان كتابهاى مختلفى را تاليف و 


تصنيف نمودند (17:7). 


مولف كويد: آنجه را ما در اينجا آورده ايم » با آنجه كه روايت كرده اند و از وجود ياره اى از مدونات حديثى يبش از اين 
تاريخ سخن كفته اند» تناقضى ندارد. از قبيل اينكه كفته اند: عبدالله بن عمرو عاص را كتابى ويزه به نام صحيفه صادقه و يا 
زهرى تابعى را كتابى جداكانه در حديث بوده است . زيرا امثال اين قبيل كتابهاء تنها نامشان به علماى عصر و تدوين حديث 
رسيده نه اصل آنها. 


در زمان منصور عباسى » علماى حديث در مكتب خلفا در تدوين آنجه از سنت ييامبر خدا (ص ) در حافظه خود داشتند از 
يكدكر يشئى كرد وعمرمان انه را كه در لز ايشاث بداعنواق تابيد اجفهاذهاى خلفا قن مقابل سدت يغمير اص ) 


روايت شده بود تدوين كردند! كه با خواست خدا در مباحث آينده به بررسى آنها خواهيم يرداخت . 


و نيز به همراه همان احاديث و سنن » اسرائيلياتى را به عنوان حديث نوشتند كه درباره آنها در مجلدات يازدهم و دوازدهم 
سلسله مباحث خود زير نام نقش ائمه در احياء دين به بحث و بررسى يرداخته ايم . و نيز در اين دوره تاليف و تصنيف بود كه 
انواعى از كتمان سنت بيامير (ص ) را به كار بردند كه ما ده مورد از آنها را در بحث وصيت در جلد اول همين كتاب » به 


بحث و بررسى كذاشته ايم و با خواست خداء بزودى در مبحث 


البته احاديث متناقضى را هم يافته ايم كه يس از فعاليت حديث سازى در زمان خلافت معاويه و به خاطر تاييد سياست خلفا 


ساخته شده » مانند آنجه در زير مى آيد: 


جكونكى بيدايش احاديث متناقض 


كمان مى رود از احاديثى كه در زمان خلافت معاويه روايت شده و در رديف احاديث ييامبر خدا (ص ) به ثبت رسيده واز 


سنت ييامير به حساب آمده . احاديث زير باشند: 
در صحيح مسلم و سنن دارمى و مسند احمد بن حنبل آمده است كه ييامبر خدا (ص ) فرموده است : 


لا تكتبوا عنى و من كتب عنى غير القرآن فليمحه (177). يعنى از من جيزى ننويسيد و هر كس كه بجز قرآن از من نوشته است 


وذو :روات :د ركر امه اليك 1ل نشول من لاضن ) اهاوه حو اسل عا سات حكن كن درا ميقتو انا ماهير الجازه تداذ 


(ع)! 


نو دو سند الحمة وسندق ابو ذاوة از قول:زيد ين ثابث امدهاشست كه كفت + رسول هذا (صن )مااوا ال توشة حدنتن نهبى 


كردة و ترشية عا ها زا ازابيت زرده ابت (18), 


در مسند احمد بن حنبل از قول ابو هريره آمده است كه كفت : ما مشغول نوشتن شنيده هاى خود از بيغمبر خدا (ص ) بوديم 


كه آن حفضرت بها كدذشخ و برسيد: 
جه مى نويسيد؟ كفتيم : 

آنجه راااز شما شنيده ايم . فرمود: 
كتابى در يرابر كتاب نخدا؟! كفشم : 
شنيده هاى خود ماست ! فرمود: 


اين بود كه به سبب فرمان ييغمبر» آنجه را نوشته بوديم يكجا كرد آورده همه را آتش زديم (172)! 


اكر اين قبيل احاديث درست باشند» مسلمانان هيج وظيفه اى ندارند مككر اينكه تمامى مصادر اسلامى راء بخصوص آنهايى كه 
در بر كيرنده احاديث بيغمبر خدا (ص ) مى باشند» و يا حتى اندكى از احاديث حضرتش را در بردارند» مانند صحاح و مسانيد 
و سنن و تفاسير و سيره هاء همه را يكجا جمع نموده به آتش كشند و يا به دريا بريزند! و هر كاه جنين مطلبى عملى شود» نمى 
دانم كه از شرايع و مقررات اسلام جه باقى خواهد ماند؟ و مااكر همه آنها را نابود كرده به دريا بريزيم » از مصادر سنت 
بيغمبر جه در دست خواهيم داشت ؟! نه » اين طور نيست و رسول خدا (ص ) لب به جنين احاديثى نككشوده است » بلكه بر 


عكس در خطبه خود در منى در آخرين حجى كه بجاى آورد» فرمود: 


خداوند سرزنده و شاداب نككهدارد آن كس را كه سخنانم را بشنود و آن را فراكيرد و به آن كس كه آن را نشنيده برساند. 


جه بسا حامل فقهى كه آن رابه داناتر از خود تحويل دهد (/371). 


ودر حديثى ديكر آمده است : جه بسا حامل فقهى كه خود قدرت استنباط نداشته باشد» و بسا حامل فقهى كه آن را به داناتر 


از وه بوسنانة 1 


و بثا'به روايتئ ذيكر رول خدا (ض ) فرموذه است :خذاونك سرزئدة واشادات تكهدارد آن كسن. را كه از ما حديتى شتيدء 


وا ثرا عمكان اسهد وف نهد ركرى انم عه نينا دريافة ككنده كوس كرا كردكن :ان تحهكه تولك قله «اشنل 
(19). 


و باز فرموده است : ليبلغ الشاهد الغائب فان الشاهد عسى اءن يبلغ من هو اءوعى له منه . يعنى آن كس كه حاضر است اين 


وعلعة ناو قدفوهة باو دابا حالشينان هرا وكيك 55 وسيدفة ا رسال عدا حا شنا كرا نه كباض سعد فونرد: انها كه 


در يس من آيند و حديث و سنت مرا روايت كنند (1581). 
بخارى در باب كتابه العلم مى نويسد: 


مردى از اهالى يمن هنكّامى كه حديث رسول خدا (ص ) بشنيد از حضرتش تقاضا كرد كه اى رسول خدا دستور بدهيد تا آن 


و تيز آورذه اند كه :هرديئ ا انصار در مجلس رسؤل حذا (ضن ) مى الشبت و به اسحان يتغممر كوشن مى دادو ان انهنا در 
شكفت مى شد و لذت مى برد» ولى هيجكدام آنها در خاطرش باقى نمى ماند. يس شكايت حال خود را به بيغمبر (ص ) برد 


و:رسؤل هذا (ضن )ابه او فرهوة: از وستت كبك بكيره و اشارة :به ست او كزد. بعتن ا تهانرا ونس (18): 


واز عمرو بن شعيب » از يدرش از جدش » آورده اند كه كفت به رسول خدا عرض كردم : اى رسول خد!! اجازه مى فرمايى 
تا آنجه را كه از 


حضرتت مى شنوم يادداشت كنم ؟ فرمود: آرى . يرسيدم : هر سخن تو راء جه از روى خشم و جه از روى رضا و خشنودى ؟ 


فرمود: آرى » زيرا كه من در هر حالى جز به حق سخن نمى كويم . 


و در روايتى ديكر همين موضوع جنين آمده است : من جيزهايى را كه از شما مى شنوم اجازه مى فرماييد كه آنها را بنويسم ؟ 
فرمود: آرى .)١88(‏ 


وازعبدالله بن عمرو عاص روايت شده است كه كفت : 


ماه كم داو رعب وعدا رفن من تيد :براض" ادكه 1ن عانعرة داسقه رامع رام واشك بن كردم بدا اسك اتريضن 
مهاجران قريشى مرا از اين كار مانع شده و كفتند: تو هر جه را كه از ييغمبر خدا (ص ) مى شنوى مى نويسى » در صورتى كه 
ييامبر خدا هم بشر است و سخن از سر خشنودى و خشم مى كويد! اين بود كه از نوشتن احاديث ييغمبر دست برداشته » ماجرا 
رابا رسول خدا (ص ) در ميان كذاشتم . آن حضرت با اشاره به دهان مباركش به من فرمود: بنويس ». كه به خدايى سو كند 


كه جانم در دست قدرت اوست .ء از اينجا جر حل جيرق نيزون نمى ابل :)١68(‏ ودر ؤوابت: بكر بعد ازابخ آمده:است : 


عبدالله به خدمت رسول خدا (ص ) آمد و كفت : اى ييامبر خدا! به خاطر اينكه احاديث تو را بازكو كنم قصد آن دارم كه آن 


را بنويسم و به خاطر بسيارم . آيا شما موافقت كرده اجازه جنين 


وازعمرو بن شعيب »از يدرش از جدش ., آمده است كه كفت من به ييامبر خدا (ص ) كفتم : اى رسول خد!! ما احاديثى را 


از شما مى شنويم » ولى به خاطر ما باقى نمى ماند. آيا آنها را بنويسيم ؟ فرمود: آرى آنها را بنويسيد (157). 


اكنون اين سوال مطرح است كه : اككر همان طور كه در احاديث صحيح كذشته آمده است كه ييغمبر (ص ) مردم را امر و 
تشوق 'كرده كه العياد يقن رامنو سيلو انعشان دهتلد) نين عكرئه ١ن‏ الحادتى كه كوناى تين مين از اوشم احاديدكن من 
باشدء و ييشتر بدانها اشاره كرديم » از آن حضرت روايت شده اند؟ ياسخ اين است كه قريش .» و يا مهاجران قريشى » كه از 
نوشتن احاديث رسول خدا (ص ) بشدت جلوكيرى مى كردند همانهايى بودند كه مانع نوشتن وصيت يبغمبرش بيش از وفات 
او شدندء ويس از آن هم خليفه دوم قرشى » با تمام نيرو از نوشتن حديث ييامبر جلو كيرى به عمل آوردء و احاديثى را هم كه 
نوشته شده بود يكجا جمع آورده همه را به تش كشيد. و بدينسان مانع انتشار حديث شدء و اصحابى را هم كه با اين عمل 


وى مخالف بودند در مدينه بازداشت كرد! 


يس از اوه خليفه سوم قريشى » عثمان بن عفان » نيز همان شيوه او را در بيش كرفت . و اين طبيعى است كه كروهى از 


اصحاب دوش به دوش قدرت روز قدم بردارند واو 


را تاييد و همراهى كنند. 


اما در مقابل » كروهى ديككر از اصحاب را ديديم كه جنان موضعكيرى را در برابر حديث بيغمبر رد كرده با آن به مخالفت 
برخاسته , به انتشار آن همت كماشتند؛ همجون ابوذر غفارى صحابى . و البته كه در كنار جنان جسارتى » رنج وعذاب 
روحى و جسمى راهم به جان خريدند. و بزودى در همين كتاب خواهيم آورد كه اميرالمؤ منين (ع ) خود مشوق جنين 
جهتكيرى بوده است . و مسلم است كه تشويق آن حضرت در انتشار احاديث رسول خدا (ص ) به روزكار خلافتش صورت 
كرفته » و آنككّاه كه او در محراب عبادت به شهادت رسيد و معاويه بر اريكه قدرت تكيه زدء براى شخص معاويه آسان نبود 
كه از نوشتن و انتشار حديث ييامبر خدا (ص ).؛ بويزه آنهايى را كه نمى خواست منتشر شوند و از محتواى آنها همكان با خبر 
كردند» جلو كيرى نمايد. بنابراين » ناكزير بود كه در راستاى خواسته هايش » كسانى را به يارى و همفكرى با خود بر كزيند و 
از آنها در ييشبرد اهدافش يارى بجويد. اين بود كه دست به دامان طرفداران خود زد و همانها بودند كه به يارى او برخاسته 
احاديثى را كه بيانكر منع بيغمبر از نوشتن احاديئش مى باشند در زمان حكومت او روايت كردند. و همين امر باعث شد كه 
جنان تناقض و خلافكوييهايى در احاديث رسول خدا (ص ) به وجود آيد. مانند اين حديث رسول خدا (ص ) كه : حديث مرا 


بنويسيد» كه در مقابل آن » روايت نمودند كه فرموده است : حديث مرا ننويسيد. آرى 


»اين جنين احاديث متناقض از آن حضرت روايت شده است . 


بنابراين هر كاه ما به احاديث متناقض و خلااف يكديكر برخورد كرديم » كافى است تا احاديثى را كه طى قرون و اعصار 


همكام با سياست هيئت حاكمه روز بوده اند نيذيريم . 


اين را هم بككوييم كه جلوكيرى از نوشتن و روايت حديث تنها به خاطر ييشكيرى از نشر فضايل و مناقب اميرالمومنين (ع ) در 
ميان مسلمانان بوده است . بويزه در دوره حكومت معاويه » كه مردم را بر آن داشت تا آن حضرت را بر سر منابر مسلمانان و 
در خطبه هاى جمعه به باد لعن و ناسزا بكيرند! جنانكه در بخش كتمان فضائل امام على (ع ) و كسترش سب و لعن آنحضرت 
ذز جلك اول كدشت: 


در كذشته نشان داديم كه سياست زمامدارى از ديد كاه معاويه جنان اقتضا داشت كه توجه مردم راز مكتب اهل بيت (ع ) به 
سوى مكتب خلفا بككرداند. همجنين او سخت نيازمند اين بود كه بينش و برداشت مسلمانان را درباره امام و رهبرشان هر جه 
بيشتر تغيير دهد. زيرا مسلمانان » ييامبر خخدا (ص ) را كاملترين الكو براى يبشوايى و رهبرى مى شناختند و وجود شريف آن 
حضرت براى آنها آبينه تمام نماى كمالات انسانيت به شمار مى آمد. كناهى از حضرتش سر نمى زد و در مسير ميل و 
خواسته هاى دلش كام برنمى داشت . اينها و جز اينها بودند كه به غير از منحرفان از امت » ديككر مسلمانان را از تبعيت از 


معاويه و يذيرش او به عنوان بيشوا و امام » و بدتر از همه ء 


ولايتعهدى فردى جون يزيد هميشه مست تباهكار شهره به فسق و فجور باز مى داشت . 


اذى لخاظووم كةجعارة شحت نان داشت متش و داشت سمتلناناة :وان تموته تاررى حون امن هذا رضن ) بكرداتك. 
اين بود كه به دستور او احاديثى ساخته شد كه ييغمبر (ص ) را در ييروى از هواهاى نفسانى » همدوش يزيد و معاويه معرفى 


مى كردند! و سوكمندانه اين قبيل احاديث را از قول برخى از زنان بيامبر خدا (ص ) و ياره اى از اصحاب روايت كرده اند! 


در كنار اينهاء اسرائيلياتى را كه علماى اهل كتاب به دروغ از ييامبران كذشته در ميان مسلمانان منتشر مى كردند» به نوبه خود 
اسناد و مداركى كُويا در تاييد خواسته هاى معاويه به حساب مى آمدند. علاوه بر اينهاء جلو كيرى از نوشتن احاديث ييغمبر و 
اعتماد بر حافظه راويان آنها آب را آلوده تر و شرائط را دشوارتر نمود و اسرائيليات و روايات ساختكى را با احاديث وسنت 


راستين رسول خدا (ص ) درهم آميخت ! 


اين جنين بود كه در زمان حكومت معاويه و بنا به خواسته او» انديشه اسلامى در مكتب خلفا رنككى ويزه به خود كرفت واز 
همان زمان بود كه اين طرز تفكر مخصوص در مكتب خلفاء اسلام رسمى به حساب آمد! و مخالفان با جنان اسلامى طرد و 
رانده شدند و اين اسلام رسمى ء يا اين طرز تفكر از اسلام كه معاويه طراح اصلى در شكل كيرى و محتواى آن بود تا امروز 
باقى مانده است . با توجه به اينكه شهادت امام حسين سبط ييامبر خدا و خانواده او 


مرزى براى اين انحراف شخص و معلوم كرده است . 
شهادت امام حسين (ع ) و خاندانش » حقيقت يزيد و كارهاى نارواى او را بر ملا ساخت و مقام خلافت را از هاله قدسى كه 
جهره خود رادر يس آن ينهان كرده بودند بيرون كشيد از آن يس حكومت و سلطنت در سويى ودين وديانت در سوى 


ديكر قرار كرفتند. 


آنجه را تا به اينجا آورديم » موضعكيرى مكتب خلفا در برابر حديث بيامبر خدا (ص ) بود. در آينده نزديك » به خواست 
خداء روش مكتب اهل بيت را درباره حديث بيغمبر» و در يايان بحث يايككاه دو مكتب را در برابر فقه و اجتهاد بيان خواهيم 


كرد. 
به كذشته باز كرديم : 
استمرار جل وكيرى از نوشتن و انتشار سنت بيغمبر (ص ) در مكتب خلفا تا ابتداى قرن دوم هجرى ء از مهمترين عللى بود كه 


اين موضوع رادر بخش ديكر مورد بررسى قرار مى دهيم . 
بخش سوم : فقه و اجتهاد از ديدكاه دو مكتب 
مفهوم فقه و اجتهاد 


مفهوم فقه و اجتهاد در جامعه اسلامى بخصوص در اين اواخر به كونه اى خلط و درهم شده اند كه جدا كردن آن دواز 
يكديكّر بدون بررسى عميق و كسترده ناشدنى است . 

ما نخست به بررسى اجتهاد در مكتب خلفا مى يردازيم » و در يايان به فقه و اجتهاد از ديدكاه مكتب اهل بيت (ع ) اشاره 
خواهيم كرد. 

أ. دكركونى مفهوم اجتهاد در مكتب خلفا 

اصطلاح اجتهاد و مجتهد, دير زمانى يس از عصر صحابه و تابعين بر سر زبانها افتاده است . زيرا صحابه و تابعين » تغيير احكام 
از نزد خود را تاءويل مى ناميدند؛ مانند آنجه در خبر كشته شدن مالكك بن نويره به فرمان خالد بن وليد آمده است كه خالد از 
رفتار خود در محضر ابوبكر جنين عذر آورد: اى جانشين رسول خدا! من تاءويل كرده » نيت خير داشتم » اما خطا كرده » 


اشتباه نمودم إِ 


وابوبكر در ياسخ عمر كه مى كفت : خالد زنا كرده و بايد سنككسار شود كفت : من او را ستككسار نمى كنم ؛ زيرا او تاءويل 
كرده و مرتكب خطا واشتباه شده است !)١588(‏ 


ويا همجون مطلبى كه در روايت زهرى » از عروه آمده است كه عايشه كفت : نمازء كه براى نخستين بار واجب شده بود» دو 


ركعتى بود كه همان نماز سفر شدء و نماز در حضر تمام كرديد. زهرى مى كويد كه از عروه يرسيدم : يس جرا عايشه نماز را 


در سفر تمام به جاى مى آورد؟ عروه ياسخ داد: او همجون عثمان تاءويل مى كرد )١159(‏ 


ابو الغاديه كشته شد. او در بيعت رضوان شركت كرده واز كسانى بود كه خداوند به ياكى او كواهى داده است . زيرا كه از 
دل او آكاه بود و آرامش خود را به وى ارزانى داشته » رضايت و خشنودى خود را از او اعلام داشته است . اما ابوالغاديه » در 
كشتن عمار بر او ستم كرده لكن دست به تاءويل زده و مجتهدى است كه اجتهادش به خطا رفته و در بيشكاه خداوند تنها 
يكك اجر و ثواب خواهد داشت ! او مانند كشند كان عثمان نيست ؛ زيرا آنها در كشتن عثمان مجالى براى تاءويل و اجتهاد 


نداشته اند !)١80٠(‏ 


ابن حجر نيز در شرح حال ابوالغاديه مى نويسد: در آن جنككهاء كمان قوى در مورد اصحاب اين است كه آنها تاءويل كرده 
بودند. و مجتهد خطا كار در برابر يرورد كار از يكك اجر و ثواب برخوردار است . و اككر حق تاويل و اجتهاد براى يكايكك 


ابن حزم در كتاب المحلى » و ابن تركمانى در كتاب الجوهر النقى آورده اند: 


همه افراد اين امت متفقند كه عبدالرحمن بن ملجم . على (ع ) را از راه تاءويل كشته است ! او اجتهاد كرد و بر اين باور بود 


كة كارن درسة اسث:و از ابق زوى اميت كة عموان بن حيطان درناره اتن كفته اسبت* 
يا ضربه من تقى ما اءراد بها 

الا ليبلغ من ذى العرش رضوانا 

انى لا ذكره يوما واحسبه 

اوفى البريه عند الله ميزانا (185) 


ضربتى را كه آن مرد يرهي زكار زد بجز 


رسيدن به رضوان يرورد كار قصدى نداشت . من آن روز او رااز خاطر مى كذرانم كه كفه ثوابش نزد خداوند از همه 


و شيخ عبداللطيف در حاشيه كتاب صواعق ابن حجر مى نويسد: 


همه صحابه اى كه در زمان على بوده اند» جه آنها كه به همراه او در جنكك شركت نموده يا عليه او شمشير كشيده و يا از هر 
دو سياه متخاصم كناره كيرى نموده اند در كار خود تاءويل كرده اند و آنجه از ايشان سرزده است » موجب خروج آنها از 


دايره عدالت نخواهد شد !)١187”(‏ 
ابن كثير نيز درباره يزيد بن معاويه مى كويد: 


اقدامات نارواى يزيد را حمل به تاءويل او و خطاى در اجتهادش كرده اند. او» با همه اينهاء امام و بيشوايى بوده است فاسق و 
غير قابل عزل ...و قيام عليه او ناروا! اما اينكه مى كويند يزيد از شنيدن خبر اهل مدينه و بلائى كه به سبب جنكك حره از طرف 
سربازانش بر آنها وارد شده اظهار فرح و شادى بسيار كرده است . علتش اين بوده كه او خود را امام مى دانسته كه مردمان 
مدينه عليه رهبريش سر به شورش برداشته اند و ديكرى را بر خود فرماندار كرده اند. يس بر او لازم بود كه با آنها بجنككد و 


ايشان را به زير فرمان آورد تا با 
عق #مما هكف :شوك 9 !)١‏ 


در نخستين خبر ديديم كه هر يكك از دو صحابى » ابوبكر و خالد بن وليد» قتل مالكك بن نويره و همبستر شدن با زن مالكك را 


تاءويل ناميده اند! 


در دومين خبرء عروه بن زبير تابعى » تمام خواندن نماز عايشه را در سفر» 


بر خلاف آنجه كه خود آن بانو روايت كرده»ء تاءويلى جون تاءويل عثمان خوانده است . 


و سالها بعد ابن حزم (م 587 ق ) را مى بينيم كه ابوالغاديه را در كشتن عمار ياسر شخصى متاءول و مجتهد و داراى اجر و 


ياداشى واحد نزد خداى متعال معرفى مى كند! 


وابن تركمانى حنفى (م ٠ق‏ ) را نيز مى نككريم كه با وى همداستان شده و هر دوء ابن ملجم مرادى را در كشتن اميرالمؤ 


منين على (ع ) شخصى متاءول و مجتهد توصيف مى نمايند! 


و دست آخره ابن حجر (م 27 مى آيد وهمه صحابه اى را كه در جنككهاى دوران زمامدارى اميرالمؤ منين على (ع ) حيات 


داشته اند» متاءول خوانده و كفته است كه هر مجتهد خطا كار را در نزد خداوند اجر و ياداشى واحد مى باشد! 


به اين ترتيب عمل به راءى و نظر شخصى » نخست تاءويل » و در آخر اجتهادناميده شد. و سيس دانشمندان مكتب خلفاء به 
ييروى از صحابه و خلفاء درهاى اين اجتهاد يعنى عمل به راءى و نظر شخصى را به روى خود كشودند؛ با اين تفاوت كه آنان 
براى اجتهاد و عمل به راءى » قواعد و قوانينى كشف كردند و بر آنها نامهايى نهادند و بخشهايى از علم اصول را به آن 
اختصاص دادند. و سرانجام » مراجعه به همين قواعد و قوانين موضوعه و استخراج احكام از آن طريق راء اجتهاد ناميدند و آن 
كس را كه به جنين كارى بيردازد» مجتهد خواندند. در حاليكه در اصطلاح شرعى به علوم دينى فقه و به دانشمند در اين رشته 


قصه 
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كفته مى شود. يس بحث و بررسى آأينده در حول سه محور به اين ترتيب دور مى زند: 


.١‏ نامكذارى ؛ ؟. مجتهدان قرن اول هجرى و موارد اجتهاد ايشان ؛ ". اجتهاد در قرن دوم به بعد. و استنباط احكام از عمل 


تاءويل در لع و شرع 


ابوالعياس احمد بن يحيى » معروف به ثعلب (م ١‏ ق ) كفته است : التاءويل والمعنى و التفسيرء بمعنى . يعنى هر سه واره 


تاءويل و معنى و تفسير داراى يكك معنى و مفهوم مى باشند .)١1608(‏ 


جوهرى (م 98" ق ) نيز كفته است : التاءويل » تفسير ما يؤ ول اليه الشى ء.يعنى تاءويل » تفسير آن جيزى است كه معنى به آن 


.)١0ء(‎ 000007 


راغب اصفهانى (م 07 ق ) هم كفته است : التاءويل من الاءول » اءى الرجوع الى الاءصل . يعنى تاءويل از اءول و به معناى 
بازكشت به اصل و ريشه است » موئل محل با زكشت را كويند. و معناى تاءويل در لغت » باز كردانيدن شيىء است به مراد و 


مقصود اصلى آن . و در قرآن كريم در موارد زير نيز به همين معنا آمده است : 


و ما يعلم تاءويله الا الله والراسخون فى العلم (101). و نيز: هل ينظرون الا تاءويله » يوم ياءتى تاءويله (184). يعنى : هدف و 


مقصود آن را جز خدا و راسخان در علم نمى دانند» و نيز: آيا جز تاويل يعنى بيان مقصود آن را مى جويند؟ (189). 


لفظ تاءويل در قرآن و سنت .ء به معناى تعبير خواب نيز آمده است مانئد: نبئنا بتاءويله . و يا تعبيرى كه 


رسول خدا (ص )از خواب خود در جنكك احد فرمود: فاءولت اءن الدرع المدينه (180). يعنى آن زره كه در خواب دبلام نه 
شهر مدينه تعبير كردم . 


اين معناى تاءويل در لغت » و نمونه هايى از كاربرد آن بود؛ صحابه و تابعين همين لفظ را به رعايت كرفته » تغيير احكام را از 
آن اراده كرده اند. واز همين جا لفظ تاءويل در عرف مكتب خلفا معنايى تازه به خود كرفت . 


ابن اثير مى كويد: التاءويل من آل الشىء يؤ ول كذا...» يعنى تاءويل انتقال ظاهر لفظ است از وضع اصلى آن به معنائى كه 
دليل مى خواهد, به طورى كه اكر آن دليل نباشد» معناى لفظ رها نمى شود(181). 


به اين ترتيب مفهوم و مدلول لفظ را تغيير دادند و همين تغيير» در كتابهاى حديث انتشارى تمام يافت ؛ تا جايى كه بخارى در 
صحيح خود در كتاب ادب . بابى را زير عنوان باب من اء كفر اءخاه من غير تاءويل فهو كما قال و نيز باب من لم ير اكفار من 
قال ذلكك متاءولا و جاهلا به آن اختصاص داده است (187). 


ابن حجر در كتاب فتح البارى در شرح بر صحيح بخارى » در باب ما جاء فى المتاءولين مى نويسد: 


هر كس مسلمانى را كافر بشمارد و نسبت كفر به او بدهدء بايد ديد كه اكر تكفير او بدون تاءويل توجيه صورت كرفته » 
تكفير كننده مستحق سرزنش بوده » جه بسا كه خودش كافر است ؛ ولى اكر با تاءويل توجيه همراه بوده لكن توجيه او موجه 


نباشد» مستوجب سرزنش و ملامت است » اما به حد كفر 


نرسيده است ؛ بكله بايد خطايش را به او كوشزد كرده . كوشمالى لازم هم به او داد؛ ولى بنا به راءءى جمهور فقيهان جون 
مورد اول نخواهد بود. اما اكر تكفيرش با تاءويل و توجيه موجه و جايز همراه باشد» مستوجب توبيخ و سرزنش نبوده » بلكه 


حجت برايش مى آورند تا به راه درست و صواب باز آيد. 


دانشمندان كفته اند: هر تاءويل كننده اى به خاطر تاويل و توجيه خود معذور است و اككر تاءويل توجيه او در زبان عرب جايز 
باشدء كناهى را مرتكب نشده و اينكونه تاءويل و توجيه جايككاه علمى دارد(*18١).‏ 


و بدين سان مفهوم تاءويل را جا به جا كردند تا اين اواخر كه موارد تاءويل را در عرف خود اجتهادنام نهادند. اينكك ما در 


مقام بحث و بررسى درباره مجتهدين قرن اول اسلام و موارد اجتهاد ايشان مى باشى 5. 
". مجتهدين مكتب خلفا در قرن اول و مواد اجتهاد آن 
الف - خاتم ييامبران » و سيد رسولان (ص ) 


ابن ابى الحديد معتزلى در مقام اعتذار از سرييجى ابوبكر و عمر از فرمان رسول خدا(ص ) و نرفتنشان با سياه اسامه مى كويد: 
باشد!(2١)‏ آنككاه به دنبال آن از اجتهاد بيغمبر در اين قضيه بتفصيل سخن كفته است . 


در بحث درباره اجتهاد عمر» مورد ديكرى وجود دارد كه حكم رسول خدا(ص ) را اجتهاد كفته اند» و ما در آنجا دليل ايشان 


را درباره اجتهاد بيغمبر بتفصيل آورده » نظر خود را نيز - به خواست خدا - در همين زمينه خواهيم آورد. 


اين است كه در اينجاء بر خلاف ديد كاه مكتب اماميه كه اجتهاد 


را به طور كلى از رسول خدا(ص ) نفى مى كندء نام ييغمبر را در راءس نام مجتهدين قرن اول در مكتب خلفا آورده ايم . 
ب - خليفه اول » ابوبكر 


فجاءه سلمى را زنده زنده در آتش سوزانيده و موضوع كلاله را نمى دانسته » و از ميزان ارثيه جده اطلاعى نداشته » جنين 


ياسخ داده اسث : 


اينكه فجاءه سلمى را در آتش سوزانيده » اجتهاد نموده و در اجتهادش راه خطا رفته است . و مجتهدين جون او فراوانند!اما 
مساءله كلالله و ميزان ارثيه مادر بزركك » در ميان مجتهدين تازكى ندارد زيرا آنان حكم شرعى را از مدارك احكام مى 


جويند» واز آن كس كه واردتراست يرسش مى نمايند...(128). 


همجنين او در ياسخ اينكه جرا ابوبكرء خالد بن وليد را حد نزد و قصاص نكرد» مى كويد: خالد بن وليد» زن مالكك را در 
ميدان جنكك به همسرى كرفت و آن هم از مسائل اجتهادى مجتهدين است ! و نيز مى كويد: برخاش عمر بر او دليلى بر 
عيبجويى وى بر امامت ابوبكر نبوده » و جنين قصدى را هم نداشته است ؛ بلكه اعتراض وى » همجون خرده كيرى برخى از 
مجتهدين بر يكديكر مى باشد!(182). 


ج - صحابى مجتهد» خالد بن وليد 


ابن كثير مى نويسد: كرجه خالد بن وليد در كشتن مالكك بن نويره اجتهاد كرد و دجار خطا در اجتهادش كرديد, با اين وصف 
#ابوبكر همحنان خالد زادر بست كرماتدهيش كاهداشت (/180), 


د - خليفه دوم » عمر بن خطاب 


ده هزار درهم مى دادء در حالى كه از يرداخت خمس به اهل بيت جلو كيرى كرده بود... مى كويد: بيت المال براى اين است 
كه ثروت و اموال جمع شده در آن بحق و در جايش به مصرف برسد. و بر فرمانرواى زمان است كه در بيش و كم يرداختن 


آن اجتهاد نمايد. اما مساءله خمس هم موضوعى است اجتهادى ...!و نيز مى كويد: 


عمر» در هيجكدام از مواردى كه حكم صادر كرده ء يا از دايره اجتهاد بيرون ننهاده است . و اككر كسى در اين قبيل موارد بر او 
خرده كرفته » وى را سرزنش كندء اصل اجتهاد راء كه روش صحابه بوده » به باد انتقاد كرفته است .)١188(‏ 


آنككاه ابن ابى الحديد در مساءله خمس سخن ابن جوزى را مى آورد كه كفته است : خمس از مسائل اجتهادى است (188). 


او يس از آوردن هفتمين مورد از انتقادهاى وارد بر عمر كه : در صدور احكام و دستوراتش دجار تلون راءى مى شدء تا جايى 
كه آورده اند درباره يدر بزركك از سهم الارث هفتاد كونه » و حتى كفته اند كه صد كونه حكم صادر كرده است إو يا در 


مساوات فرموده است . او بعضى را بر ديكران ترجيح مى داد و در احكام بر اساس حدس و كمان. و راءى و سليقه خود 


سخن مى كفت در جواب . سخن آنان را آورده است كه كفته اند: 
در مسائل اجتهادى اختلاف نظر و بركشتن از رائى به راءى ديكر. به خاطر دلايل و غلبه ظن جايز است . بعد مى كويد: 


سخن و ايراد در اصل قياس و اجتهاد است . كه اككر اصالت اين دو مورد قبول قرار كرفت ». ديكر طعنه و خرده كيرى معنا 
ندارد (107/0). 


قوشجى هم در موارد انتقاد خواجه طوسى بر عمر كه كفته است : او در حالى كه به زنان بيغمبر مى بخشيد و بر ايشان مقررى 
تعيين مى كرد فاطمه و اهل بيت رسول خدا(ص ) رااز دريافت خمسشان محروم كرده بود» و صد كونه حكم درباره ارثيه 
بدر بزركك صادر كرد و برخى از مردمان را در دريافت حقوق از بيت المال و عطايا بر ديكران ترجيح داد. در صورتى كه 
جنين جيزى در زمان بيغمبر خداا(ص ) سابقه نداشته است . مى كويد: ياسخى كه به اين جهار مورد داده شده اين است كه در 
آنها جاى هيجكونه خرده كيرى و ايراد وجود ندارد. جه » آنها از موارد اختلاف مجتهدى با مجتهد ديكر در مسائل اجتهادى 
مى باشد !)١171(‏ 


در حقيقت قوش - كويد: مخالفت خليفه عمر با رسول خدا(ص ) در اين قبيل احكام » از باب اختلاف مجتهدى جون 
شجى مى علمر ص بن 3 : : 


عمر با مجتهدى ديكّر» همجون رسول خداا(ص ) مى باشد. و ازاين جهت جاى هيج خرده كيرى و ايرادى بر شخص 


عمر نيست !!!)١1/5(‏ 

ه - خليفه سوم » عثمان 

اشاره 

قوشجى در ياسخ به اين اعتراض كه عثمان عبيدالله بن عمر را كه مرتكب قتل شده بود آزاد كردء مى كويد: عثمان اجتهاد 


كرد و ديد كه داورى در صدور حكم اين قتل بر عهده او نمى باشد. زيرا كه اين حركت ييش از آن اتفاق افتاده بود كه وى 


به خلافت برسد (117/7)! ار كبيعة قر كر كمه مور وى كريكدة اب موضوع يكك مساءله اجتهادى بوده است .)١978(‏ 


ابن ابى الحديد ياسخ ايشان را در انتقاد از عثمان در مورد باز كردانيدن حكم كه به دستور شخص بيامبر(ص ) از مدينه اخراج 
شده بود جنين آورده است كه آنها مى كويند: اكر بيغمبر خدا(ص ) هم اجازه بازكردانيدن حكم به مدينه را نداده باشد ولى 
عثمان از اجتهادش جنين نتيجه كرفته باشدء باز هم مجاز به بازكردانيدن او بوده است ؛ زيرا موقعيت زمانه فرق مى كند 
(ه107)! 


ابن تيميه نيز مى كويد: اين موضوعى اجتهادى است ! 


ودر انتقاد از رفتار عثمان با ابن مسعود مى كويد:اكر هر يكك از ايشان در رفتار و كفتارشان اجتهاد كرده باشند» خداوند بر 


كارهاى نيكك ايشان اجر و ثواب » و بر كارهاى زشتشان قلم و عفو و بخشايش خواهد كشيد. سيس مى كويد: 


اكر امام از طريق اجتهاد عقوبتى براند» در بيشكاه خداوند اجر و حسنه خواهد يافت . آنها نيز در كارهايى كه كرده اند مجتهد 
بوده » كناهى را مرتكب نشده اند. بلكه برعكس به خاطر اجتهادشان ثواب هم برده اند؛ مانند شهادت ابوبكره عليه مغيره » جه 


» ابوبكره مردى وارسته و شايسته » واز مسلمانان برجسته بود 


ودر كواهى خود ببناء و براين باور بوده كه بر كواهيش اجر و ياداشى نيكو خواهد يافت .)١378(‏ و موردى هم وجود ندارد 
كه رفتار عثمان را در تاءديب ابن مسعود و عمار جداى از اين موضوع بدانيم . و اكر آنها كه به جان هم افتاده و يكديكر را 
كشته اكد مجتهد وده و كناهشان مورة عقو و.يخشارفن خداوتد قرار شواهد كرفت #سدزه جو نان نسبت »نه بيكد بكن ذو ابرق 


بخشود كَى سزاوارتر خواهند بود (/الا١).‏ 


ودر ياسخ اين انتقاد كه او سومين اذان روز جمعه را زياد كرده است » مى كويد: اين مطلب نيز از مسائل اجتهادى است 
!)1١ 78‏ 


انة صر هي انون كناب سوافة تشوكاتى سيد اخ مستعوة العم واسبار كدان : كفت و ازاز تعرده م كرفتو 
مصلحت او در بركنار كردنش بود(137/8). اكر جه هر مجتهدى در موردى كه اجتهاد كرده بر او بحثى نيست .» اما اين خرده 
كيران ملعون رانه ادراكى است و نه شعورى (180). 


ودر مورد توقيف حقوق ابن مسعود مى كويد: توقيف حقوق ابن مسعود و راندنش را از دستكاه حكومتى وقتى فرمان داد كه 
آن اخبار موجب تنبيه را درباره او دريافت كرده بود. بويزه اينكه هر دو آنها مجتهد بوده. جاى خرده كيرى و ايراد بر 
هيجكدامشان در رفتارى كه با يكديكر داشته اند نمى باشد (141). 


او در مورد انتقاد از عثمان » كه جرا در حجى كه با مردم بجاى آورده بود نماز را در منى تمام كزارده است » مى كويد: اين 
يكك مساءله اجتهادى است و ايراد بر آن » از 


نادانى و غرض و حماقت معترض حكايت مى كند. جه » بيشتر علما بر اين عقيده اند كه نماز قصر جايز است و نه واجب 


(185)! 
و -ام المؤ منين عايشه » بانوى مجتهده 


ابن تيميه در ياسخ اعتراض علامه (187) به عايشه مى نويسد اينكه مى كويد عايشه فرمان خدا را كه فرموده است : و قرن فى 
بيوتكن و لا تبرجن الجاهليه الاولى . (در خانه هاتان آرام بكيريد و جون دوره جاهليت در جامعه به خود آرايى نيردازيد) زير 
با كذاشته است .» او - عايشه - جون دوره جاهليت از خانه اش بيرون نشده» بلكه فرمان به آرام كرفتن در خانه » با بيرون 


شدن از آن بنا به مصلحتى منافات ندارد... سيبس مى كويد: 


واكر مسافرت آنها به خاطر خير خواهى و مصلحت باشدء عايشه در اين سفر مجاز بوده است . زيرا او جنين باور داشت كه 
سفرش به مصلحت مسلمانان است و او اين جنين تاءويل كرده بود... و باز مى كويد: مجتهد كه خطا كند. خطايش مورد عفو 
است . آنكاه مى كويد: يس ازاين جهت كه عايشه در خانه خودش آرام نككرفته است » مورد عفو خداوند قرار خواهد كرفت 
؛ زيرا كه او بانويى مجتهد و متاءول بوده است . و در آخر مى كويد: يس خروج عايشه اين جنين ياسخ داده مى شود كه اكر 
مجتهد خطا كند» خطايش به موجب قرآن وسنت بخشوده است (188). 


قرطبى نيز در مقام عذر آوردن از حركت عايشه مى كويد: عايشه بانويى بوده است مجتهده و مصيب » كه در اجتهادش اجر و 


باداش نيكك و بر كارش مزد و ثواب خواهد 


يافت . جه » هر مجتهدى در حكمى كه صادر مى كند مصيب خواهد بود (288). 

ز - معاويه مجتهدء فرزند ابوسفيان 

ابن حجر هيتمى معاويه را در كتاب تطهير اللسان خود فقيه و مجتهدء و سرآمد دانشمندان معرفى كرده است و مى نويسد: 
الفقيه المجتهد الذى لا يبارى » والحبر الذى لا يجارى » معاويه بن اءبى سفيان (182). 

ح - وزير و ياور معاويه » عمرو بن عاص 


سخن ابن حزم در كتاب الفصل خود در اين مورد به طور فشرده جنين است : معاويه و يارانش » همكّى مجتهد بودند ودر 
اجتهاد خود دجار لغزش و خطا كرديدند وو تنها يكك ياداش خير خواهند داشت (187)...معاويه - كه رحمت و بخشايش 


خداوند بر او باد -از آن رو كه مجتهد بوده ودر اجتهادش خطا كرده » به يكك ياداش ماء جور است زلملا )... 


ودر جاى ديكر كه سخن از معاويه وعمرو عاص به ميان آورده » مى كويد: اين دوء در مساءله خونريزيها دست به اجتهاد 
زده اندء همان كونه كه مفتيان اجتهاد مى كنند و كاه مى شود كه دو مفتى » يكى كشتن ساحر را روا مى دارد؛ و ديكرى با 
آن مخالفق است . يس جه فرقى بين اين كونه اجتهادات و اجتهاد معاويه وعمرو عاص و ديكران مى باشد؟! هر كاه در 
داورى درباره آنها نادانى و بى اطلاعى » كور دلى و خلط مبحث دخالت نداشته باشد (148)؟! 


ابن تيميه نيز بر كارهاى معاويه » به اين بهانه كه شخص او مجتهد بوده است » سريوش نهاده مى كويد: او هم مانند على بن 


ابن كثير هم در تاريخ خود مى نويسد: معاوبه مجتهده بوده - و ان شاءالله - اجر و ياداش نيكو خواهد داشت !)١191١(‏ ويس از 


نقل داستان تحكيم 


و آنجه بين عمرو عاص و ابوموسى اشعرى كذشته است » مى نويسد: و جون عمرو عاص مصلحت را در آن ديدء معاويه را به 


خلافت منصوب كرد. و كاه مى شود كه اجتهاد شخص مجتهد به خطا رود و كاهى هم درست از كار درآيد (197). 


ابن حجر هيتمى نيز در كتاب صواعق خود مى كويد: اهل سنت و جماعت براين باورند كه معاويه - رض - در روزكار 
زمامدارى على (ع ) خليفه نبود» بلكه يكى از يادشاهان به حساب مى آمد و در اجتهادش يكك ياداش خير خواهد برد؛ اما 


شخص على (ع ) را دو ياداش است : يكى به خاطر اجتهادش » و ديكرى هم براى اينكه اجتهادش درست بوده است ...)١95(‏ 
همجنين او در كتاب ديكرش به نام تطهير الجنان ...مى نويسد (195): 


معاويه به خاطر اجتهادش ماءجور بوده است . زيرا وى به موجب اين حديث كه اكر مجتهد اجتهاد كند و اجتهادش درست 
باشد دو اجرء و اككر اجتهادش خطا باشد يكك اجر خواهد داشت » اجتهاد كرده و ماءجور مى باشد. معاويه بى هيج شكى 
مجتهد بوده و اككر در اجتهاداتش به راه خطا رفته است » مزد و ياداش خواهد يافت و هيج عيب و ايرادى هم بر كارهاى او 
وارد نيست .)١198(‏ آنكاه همين دانشمند در اثبات اجتهاد معاويه به بحثى طولانى يرداخته است (1828). 


ونيزاو در كتاب صواعق در معناى باغى مى نويسد: 


در كتاب انوارء كه يكى از كتابهاى ائمه اخير ما مى باشدء آمده كه باغى ظالم و تجاوزكر نه به معناى فاسق است و نه كافر؛ 


بلكه الباغون ظالمين مشتى مردم اشتباه 


كارند كه دنباله روا اشتباهات خود مى باشند. و روا نيست كه معاويه به باد سرزنش و زخم زبان كرفته شود. زيرا او از بزركان 
صحابه به شمار مى آيد !)١191/(‏ 


و شيخ عبدالوهاب عبداللطيف 0940 در حاشيه اش بر كتاب تطهير الجنان ابن حجرء يس از نقل مطالبى از كتاب دراسات 
البيب كه كفته است عده بسيارى از صحابه بر كارهايى كه از معاويه سرزده است خرده كرفته اند» مى نويسد: از اين قبيل امور 
و فتواها بسيار ياد شده كه براى همه مجتهدين به سبب اختلاف در راءى يا عدم اطلاع به نص و مانند آن اتفاق افتاده و همانند 
آنها از صحابى و غير صحابى نيز سرزده است . و اين قبيل مسائل باعث آن نمى شوند كه معاويه از رديف مجتهدين بيرون 


آيد! 
ط - ابوالغاديه » قاتلعمار ياسر 


ابن حزم در كتاب الفصل مى نويسد: عمار - رض - به دست ابوالغاديه يسار بن سبع سلمى كشته شده است . عمار در بيعت 
رضوان شركت داشعه و ان كساتى است كه خمداوثد به سودش كواهى واده 4 ؤيرا بة راق دووتقن كاه بوذه و آارامكن به دلش 
افكنده و از او اظهار رضايت و خشنودى فرموده است : اما ابوالغاديه - رض - نيز مجتهدى بوده است متاءول و خطا كار كه بر 
عمار ستم كرده واو را كشته است و به ياس اين حركت يكك ياداش خير نزد خدا خواهد داشت . او مانند كشند كان عثمان - 


همين سخن را ابن حجر در شرح حال ابوالغاديه در كتاب اصابه خود آورده 


واورااز صحابه مجتهد معرفى كرده است . بزودى به بحث درباره آن خواهيم يرداخت . 
ى - كروه مجتهدين 


ابن تيميه در ياسخ اين سخن علادمه كه : طعن و خرده كيرى نسبت به يكى دو نفر نبوده » بلكه كروه و جماعتى را شامل مى 
شودء و جمهور اهل سنت » خود بسيارى از موارد طعن و سرزنش را نقل كرده اند» تا جايى كه كلبى )32٠١(‏ در اين باره كتابى 
مستقل تصنيف كرده و براى نمونه در آن كتاب حتى يكك حركت قابل ايراد و سرزنش از اهل بيت نياورده است » مى كويد: 
بيشتر آن موارد را عذر و بهانه هايى بوده كه آنها را از زمره معصيت بيرون آورده » در رديف موارد اجتهاد قرار مى دهد كه 
اكر شخص مجتهد درست اجتهاد كرده باشد دو ثواب مى برد واكر در اجتهادش خطا كرده به يكك ثواب مى رسد. و آنجه 


را درباره خلفاى راشدين نقل كرده اند از همين مقوله است . 


آنككاه درباره همين موضوع از صفحه ١9‏ تا «“از جلد سوم كتاب منهاج السنه به بحث يرداخته و سرانجام بيشتر موارد خرده 
كيريهاى علامه را بر بزركان و شرفاى قوم » نام اجتهاد كذاشته است (001. 


ابن حجر در شرح حال ابوالغاديه در اصبه خود مى نويسد: كمان غالب در مورد صحابه در آن جنككها اين است كه آنها دست 
به تاءويل زده اندء و مجتهد خطا كار را يكك ثواب است . و جنانجه حق اجتهاد براى عموم مردم قابل قبول باشد» صحابه را به 


طريق اولى جنين حقى خواهد بود (؟١0).‏ 


و شيخ عبدالوهاب عبداللطيف نيز در حاشيه 


ضواعق من توسذد: همه صبكابة كه دن زمان على يوذه اتدء جه انها كه دز كنار او جكيدند وبا بر او "شور ناتك وبه وؤيشن 
شمشير كشيدند» ويا كسانى كه بى طرفى اختيار كرده » خود را از دو سياه متخاصم به كنار كشيدند و با او نجنكيدند, همانند 
اصحاب ابن مسعود و سعد بن ابى وقاص » و يا كناره كيرانى همجون حذيفه وابن مسلمه و ابوذر و عمران بن - حصين و 
ابوموسى اشعرى » همككى مجتهد بوده » كار خود را تاءويل كرده اند و آنجه را انجام داده اند» موجب بيرون شدنشان از حريم 


عدالت نخواهد شد !)5١*”(‏ 


به اين ترتيب ييروان مكتب خلفاء از قرن دوم هجرى تا به امروز اوايل قرن يانزدهم براين مساءله اتفاق كرده اند كه همه 
اصحاب مجتهد بوده اند و خداى بزركك بر تمام كارهاى ايشان » از دشمنيها كه كرده اند و خونها كه ريخته اند, نه تنها كناهى 


به يايشان نخواهد نوشت ء بلكه بر آن همه خطا و كناه مزد و ياداش نيكو نيز ارزانى خواهد داشت ! 


واكر قرار بر اين باشد كه آنها مدعى هستندء و خداوند حاكم داور قهار ما را به خاطر كناهانمان مجازات كند و آنان را به 


ياس زشتكاريهايشان اجر و مزد نيكو مرحمت فرمايد» جه عدالتى براى خدا باقى مانده نمى دانم !! 


آنان براين يندار خود در حق صحابه تا عصر معاويه اتفاق نظر دارند؛ و برخى قدم فراتر نهاده » مى كويند كه مساءله اجتهاد تا 
زمان حكومت يزيد نيز ادامه داشته است ؛ همجنان كه ابن خلدون از آنها 


كه همزمانش بوده اند جنين ياد مى كند: 


برخى از ايشان معتقد بودند كه بايد بر يزيد اعتراض كردء و بعضى نيز حتى راءى به جنك با او دادند... تا آنجا كه مى كويد: 
اين حال همه مسلمانان بوده و همه آنان مجتهد بوده اند و ايرادى هم بر هيجيك از دو دسته نيست . زيرا قصدشان در نيكى و 


رعايت جانب حق و حقيقت » معروف و مسلم است ؛ و خدا ما را به بيروى از ايشان موفق بدارد (050. 


من كه ندانستم اكر اينها تنها به خاطر دركك صحبت بيغمبر خدا(ص ) به مقام اجتهاد رسيده اند» يس جرا اصحابى كه عثمان 
را كشته اند از جمع آنها استثنا شدهء از مجتهدين به حساب نيامده اند؟إسخن ابن حزم اندلسى در مورد اجتهاد ابوالغاديه » 
قاتل عمار» را فراموش نكرده ايم كه كفته است : او مانند كشند كان عثمان - رض - نيست . زيرا كشند كان عثمان را مجالى 
راق استهاد دن كشدن او شوكة ؤيزا غتمان له كبن را كه كسد يود وثهما كبن سن صدكة داشت ديجا كد هميد كرده 
بود ونه خونى ريخته بود ونه زناى محصنه مرتكب شله ء ونه ازدين خدا بيرون رفته بود كه كشتنش قابل تاءويل باشد؛ بلكه 
كشندكان اوء مشتى مردم اخلالكر فاسق بودند كه بعمد و بدون تاءويل خون بى كناهان رااز طريق دشمنى و ستمكارى به 


ناروا ريخته اند. آنها همكى تباهكار و فاسق و ملعون مى باشند !!)23١8(‏ 


انق حر مع لز مى كويد نطلل كناش علما فقول دارنة ان :اننت كه كشيد كان 


عثمان فقط مردمى ظالم نبودند؛ بلكه مردمانى سركش و ستم بيشه و نا آرام » و دركير شبهات بى ارزش خود بودند. آنان يس 
از اينكه حق بر ايشان معلوم كرديد» باز هم دست از لجاجت و سرس ختى و راه باطلشان بر نداشتند» و جنين نيست كه هر كس 
شبهه و اشكالى را ادعا كرد مجتهد مى شود زيرا شبهه و اشكال بر افرادى عارض مى شود كه از رسيدن به درجه اجتهاد 
قاصرند .)3١7(‏ 


راستى راء جطور شد كه در مكتب خلفا كشنده اميرالمؤ منين على (ع ) همجنان در درجه اجتهادش باقى مانده است در 
صورتى كه اوء امام را به هنكام نماز و در محراب عبادت و در مسجد كوفه به ضرب شمشير از ياى درآورده است ؟! به شرح 


زير توجه كنيد! 


ك - مجتهد متاءول » ابن ملجم » قاتل على (ع ) 


ابن حزم در كتاب المحلى و ابن تركمانى در كتاب الجوهر النقى مطالب زير را آورده اند. ما سخن ابن حزم را مى آوريم .او 


مى نويسكد: 


بين هيجيكك از افراد امت در اين مورد اختلافى نيست كه عبدالرحمان بن - ملجم على را تنها از راه تاءويل و اجتهاد كشته و بر 
اين باور بوده كه كارش درست و بر يايه مصلحت است . به همين جهت عمران بن حطان » شاعر صفويه » در وصف او مى 


كويد: 

يا ضربه من تقى ما اءراد بها 
الا ليبلغ من ذى العرش رضوانا 
الى لأ3 كرو ابوه فاحسنه 

اوفى البريه عندالله ميزانا (701) 


وما ندانستيم كه جكونه ابن ملجم به درجه اجتهاد رسيده » در حالى كه از صحابه نبوده است إو نيز ندانستيم كه يزيد» فرزند 
معاويه » جكونه مجتهد شده » در 


حالى كه او نيز صحابى نبوده است ! 
ل - خليفه و امام » يزيد بن معاويه 
ابوالخير شافعى درباره يزيد بن معاويه مى نويسكد: او بيشوايى مجتهد بوده است . )5١8(‏ 


ابن كثير نيز يس از نقل سخنان ابوالفرج بن جوزى (22304) كه لعن بر يزيد را جايز مى داند» مى نويسد: كروهى نيز با لعن 
يزيد مخالف بوده » حتى كتابى مستقل نوشته اند تا مبادا لعن بر يزيد موجب لعن بر يدرش معاويه » يا يكى از اصحاب بشود 
آنها دخالتهاى بيجا و كارهاى نارواى او را حمل به تاءويل كرده كه در اجتهادش مرتكب خطا شده است إو كفته اند كه با 
وجود اين » او يبشوايى فاسق بوده و به موجب كفته علماء ييشوا را تنها به خاطر فسق از امامت بر نمى دارند و معزول نمى 
كنندء بلكه حتى قيام و شورش عليه او مجاز نيست ؛ زيرا موجب بروز فتنه و آشوب و هرج و مرج و خونريزى خواهد 
شدإسيس ادامه داده و مى نويسد: 

اما اينكه برخى از مردم كفته اند كه جون خبر اهل مدينه و بلاها و مصيبتهايى كه از ناحيه مسلم بن عقبه !)»2١١(‏ و سباهيانش 
بر مردم آن سامان به يزيد رسيد» سخت شادمان و خوشحال شدء علت اين بود كه او خود را امام مى دانست و مردم مدينه عليه 
او خروج كرده » سر به شورش برداشته » و ديكرى بر آنها يبشوايى يافته بود» يس بر يزيد واجب بود كه با آنها بجنككد تا 


فرهائيرداريقن وا كردق تهقد ويا جماغعت عماهتكه شوئد 11 


ابن حجر نيز سخنان غزالى و متولى )5١7(‏ را در كتاب صواعق جنين نقل كرده است : نه 


لعواتور بو حل وواسيك وعد مكفيرش .زرا ازاز مو متان مار ابداو كارش باحدايت كد اكر يكراهك اوتراعدات 


فرمايد» و جنانجه اراده كند از او در مى كذرد !)75١7(‏ 


؟. موارد اجتهاد اين مجتهدين 
الف - رسول خدا (ص ) 


رسول خدا(ص ) نخستين كسى است كه در مكتب خلفا به عنوان مجتهد معرفى شده است . ما به سخن ايشان در اين مورد. 
ضمن داستان ماءموريت جنككى اسامه اشاره كرده ايم كه كفتند: رسول خدا(ص ) فرمان ماءموريتهاى جنكى را بر اساس 
اجتهادش صادر مى كرده است . اكنون ببينيم داستان ماءموريت جنككى اسامه جه بوده وجه شد كه دو خليفه نخستين از 


ييوستن به سياه اسامه سرييجى كرده اند. 
در طبقات ابن سعد؛ انساب الاشراف بلاذرى » عيون الاثر و ديكر منابع خبرى آمده است (115): 


روز دوشنبه » جهار روز به آخر ماه صفر مانده در سال يازدهم هجرت » رسول خدا(ص ) بسيج عمومى داد و مقرر داشت كه 
مردم براى جنكك با روميان آماده شوند. فرداى آن روزء حضرتش اسامه را احضار كرد و به او فرمود: به آنجا كه يدرت به 
شهادت رسيده است حركت كن . و با سوارانت به روميان تاختن آور كه من تو را به فرماندهى اين سباه بركزيده ام ... و جون 
روز جهارشنبه فرا رسيد, بيغمبر خدا(ص ) دجار تب و سردرد شديد شد. اما در روز ينجشنبه آن حضرت به دست مباركك 
خويش يرجم فرماندهى اسامه را بست ... اسامه با يرجم بسته اش از محضر ييغمبر(ص ) بيرون آمد و در خارج از شهر مدينه 
در ناحيه جرف )١١0(‏ اردو زد. وهيجيك از 


سران و.مغاويقك مهاجزان تخسقين: و انصار باق تماتد: فكر ايتكة در ان الشكر كره مداه تواتك ان ان مله اوبكر صديق 


عمر بن خطاب » ابو عبيده جراح » سعيد بن زيد و...بودند. 


در اين ميان » كروهى زبان به شكايت كشودند كه اين درست است كه جوانى نورس را بر مهاجران نخستين فرمانده كنند؟ 
اين سخن » رسول خداا(ص ) را سخت به خشم آورد» يس در حالى كه بر سر مباركش دستمالى بسته و قطيفه اى بر دوش 


افكنده بودء ياى از خانه بيرون نهاد و بر منبر برآمد و فرمود: 


اين جه سخنى است كه از شما درباره فرماندهى اسامه به من رسيده است ؟ شما در كذشته نيز به سبب فرمان فرماندهى كه 
براى يدرش صادر كرده بودم » بر من خرده كرفته بوديد» در صورتى كه به خدا سوكند او براى فرماندهى لياقت داشت » و 
يس از او يسرش نيز شايسته فرماندهى است . و جون از منبر به زير آمد» مسلمانانى كه با اسامه بيرون مى شدندء به خدمت 


حضرتش آمده . او را بدرود كفته به اردو كاه جرف رفتند. 


جون بيمارى بر ييامبر خدا شدت يافت » آن حضرت بيايى مى فرمود: سياه اسامه را حركت دهيد. در روز يكشنبه بيمارى 
رسول خداا(ص ) شدت يافت . و درد بر حضرتش جيره شد. اسامه از اردو كاه بازكشت و در حالى كه ييغمبر(ص ) بيهوش 
افتاده بود خم شد و بر جهره حضرتش بوسه زد. رسول خدا(ص ) سخنى نككفت و اسامه به ارد وكاهش بازكشت . آنكاه در 


روز دوشنبه » بار ديكر به خدمت بيغمبر(ص ) رسيد. در 


اردوكاه شتافت و فرمان حركت را صادر كرد. اما درست در همان هنكام كه ياى در ركاب مى كذاشت » فرستاده مادرش ام 
ابمن ازاراة وسعك و كفيت #رسول خخدا(ضن ) دز تخال مركك اشت ا بود كةاوق نةهمزاه عمر و ابوعييدءنه حدمت 
ييغمبر(ص ) با كشت و رسول خدا(ص ) را در حال احتضار ديد. آفتاب روز دوشكبه دوازدهم ماه ربيع الاول كاملا بالا آمده 


حون تغفر(ض )نه هوش اميد :از انام و سياهكن يرسيد. به تحصرتشن كفشد كه آنهاخود را آماده حر كت مى كتتد اب 
بود كه بيايى مى فرمود: سياه اسامه را حركت دهيد؛ خدا لعنت كند آن كس را كه خود را از سياه اسامه كنار بكشد. و اين را 


بارها تكرار كرد. 


يس اسامه » در حالى كه يرجم فرماندهى بر فراز سرش در اهتراز بود و اصحاب يبشاييش او در حركت بودندء بيرون آمد و در 
جرف اردو زد. در اين ماءموريت » ابوبكر و عمر و اكثر مهاجران . واز انصار اسيد بن حضير و بشير بن سعد و ديكّر سران و 


معاريف با او همراه بودند كه فرستاده ام ايمن ...)5١17(‏ 


أ مضا 8 اشنافنه وها هرو وك سكن لتقن لمان حاف يعور اا رمن )يوق اما روشق ار ساف قوسا را انفد 


از وفات ييامبراص 


) جنين آورده است : 


جون كار بيعت را به يايان بردند و از آن آسوده خاطر شدندء و مردم نيز از جوش و خروش افتاده آرام كشتند ابوبكر به اسامه 
كفت به سوى ماءموريتى كه ييغمبر خدا برايت تعيين كرده است حركت كن .)73١18(‏ اسامه با سياهش حركت كرد و دو خليفه 
؛ ابوبكر و عمرء به علت اشتغالشان به امور خلافت از شركت در آن سياه سرباز زدند. عمر همواره به اسامه مى كفت : رسول 
خدا از دنيا رفت در حاليكه تو بر من امير و فرمانده بودى . حتى هنككامى هم كه به خلافت نشست » هر وقت كه اسامه را مى 
ديدء به رسم امارت به او سلام مى كرد و مى كفت : السلام عليكك اءيها الاءميراو اسامه مى كفت : خدايت رحمت كناد اى 
اميرالمؤ منين !تو مرا جنين خطاب مى كنى ؟! او عمر مى كفت : آرى » تا من زنده ام » تو را فرمانده خطاب خواهم كرد. 


ييامبر از دنيا رفت در حاليكه تو بر من امير و فرمانده بودى !)5١9(‏ 


بارى دو خليفه نخستين » ابوبكر و عمرء را به سبب عدم ش ركتشان در سياه اسامه مورد خرده كيرى و انتقاد قرار داده اند و از 
جوابهائى كه دانشمندان مكتب خلفا در عذر ايشان آورده اند و ما در كذشته به آن اشاره كرده ايم » يكى اين بود كه : 
رسول خدا(ض )فرمان :ماءموريتهائ حتكى زاننا به الجقهاد خوة صتادر مئ كرده انث (776): ينابزاين استذلال + ضكحابه 


مجتهد مى توانند با اجتهاد خود. با اوامر رسول خدا(ص ) در ماءموريتهاى 


جنكى مخالفت نمايند (571)! 

ب - موارد اجتهاد ابوبكر 

يكى از موارد اجتهاد ابوبكر 

يكى از موارد اجتهاد ابوبكرء داستان سوزاندن فجاءه سلمى است كه بنا به قول طبرى و ابن اثير داستان آن از اين قرار است : 


مردى از قبيله بنى سليم به نام فجاءه » بجير بن اياس بن عبد يا ليل بن عميره بن - خفاف (277)) نزد ابوبكر آمد و كفت : من 
مردى مسلمانم و مى خواهم كه با كافران مرتد ييكار كنم » ولى نه اسبى دارم و نه سلاحى » مرا با دادن اسب و سلاح تجهيز 
كن : ابويكر ند تواسعة امن وا برآووذه شاعنت :اما اوه يةاحاى بيكازيا كافران و هرتدان+ بهسرراة كرقيم برداعت وبهجان 
مردم اعم از مسلمان و مرتد افتاد» اموالشان را غارت مى كرد و اككر كسى هم مقاومت مى كرد او را مى كشت . در اين 
راهزنى » مردى از قبيله بنى شريدء به نام نجبه بن ابى الميثاء او را يارى مى داد. هنكامى كه اين خبر به ابوبكر رسيد, به طريفه 


بن حاجر ضسرففة نوشت : 


دشمن خداء فجاءه » با اظهار مسلمانى نزد من آمد و از من خواست تا وى را براى ييكار با كسانى كه از اسلام رويكردان شده 


اند تجهيز كنم . من هم اسب و سلاحى در اختيارش كذاشتم » اما خبر قطعى به من رسيده كه آن دشمن خداء سر راه بر 
مسلمان و كافر كرفته » دارايى ايشان را به يغما مى برد و هر كس را هم كه مقاومت كندء مى كشد! اينكك تو با مسلمانانى كه 


به زير فرمان دارى » بر او 


بتاز و وى را بكش » يا دستككير كرده » به نزد من كسيل دار. 


طريفه به سوى فجاءه شتافت و جون به ايشان رسيدء بينشان تيراندازى شروع شد ودر اثناى آن نجبه بن ابى الميثاء به سبب 
تيرى از ياى در آمد و كشته شد. و جون فجاءه دريافت كه مسلمانان در اعدام يا دستكيرى او مصمم هستند به طريفه كفت : 
تو بر من هيجكونه فضيلت و برترى ندارى » تو از جانب ابوبكر ماءمورى » و من هم از طرف او فرمان دارم إطريفه كفت : اكر 


زاضت فى كوانى + اسلحة رابو .زميق بكذاردوا م تر انويكرينا: 


اين بود كه فجاءه به همراه طريفه نزد ابوبكر آمد جون جشم ابوبكر به او افتاد» به طريفه كفت : او را به بقيع ببر و زنده در 


آتش بسوزان إطريفه نيز فرمان برد و در بقيع 1 تشى برافروخت و فجاءه را در آن افكند و بسوزانيد. 


طبرى در روايتى ديكر مى نويسد: طريفه » هيزمى بسيار در مصلاى مدينه بر هم نهاد و در آن آتش افكند. آنككاه فجاءه را 
طناب يبج كرده » در آن انداخت و بسوزانيد!اما سخن ابن كثير در اين مورد جنين است : طريفه دستهاى فجاءه را از يشت 


كردنش ببست و سيس او را طناب بيج كرده » در آتش افكند و بسوزانيد (17). 


ابوبكر بعدها از فرمائش درباره فجاءه » سخت يشيمان شد و در بستر بيمارى اى » كه از آن برنخاست » مى كفت : مرتكب سه 


كار شده ام كه اى كاش آنها را انجام نداده بودم : اى كاش 


در خانه زهرا را نكشوده بودم » اكر جه آن در براى جنكك به روى من بسته شده بود. واى كاش فجاءه را به آتش نمى 
سوزانيدم » بلكه دستور مى دادم تا او را به طور معمول اعدام كنند ويا به زندانش مى افكندم . واى كاش در سقيفه بنى 


ساعده امر خلافت را به كردن يكى از آن دو يعنى عمر يا ابو عبيده مى انداختم (770). 


در اين باره بر ابوبكر خرده كرفته اند كه حكم مفسدى جون فجاءه در قرآن آمده است ؛ آنجا كه در سوره مائده آيه 77 مى 
فرمايد: انما جزاء الذين يحاربون الله و رسوله و يسعون فى الارض فسادا اءن يقتلوا اءو يصلبوا اءو تقطع اءيديهم و اءرجلهم من 
خلاف اءو ينفوا من الارض ذلكك لهم خزى فى الدنيا و لهم فى الاخره عذاب عظيم . 


رواياتى نيز از رسول خدا(ص ) در نهى سوزانيدن مجرمان آمده است ؛ از جمله بخارى در صحيح خود و احمد بن حنبل در 
مسندش از ييامبر خدا(ص ) اآورده اند كه فرموده است (572): لا يعذب بالنار الا رب النار. و: اءن النار لا يعذب بها الا الله . و: 
لا يعذب بالنار الا ربها . و نيز روايت شده كه آن حضرت فرموده است : من بدل دينه فاقتلوه . يعنى هر كس كه يشت يا به 
دينش زد او را اعدام كنيد (171). و نيز فرموده است : لا يحل دم امرى مسلم يشهد اءن لا اله الا الله و اءن محمدا رسول الله » 
الا باحدى ثلاث : زنا بعد احصان فانه يرجم » 


و رجل يخرج محاربا لله و رسوله فانه يقتل اءو يصلب اءو ينفى من الاءرض » اءو يقتل نفسا فيقتل بها . يعنى ريختن خون هيج 
مسلمان كوينده لا اله الا الله و محمد رسول الله روا نيست » مككر در سه مورد: زناى محصنه كه بايد ستنكسار شود؛ كسى كه با 
دا و يبافيرانقن يجكد كه اند كشته شوةة يابه دار اووخته شناه: ما نا توحعدايه شرايظقن :لفق يلك شؤذةى با كسى زا كشته 


اما با اين همه » علماى مكتب خلفاء در مورد مخالفت صريح ابوبكر با نصوص آشكارى كه در اين قضيه كذشت » جنين عذر 
آورده اند كه : سوزانيدن فجاءه سلمى با آتش » از خطاى در اجتهاد ابوبكر بوده و همانند او از مجتهدين كه دجار لغزش در 


انحتهاة امن اشولنه شادتك! 


فرزندى از او باشد و نه يدرى . همجنين به وارثين او نيز كلاله كويند (0179). 


در قرآن كريم سوره نساءء ايه ١‏ درباره كلا-له آمده است : وان كان رجل يورث كلاله اءو امراه و له اءخ اءو اءخت فلكل 
واحد منهما السدس فان كانوا اءكثر من ذلكك فهم شركاء فى الثلث . يعنى و هر كاه وارث مرد يا زنى كلاله باشدء و او برادر يا 
خواهرى داشته باشد. هر يكك از آنها يكك ششْم » و اككر تعدادشان بيش از آن باشد» در يكك سوم شريكك يكديكر خواهند بود 
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آيه 117 آمده است : يسقتونكك قل الله يفتيكم فى اكلاله » ان امرو هلكك ليس له ولد و له اخت فلها نصف ما تركك و هو يرثها 
ان لم يكن لها ولد فان كانتا اثنتين فلهما الثلثان مما تركك و ان كانوا اخوه رجالا و نساء فللذكر مثل حفظ الانثيين يبين الله لكم 
اءن تضلوا و الله بكل شىء عليم . يعنى از تو فتوا مى خواهند, بككُو خداوند درباره كلاله جنين فتوا مى دهد: اكر مردى بميرد و 
فرزندى نداشته باشد و تنها خواهرى داشته باشد» نصف ما ترك او به وى مى رسد و او نيز از خواهر ارث مى برد اككر خواهر 
را فرزندى نباشد و اككر دو خواهر باشند دو سوم ما تركك به آنان مى رسد و اككر جند نفر برادر و خواهر بودند براى مردان دو 


برابر سهم زنان است خداوند حكم ارث را براى شما بيان مى كند تا كمراه نشويد خداوند بر هر جيزى دانا است (7171). 
از ابوبكر در مورد كلاله سؤال شدء او در ياسخ كفت : 


من نظر خودم را مى كويم » اككر درست بود از آن خداست .ء و اكر غلط از آب در آمدء از آن من و شيطان است » و خدا و 


ييامبرش از آن بيزارند. به نظر من كلاله غير از فرزند و يدر است . 


و جون عمر بر جاى او به خلافت نشست » كفت : من از خدا شرم مى كنم كه سخنى را كه ابوبكر كفته است رد كنم (377)إو 
يكك بار هم كفت : كلاله كسى است كه فرزندى نداشته باشد (777). 


فور كن 


ياسخ ابوبكر درباره سهم الارث مادربزركك است كه در موطاء مالكك » ييشواى مالكيان » و سئن دارمى و سنن ابوداود و سنن 
ابن ماجه آمده است . ما سخن مالكك را مى آوريم . او كفته است : 


براى تو معين نشده است و در سنت بيغمبر خدا هم جيزى براى تو سراغ ندارم . حالا بركرد تا من از مردم يبرسم . آنكّاه مطلب 
را با مردم در ميان نهاد. مغيره بن شعبه كفت : مادربزركى به خدمت ييغمبر آمد و آن حضرت يكك ششم به او داد. ابوبكر از 
او يرسيد شاهدى هم دارى ؟ آنككاه محمد بن - مسلمه انصارى برخاست و مانند مغيره كواهى داد. اين بود كه ابوبكر صديق 


هم همان مقدار را براى مادر بزركك مقرر داشت ...(057. 


ودر شرح حال سهل بن عبدالرحمان در استيعاب و اسدالغابه و اصابه » و به طور مختصر در موطاءمالكك آمده است كه : دو 
مادربزركك مادر مادر» و مادر يدر براى دريافت سهم الا-رث خود به ابوبكر مراجعه كردند. ابوبكر ارثيه را به مادربزركك 
مادرى داد و به مادر بزركك يدرى جيزى نداد. عبدالرحمان بن سهل به ابوبكر كفت : اى خليفه رسول خداء تو ارثيه را به 
كسى دادى كه اكر مرده بود ميراث كذار از وراث نمى برد. ابوبكر كه اين را شنيد ارثيه يعنى يكك ششم را ميان هر دو نفر 
تقسيم كرد (710). 


دنكواز 1ن موارة» داستان كشعه شدن مالكة وى تويره است 


به دست خالد بن - وليد و همبستر شدن خالد با زن مالك در همان شب إفشرهه اين ماجرا به شرح زير است : مالكك بن نويره 


تميمى يربوعى كه كنيه اش ابو حنظله » و لقبش جفول بود» مردى شاعر و بزركوار و دليرى سواركار از بنى يربوع در دوران 
جاهليت » و از بزركان آن قبيله به حساب مى آمد. 


زمانى كه مالك اسلام آوردء رسول خدا(ص ) وى را به جمع آورى صدقات قبيله اش ماءمور فرمود. و جون رسول خدا(ص ) 
رحلت كرد مالكك وجوهات جمع آورى شده را نكنه داشت و به صاحبانش بازكردانيد و كفت : 


فقلت خذوا اءموالكم غير خائف 
فان قام بالدين المخوف قائم 
اءطعنا و قلنا الدين » دين محمد (778) 


كفتم كه بى هيج ترسى از آينده و اينكه جه اتفاقى خواهد افتاد اموال خودتان را يس بكيريد. اكر براى اين دين بيم دهنده 
كسى قيام كردء ما هم تمكين كرده » مى كُوييم دين » دين محمد(ص ) است . 


و طبرى از قول عبدالرحمان بن ابى بكر مى نويسد: 


جون خالد بن وليد به سرزمين بطاح (5197) فرود آمدء ضرار بن ازور (7128) را به همراهى تنى جند از سياهيانش كه ابو قتاده 
(79) نيز در ميانشان بودء به ماءموريت فرستاد. اينان نيز بر قبيله مالكك شبيخون زدند. ابو قتاده بعدها مى كفت : 


جون همراهان ما قبيله مالك را در ميان كرفته راه را از هر طرف بر آنها بستندء مالكك و همراهانش به خاطر حفظ جان خود 


. كفتيم : اككر راست مى كوييد جرا مسلح شده ايد؟ ياسخ دادند: شما جرا مسلح هستيد؟ ما كفتيم : اككر راست مى كوييد كه 
مسلمانيد» اسلحه تان را بر زمين بكذاريد. ابو قتاده مى كويد: آنها اين ييشنهاد را يذيرفتند و اسلحه خود را بر زمين كذاشته ء 


ابن ابى الحديد در شرح نهج البلاغه مى نويسد 


ابن ابى الحديد در شرح نهج البلاغه مى نويسد: همين كه مالكك و همراهانش سلاح خود را بر زمين نهادند» ضرار و يارانش 
هجوم برده » همه آنها را دستكير و به بند كشيده به نزد خالد بن وليد بردند. 


در اصابه آمده است كه خالد بن وليد جشمش به زن مالكك , كه بسيار زيبا بود» افتاد. مالكك كه متوجه شدء روى به زن خود 
كرد و كفت : مرا بكشتن دادى إيعنى خالد به خاطر تو مرا خواهد كشت .)258١(‏ 


ودر تاريخ يعقوبى آمده كه جون جشم خالد بن زن مالك افتاد سخت شيفته او كرديد؛ يس روى به مالكك كرد و كفت : به 
خدا سوكند كه ديكر به خانه ات باز نخواهى كشت » من تو را خواهم كشت (761)! 


ودر كنز العمال آمده است كه خالد بن وليد مدعى بود كه مالكك بن نويره با سخنى كه كفته و به كوش او رسيده مرتد شده 
است . مالكك جنين ادعايى را رد كرد و كفت : من مردى مسلمانم و از مقررات آن نه جيزى را تغيير داده و نه تبديل كرده ام 


و ابوقتاده و عبدالله بن عمر نيز به سود او كواهى داده سخن او را تصديق كردند؛ ولى خالد 


شد و با وى همبستر كرديد (78#)! 


و در وفيات الاعيان » و فوات الوفيات و تاريخ ابوالفداء و اين شحنه آمده است كه عبدالله بن عمر و ابو قتاده انصارى » كه ناظر 
بر ماجرا بودند» در مورد مالكك بن نويره با خالد بن وليد سخن كفتند وازاو به نيكى ياد كردند؛ ولى خالد را سخن ايشان 


ناخوش آمد. ناجار مالكك كفت : 


خالد» تو ما را نزد ابوبكر بفرست تا خودش درباره ما تصميم بككيرد. تو به غير از ما كسانى را به خدمت او فرستاده اى كه 
كناهشان به مراتب از جرم ما بيشتر بوده است إخالد كفت : خدا امانم ندهد اكر سرت را برنككيرم . و او را مقابل ضرار بداشت 
تا كردنش را بزند. مالكك در اين لحظه روى به زن زيبا روى خود كرد و با اشاره به اوه به خالد كفت : اين زن مرا بكشتن 
داد؟ خالد كفت : بلكه خدايت به جرم ارتدادت بكشت . مالكك كفت : من مردى مسلمانم » ولى در اينجا خالد بى صبرانه به 
ضرار بانكك زد: ضرار» كردنش را بزن !كه شمشير ضرار صداى اعتراض مالك را در كلوى او در هم شكست . آنككاه خالد 
فرمان داد تا سر مالكك را كه از مردان ير موى به شمار بود (755)» ديكك بايه قرار دادند! وهم در آن شب با ام تميم » زن بيوه 
مالكك . همبستر كرديد (558)! 


ابو زهير سعدى در اين زمينه جنين سروده است : 
اءلا قل لحى اءوطئوا بالسنابكك 

تطاول هذا الليل من بعد مالكك 

قضى خالد بغيا عليه لعرسه 

و كان له فيها هوى قبل ذلكك 

فاءمضى هواه خالد غير عاطف 

عنان الهوى عنهاء و لا متمالكك 

واءصبح ذا اءهل » و اءصبح مالك 

الى غير اءهل هالكا فى الهوالكك (72) 


دلباخته زن مالكك بود» ناجوانمردانه به خاطر آن زن » مالكك را از ياى درآورد. و بدين سان خالد اتش شهوت خود را فرو 
نشانيد و نتوانست كه عنان هواى دلش را در دست بككيرد و آن رااز آن كار باز دارد. خالد شبى را به صبح آورد؛ در حالى 


كة همسر مالكف :رمه ؤت اووةة يواد ومالك دن أن صبحكاء به خاطر نزخ در شاك وحون خزد برائ ابد ارميده بود 


كاه متهال نه همراة يكن از استكا شير كفنه عالكف بن تويره كذن كزد: يسن او البانشن جياتن بيرون كشي و بدن هالكك را 
با آن كفن كرد و به خاكك سيرد(/751). 


يعقوبى در تاريخ خود مى نويساد: ابو قتاده خود را به ابوبكر رسانيد و ماجرا را به وى كزارش داد و سوكند ياد كرد كه ديكر 


طبرى نيز از قول عبدالرحمان بن ابى بكر آورده است كه از كسانى كه به مسلمان بودن مالكك كواهى دادندء ابو قتاده بود 


كه با خداى خود عهد كرده كه هركز در جتكمى كنار خالد شركت نتمايد! 


زنش را تصرف كرده است . اين بود كه ابوبكر امر به احضار خالد داد. خالد جون در محضر ابوبكر حضور يافت » براى كار 


خود جنين عذر آورد كه : اى جانشين رسول خدا! من تاءويل (7358) (اجتهاد) كردم و قصد خير داشتم » ولى خطا نمودم . 


و در وفيات الاعيان و تاريخ ابوالفداء و كنز العمال و ديكر منابع آمده است : هنكاميكه خبر خالد با مالكك بن نويره و همسرش 
به ابوبكر و عمر رسيدء, عمر به ابوبكر كفت : خالد مرتكب زنا شده » او را سنككسار كن . ابوبكر ياسخ داد: من او را سنكسار 
نمى كنم . او اجتهاد كرده و در اجتهاد خود مرتكب اشتباه شده است إعمر كفت : يس او را از يست فرماندهى بردار. ابوبكر 
كفت : من شمشيرى را كه خداوند بر كشيده است » غلاف نمى كنم (58)! 


و طبرى از قول عبدالرحمان بن ابى بكر مى نويسد: 


حون غير كشنعة تلان مالك و هدر اهانش به عمر ريل نا اليك يه كفدكق نشننبة وخر ادق سخرة اضرزار كزد كه ابن دشم 


خداء به ناروا بر مرد مسلمانى تاخته واو را كشته و به زنش تجاوز كرده است ! 


سرانجام ابوبكر امر به احضار خالد كرد. خالد به مدينه بازذكشت و در مسجد به حضور خليفه رسيد. او قبايى در برداشت كه 


زنكار آهن بر آن نشسته 


بود و عمامه اى بر سر نهاده كه در جين و خم آن به رسم رزمندكان اسلام جند تير جوب نشانده بود. همين كه عمر جشمش 
بد خالل افتاد رحست و تيرها را از عمامه او يرون كشيد :و جمشمكين باسرؤائواق حود شكينت:و كفت : ونا كار متظاهرا مرد 


مسلمانى را به ناروا مى كشى و زنش تجاوز مى كنى ؟ به خدا قسم كه به اين جرمت تو را سنكسار مى كنم . 


خالد در برابر اين حركت غير منتظره عمرء هيج سخنى نككفت و عكس العملى نشان نداد. زيرا كه يقين داشت كه ابوبكر 
همفكر غعمراسث ساق اويا تاءيةاى تكرزار خواهد كرد افااهمية كهانة تعيديت ابويكن رسيدك و ماجرا زا يدوق كراردن 


كرد وو از كار خود نيز يوزش خواست . ابوبكر نيز عذر او را يذيرفت و از خطايش در آن جنكك دركذشت . رزاوى مى كويد: 


خاك با بفسث آوزدن وضابت خاط. اويكز از خدستة او نيرون امد غمر هنون ذر مسجل ننسته بود سن بن -درنكة بسر 
عمر فرياد كشيد و كفت : 


عمر كم تفراسية فريافةه يؤةاوتكر كالد وا غشيده اسك وى تكقتة أو يكراست يه خاتة تعرورفت .دربوفات الاعنان و 


تاريخ يعقوبى آمده است : 


ابو نهشل » متمم بن نويره » برادر مالكك بن نويره » كه شاعر بود» اشعار سوزناك بسيارى در سوكك برادرش سرود. او روزى 
در مدينه به نزد ابوبكر رفت . صبحككاهان نماز را يشت سر ابوبكر بجاى 


آورد. وجون خليفه از نمازش فارغ كرديدء متمم برخاست و در كنار ابوبكر بايستاد و به كمان خود تكيه داد و اين سو كنامه 


را خواند. 

نعم القتيل اذ الرياح تناوحت 

خلف البيوت » قتلت يا ابن الاءزور 
اءدعوته بالله ثم غدرته 

لو هو دعاكك بذمه لم يغدر 


در آن هنكام كه باد در يشت خانه ها به نوحه كرى يرداخته بود» تو اى فرزند ازورجه نيكو مردى را به خاكك و خون كشيدى 


تو - و اشاره به ابوبكر كرد - به نام خدا او را فراخواندى و با او ييمان بسته يناهش دادى » و سيس به وى خيانت كرده نيرنكك 


زدى . در صورتى كه اككر او تو را خوانده و يناه داده بود» خيانت نمى كرد. 
ابوبكر كفت : خداى را سوكند كه من او را نخواندم و يناه ندادم و به او نيرنكك نزدم . 
اين داستان كشته شدن مالكك بن نويره و تجاوز كردن خالد بن وليد در همان شب كشته شدن او به همسرش بود. 


خالد ين وليدا سيت يه مسلمائئ كه لماز من عحوائد دست .به اجتهاة زد و او.رادر بند كشيد و اسير كرة: انكاه اجتهاد كرد وو 


را بكث 3 أو سيسمر اجتهاد نمود و زن مالكك را در همان شب اعدام به زنى كرفت ! 


اينكك نوبت ابوبكر بود كه اجتهاد كند. او در اين قضيه اجتهاد كرد و خالد را براين عمل ناروا بازداشت نكرد و در بند 


نكشيد. و سيس به تاءويل يرداخت و اجتهاد كرد و اجراى حد شرعى را درباره او روا نداشت ! 


و بالاخره» اين دو صحابى مجتهد, اجتهاد كردند و در اجتهادشان دجار 


لغزش و خطا كرديدند و براى هر يكك از ايشان به خاطر هر خطايشان يكك اجر و حسنه در نامه عملشان منظور مى كردد!! 


اما عمر صحابى را دو اجر و ياداش است إزيرا كه او اجتهاد كرد و راءى به سنكسار كردن خالد داد و تاءويل و اجتهادش 


درست و بجا بود. 


ولى دزاين ميان بى جاره مالكك بن تويره ضنحابى و كار كزان سول خدا(صن ) رائة مزد و حسته اى دن :اسارتشن در كاز است 
» ونه اجر و ياداشى به خاطر كشته شدنش . زيرا كه اسارت و اعدام او بنا به فرمان بزركك فرمانده سياه » خالد بن وليد. 


ج - اجتهادهاى خليفه عمر 
طبرى در سيره عمرء و حوادث و رويدادهاى سال بيست و سوم از هجرت در تاريخش مى نويسد: 


عمر نخستين كسى در اسلام بود كه دست به تهيه و تنظيم دفاتر اسامى حقوق بككيران اسلامى زده است . او در اين راه » مردم 


طبرى يس از آن مى نويسد: عمر بن خطاب (رض ) در مورد تهيه و تنظيم دفاتر محاسباتى و در آمد و هزينه با ديكر مسلمانان 
بمفووف سيت على بن ابن طالن كفيك : 


هر سال تمامى اموالى كه نزد تو فراهم آمده ميان مردمان تقسيم كن و جيزى از آن را بر جاى مككذار. عثمان كفت : 


من مى بينم كه مالى فراوان كرد مده كه مردمان را به آسايش مى رسائد. و اككر بررسى و صورت بردارى نشود كه جه كسى 


از آن بهره 


مند شده و جه كسى از آن محروم مانده است » بيم آن مى رود كه اين موضوع عموميت يافته موجب تضييع حق ديكران شود. 
وليد بن هشام » نواده مغيره » كفت : 


اى اميرالمؤ منين إبه شام كه رفته بودم » يادشاهان آنجا را ديدم كه دفتر ديوان اسامى ترتيب داده » سياهيانى را نيز براى نبرد 


آماده داشتند. تو نيز جنان كن و آن كونه دفاتر مالى را تهيه كن و سباهى آماده رزم داشته باش . 


عمرء سخن وليد را يذيرفت وبه احضار عقيل بن ابى طالب و مخرمه بن نوفل و جبير بن مطعم . كه از نسب شناسان نامى 


قريش بودند فرمان داد و مقرر داشت تا آنها مردمان را بر حسب منازل و مراتبى كه دارند دسته بندى نمايند...(000). 


ابن جوزى نيز در اخبار و سيره عمر به طور مفصل مقررات موضوعه او را در يرداختهاى بيت المال و اينكه او برخى از مردمان 


را بر برخى ديكّر در حقوق فضل و برترى داده بود آورده و مى كويد: 


او براى عباس بن عبدالمطلب دوازده هزار درهم مقررى تعيين كرده بود» و براى هر يكك از زنان ييغمبر(ص ) ده هزار درهم . 
اما عايشه را بر آنان مقدم داشت و برايش دو هزار درهم بيشتر مقرر كرده بود! براى هر يكك از مهاجرانى كه در جنكك بدر 
شركت كرده بودندء ينج هزارء و براى انصار جهار هزار درهم در نظر كرفته بود. و نيز كفته اند كه براى شركت كنند كان در 
جنكك بدرء از هر قبيله كه بوده اندء ينج هزار درهم تعيين كرده بود. براى شركت كنند كان در جنكك احد 


و جنكهاى بعد از آن تا حديبيه » جهار هزار» و براى رزمند كانى كه در جتكتهاى بعد از حديبيه مشاركت داشته اند سه هزار 
درهم در نظر كرفته بود و مقرر داشت تا به كسانى كه در جنككهاى بعد از بيغمبر خدا(ص ) شركت كرده بودند از دو هزار و 
يكك هزار و يانصد و يكك هزار تا دويست درهم مقررى تعبين شود. راوى كفته است كه تا عمر زنده بود يرداخت حقوق بر 
همي قاغدة ضووك من كورفت ا وانية كقتةانيت* 

عمر يواق ثاثاة رؤمند كان حكة ندر انفد و ريا سكحوان عداو يدر نا خدسه جهار عبد و.يرائ عمستراة ررد كان 


بعد از حديبيه سيصدء و زنان رزم آوران جنكك قادسيه دويست ء و برا بقيه زنان سربازان اسلام به طور تساوى مستمرى تعبين 
كرد .)10١(‏ 


اما روايت يعقوبى در تاريخش با اين روايت اين اختلاف را دارد كه : 


عمر براى سران و بزركان مكه از قريش .ء مانند ابوسفيان بن حرب و معاويه بن - ابى سفيان » ينج هزار تعيين كرده بود (007). 


م لمم لهم 


ديكران حقوق دريافت مى كردند؛ مانند مستمرى عايشه كه دوازده هزار درهم بود» نسبت به دريافتى ديكر زنان كه مسلمان 


كه دويست درهم تعيين شده بود. 


و به اين ترتيب خليفه عمر بر خلاف سنت ييغمبر خداا(ص ) در جامعه اسلامى نظامى طبقاتى به وجود آورد» ودر نتيجه ثروت 


باد آورده و انبوه در يكك طرف » و تنككدستى و فقر 


در سوى ديكر نمايان شد» و طبقه اى خوشكذران و تنبل » كه از زحمت و فعاليت كريزان بودند» در جامعه نو ياى اسلامى به 


وجود آمد. 


كويى عمر در آخرين روزهاى زند كيش خطرى را كه ازاين رهكذر جامعه اسلامى را تهديد مى كرد دريافته بود. كه به 


موجب روايتى كه در تاريخ طبرى آمده كفته است : 


اكر نتيجه كارم را بيش از اين مى دانستم » تعديل ثروت مى كردم ء و اضافه داراييهاى توانكران را كرفته » در ميان مهاجران 


البته نبايد از نظر دور داشت كه در اين آرزوى خليفه باز هم تبعيض به جشم مى خورد! جه » او در اين آرزو نيز مهاجران فقير 


را بر بينوايان انصار برترى داده است (88؟)! 


و بازاز جمله زيانهاى تقسيم بيت المال به صورت يرداختها و بخشش هاى ساليانه اين بود كه مسلمانان بعد از آن تاريخ زير 
بخواهند ببخشند, و عطاى مخالفان خود را قطع نمايند. مانند آنجه در زمان خلافت عثمان اتفاق افتاد و يا زمان حكومت زياد 


بن ابيه (780)» و يسرش عبيدالله بن زياد (10) در كوفه به وقوع بيوست (181). 


ه. اجتهاد ابوبكر و عمر در مساءله خمس 
موارد اجتهاد ابوبكر و عمر 


همان طور كه كفته اند» از موارد اجتهاد ابوبكر و عمر محروم ساختن اهل بيت از دريافت خمسشان بوده است ؛ بويزه حق 
فاطمه زهرا (ع ) دختر بيغمبر خدا(ص ) كه ناكزيريم براى درك جكونكى اجتهاد ايشان» در اين مورد مطالب زير را مورد 


بحث قرار دهيم 


نخست الفاظ زكات » صدقه » فيى ء» صفى », انفال » غنيمت و خمس رااز لحاظ لغت و شرع مورد بررسى قرار داده » سيس به 
مساءله خمس و حق دختر ييغمبر(ص ) در زمان رسول خدا(ص ) مى يردازيم . تا يس از آن بررسى اجتهاد آن دو خليفه به 


طور كلى در مساءله خمس » بويزه حق دختر بيغمير خدا(ص ) براى ما ساده و آسان شود. 
١.زكات‏ 


الف : زكات در لغت به معناى رشدء» ياكى » بركت » تعريف و ستايش آمده است (208). زكاالزرع يعنى محصول رشد كرد و 
رسيد (189): خداوند تعالى مى فرمايد: اءيها اءزكى طعاما. يعنى : هر كدام غذايشان كه ياكيزه تر است . (كهف / 19). و امام 
باقر (ع ) فرموده است : زكاه الارض يبسها(2280). يعنى ياكك شدن زمين با خشكك شدن آن است . ويا سخن اميرالمؤ منين 
على (ع ) كه مى فرمايد: العلم يزكو على الانفاق .)28١(‏ يعنى دانش با تعليم آن به ديكران زياد مى شود. و خحداى تعالى در 


قرآن مى فرمايد: الذين يزكون اءنفسهم . يعنى آنان كه خودستايى مى كنند (121). 


ب . در شرع » زكات به جيزى كفته مى شود كه آدمى از حق خداى متعال - از اموال خودش - به مستحق آن مى يردازد» و 
جنين نامى از آن روى بر آن نهاده شده كه در اجراى آن » بركت و فراوانى در اموال » ياكى و خودسازى و خيرات و بركات 


ويا همه آنها اميد مى رود. جه » تمامى اينهاء يعنى خيرات دنيا و آخرت » در زكات 


اين فشرده مطالبى است كه اهل لغت در بيان معنى زكات آورده اند (58) 


؟. صدقه 
راغب اصفهانى در مفردات خود مى نويسد: 


آنجه را آدمى از مال خودش به قصد قربت جدا كرده بيرداز صدقه است . اين عمل همانند زكات است ؛ با اين تفاوت كه 
صدقه در اصل به موردى كفته مى شود كه به ميل و خواسته شخصى انجام يذيرفته و عملى استحبابى است » در صورتى كه 


زكات در مورد واجب به كار برده مى شود (2280). 


است كه واجب » و يا به صورت عطا و بخشش باشد (288). 


مى بينيم كه در زكات معناى وجوب لحاظ شده و حق خداى تعالى در مال آدمى منظور كرديده ودر صدقه » تطوع يا 
بخشيدن مال » آن هم به قصد قربت به خداى متعال ملحوظ شده و در آن لطف و دلسوزى بخشنده مال به جشم مى خورد. 


همانند سخن برادران يوسف (ع ) در قرآن كريم تصدق علينا. يعنى بر ما رحمت آورده ببخشاى . (يوسف / 280). 


واز آنجا كه در زكات » مساءله وجوب , يا حق خداى تعالى در مال مورد توجه قرار كرفته » در مى يابيم كه همين لفظء انواع 
صدقات واجبه و خمس واجب و جز اينها را هم كه خداوند در اموال آدمى فرض فرموده است » در بر مى كيرد. و شاهد بر 


به يادشاهان حمير كه در آن مى فرمايد: 


...و آتيتم الزكاه من المغانم » خمس الله و سهم النبى » و صفيه و ما كتب الله على المؤ منين من صدته . يعنى زكات 
دست وردهاى خود راء از قبيل خمس خدا و سهم يبامبر و خالصه او و آنجه را كه خداوند از انواع صدقه بر مؤ منان واجب 
كرده است » يرداختيد (/521). 


همين لفظ من (از) كه بعد از كلمه زكات در كلام ييغمبر(ص ) آمده» انواع مختلف زكات را بيان مى كند كه عبارتند از: 
.١‏ من المغانم خمس الله . يعنى از دستاوردها خمس خدا. 

؟. سهم النبى و صفيه . يعنى سهم بيغمبر(ص ) و خالصه او. 

*. و انواع صدقاتى را كه خداوند بر مؤ منان واجب فرمودء يا نوع واجب صلقه . 


رسول خدا اين جنين صدقه واجب را يكك نوع از اقسام زكات قرار داده است . و خداوند مصرف صدقه را به موارد 09 هشتكانه 
زير كه به آنها تصريح شده منحصر فرموده است و مى فرمايد: 
انما الصدقات للفقراء والمساكين والعاملين عليها والمؤ لفه قلوبهم و فى الرقاب والغارمين و فى سبيل الله وابن السبيل فريضه من 


لله » والله عليم حكيم . يعنى صدقات براى فقرا و بينوايان و ماءمورين جمع آورى آنها و استمالت و دلجويى كفار و بردكان و 


زيان ديد كان و در راه خدا و در راه ماندكان است . فريضه اى از جانب خداست و خدا دانا و حكيم است . (توبه / 60). 


زكات در هيج كجاى قرآن به تنهايى نيامده » بلكه در بيست و ينج آيه همراه با نماز ذكر شده است (21288). و هر 


جا كه لفظ زكات در كلام خدا يا ييامبرش به همراه نماز آمده باشد» به طور مطلق حق خداوند را در مال در نظر داشته است . 
از آن جمله آنجه را كه به حد نصاب رسيده باشد از نقدين » يعنى طلا و نقره » و انعام و غلات » كه صدقات واجبه مى باشند» 


ونيز حق خداوند در بهره ها و دستاوردها. كه خمس ناميده مى شودء ويا حقى را كه خداوند در غير آنها دارد. 


واككر اين لفظ در كلام خدا و ييامبرش با لفظ خمس همراه باشد. منظور فقط صدقات واجبه است . همجنين اكر با نام يكى از 
موارد اصناف صدقات . مانند زكاه الغنم » و زكاه النقدين آمده باشدء باز هم مقصود صدقات واجبه آنها خواهد بود. 


در حديث و سيره به ماءمور جمع آورى صدقات المصدق )١88(‏ مى كويند نه المزكى . و صدقات دهند كان را المتصدق 


انق امد دالت كن نا المت كن 


و آن جيزى كه بر بنى هاشم حرام است صدتقه مى باشد نه زكات .)171١(‏ و جنان مى نمايد كه مسلم اين موضوع را در نيافته 
كه در صحيح خود بابى را به نام باب تحريم الزكاه على رسول الله و على آله ... (717) كشوده است ! در صورتى كه خود او 
در باب هشتم احاديثى را مى آورد كه در آنها صراحت به حرمت صدقه براى آنها دارد» نه زكاتى كه كفته است . 


بنابراين آنجه در قرآن كريم مانند اين آيه آمده است : و اءقيموا الصلوه و اتوا الزكاه . (7317) يعنى بريا داريد نماز را و 
يرداخت كنيد 


ذكاة'زاء اولأديريا اشع تمان هن تمازى كه بال مالمقة لماز يومة: تمان آبات :و تمارهائى دكن وا فرماق :تق "دهده ثانا 


يرداختن حق خداى تعالى در اموال را فرمان مى دهد؛ خواه حق او در موارد صدقه واجبه باشد يا در موارد خمس و غير آن . 


همجنين منظور آنجه را كه از رسول خدا(ص ) آورده اند كه فرموده است : اذا اءديت زكاه مالكك فقد قضيت ما عليكك . 
(77) يعنى اكأر زكات مالت را يرداختى بر آنجه كه بر عهده داشته اى عمل كرده اى » اين است كه اككر تو حقى را كه 
خداوند در مال و دارايى تو دارد» يعنى تمام حقوقى را كه خداوند در آنها دارد» يرداخت كردى » بدهى خودت را يرداخته و 
وظيفه ات را انجام داده اى . و همجنين است روايتى كه از آن حضرت آورهه اند كه فرموده است : من استفاد مالاء فلا زكاه 
علي حكن فول الخول:(0/8) ع “هر كس كه مالئ :را سورد استفاده نود قزان :دهده ز كات بر او ست مكريش اذ 
كذشتن يكك سال . يعنى خداوند را در آن حقى نيست . ودر احاديث ائمه اهل بيت (ع ) آمده است : و حق فى الاءموال 


الزكاه إع/ا؟) يعلى زكات اموال حقى مسلم أشهة- 


و دور نيست كه يوشيده ماندن اين موضوع بر مردم از آن روى باشد كه خلفا جون موضوع خمس را يس از رحلت رسول 


دست فراموشى سيرده شدء تا جايى كه در اين اواخرء از لفظ زكات بجز مفهوم صدقات جيز ديكرى به ذهن متبادر نمى شده 


اشَيت : 
"'.الفى ء 


فى ء در لغت به معناى بازكشت است . و به بازكشت سايه يس از زوال شمس الفىء مى كويند. اما در شرع » به طورى كه 
در لسان العرب آمده ء به اموالى كه از كفار بدون جنك به دست آمده باشد فىء مى كويند. و به آنجه كه خداى تعالى به 
دينداراتش از اموال مخالفين مى بحشد تيز فى + مى كويند؟ اموالى كه بدون كك به دسث آمدة باشدء خواه يا يرون رفتن او 


موطنشان كه آن وابراق مسلمانان بر جاى تهاذه باشند و يا با دادن ريه كه جانكنان را در امان نكه.دارند (//ا١).‏ 


وسخن خداى تعالى كه در سوره حشر مى فرمايد: ما اءفاء الله على رسوله من اءهل القرى فلله و للرسول ولذى القربى واليتامى 
والمساكين وابن السبيل . يعنى آنجه را كه خداوند به بيامبرش از - اموال آن كافران - بخشوده است . متعلق به خدا و بيامبرش 


و خويشاوندان و يتيمان و بينوايان و در راه ماندكان مى باشد (7178). 


اين آيه شريفه و تمامى سوره حشر در قضيه بنى نضير نازل شده و داستان آن از اين قرار بود كه يهود بنى النضير ييمان خود را 
با رسول خدااص ) شكستند و در مقام حيله و نيرنكك برآمده تا با فرو افكندن سنكك بام غلطانى از بام خانه بر سر آن حضرت 


كد وه عدر اه ده قن 1ذ اسشاكن با ذيران سضان با اتقاق هذا كه 


نشستة بودة وك وا از ياق دز اورئله كهوتحى بر آن عقبرث نازل شك ويرده ان نيرنك ابشان ب ر كرفت + يمن رسول خدا(اضص) 
شتاب از آنجا بيرون آمد و جنان نمود كه كارى فورى دارد و يكراست به مدينه رفت . و جون مراجعتش به طول انجاميد» 
اجات از باز كشث او نافيل شيله برستاصتيد و.دنمدينة ود درا به آن:حضرت :رسائيدتد: ]كاه وسول عدا (ض ) كين زائزذ 
ايشان فرستاد و آنان را از نيرنككى كه در مقام به كار بردن آن بودند آكاه فرمود. و فرمان داد تا همككى از مدينه كوج كرده 


كسى از ايشان در جوار حضرتش باقى نماند. 


بنى نضير زير بار نرفته در در خود متحصن شلده در به روى خود بستند. سياه اسلام يانزده روز ايشان را در محاصره كرفت تا 
اينكه ناكزير شدند سر بر فرمان حضرتش فرود آورند. به اين ترتيب كه تنها اجازه يافتند يكك بار شتر اسباب و لوازم زند كانى 
راء آن هم به غير از آلات جنكى , با خويشتن بر كي رند. 

بدين سان طايفه مزبور با ششصد بار شتر از قلعه خارج و به سوى خيبر و ديككر جاها كوج كردند, و خداوند؛ آنجه راكهاز 


سلاح بسيار و زمينها و نخلستانهاء بر جاى كذاشته بودند» به ييامبرش رسول خدا(ص ) اختصاص داد. يس عمر روى به رسول 
خداا(ص ) كرد و كفت : 


آيا خمس اين غنايم را برنمى كيرى و باقى را ميان مسلمانان قسمت نمى نمايى ؟ ييامبر فرمود: جيزى را كه خداوند تنها ويزه 


واقدى و ديكران مى نويسئد: 


رسول خدا(ص ) از اموالى كه از بنى نضير به دست آورده و ويزه خودش بودء بر خانواده اش انفاق مى فرمود. و به هر كس 
كه مى خواست از آن اموال مى بخشيد و به آن كس كه مايل نبود جيزى نمى داد. و اداره امور اموال بنى نضير را به ابو رافع 


(514)., آزاد كرده خويش » سيرد .)28٠0(‏ 


؟.الصفى 


الصفى كه به صفايا جمع بسته مى شودء در دوره جاهليت به اموالى كفته مى شد كه فرمانروا از اموال به دست آمده دشمن 
بيش از تقسيم به خود اختصاص مى داد. اما در شرع اسلامى به اموال منقول و غير منقول » از اراضى و اموال و خانه و اثاث 


كفته مى شود كه به غير از سهم بيغمبر از خمس » خالصه شخص آن حضرت بودهء به بقيه مسلمانان تعلق ندارد (81). 
ابوداوة در سنتشن (749) از قول عمر آورده كه او كفته است : 
الف - ييامبر خدا(ص ) را سه خالصه بود: بنى نضير و خيبر وفدكك ... 


باحو ذو ديك ديكر كته اسك #خداوتد وذ كن اى واية يباعيرقن اختصاض داذه كه هحكس را جين وذ كن مريفت 
نكرده . و فرموده است : فما اءوجفتم عليه من خيل ولا ركاب ولكن الله يسلط رسله على من يشاء والله على كل شىء قدير . 
يعنى آنجه را كه شما - مسلمانان - ياى در ركاب نكرده بر آن اسبى نتاخته ايدء اما خداوند فرستاد كانش را بر هر كس كه 


بخواهد ييروز كرداند» و 


خداوند بر هر جيز تواناست (587). و خدا بود كه اموال بنى نضير را به ييامبرش اختصاص ذاد... 
اج - ودر حديثى ديكر بعد از ذكر آيه كذشته كفته است : 

اينها يعنى شركهاى عربى فدكك و فلان جا و فلان جا خالصه ييغمبر خدا(ص ) است . 

ابوداود از قول زهرى آورده كه او كفته است : 


رسول خدا(ص ) در حالى كه ديكر شهركها را در محاصره خود داشت .ء با اهالى فدك » كه به حضرتش بيشنهاد صلح داده 
بودند» مصالحه كرد و كفت بنا به فرموده خداوند كه فما اءوجفتم عليه من خيل و لا ركاب .ء و اينكه مسلمانان براى تصرف 
آنجا اسبى را برنجهانيده و شترى را نتازانده » بدون جنكك و خونريزى به تصرف آمده بوده » فدكك خالصه رسول خداا(ص ) 
به حساب آمدء همان كونه كه اموال بنى نضير خالصه ييامبر خدا بود» كه آن هم بدون جنكك وازراه صلح به دست آمده 


بود. 


با توجه به آنجه كفتيم معلوم مى شود كه يزوهشكرى جون ابن اثير در كتاب نهايه اللغه در وازه صفا دستخوش اشتباه شده كه 


مى نويسد: 


الصفى جيزى است كه فرمانده سياه از غنيمت به دست آمده بيش از تقسيم آن براى خود بر مى كزيند كه به ((آن صفيه مى 
كويند و جمع آن صفايا است . و كواه بر آن سخن عايشه است كه مى كويد صفيه (رض ) در شمار خالصه ييغمبر(ص ) بوده 
است . يعنى صفيه دختر حيى را كه از جمله غنايم خيبر به حساب مى آمدء ييغمبر براى خود بركزيد و خالصه او كرديد. او مى 


كويد: ذكر 


صفى و صفايا در روايات زياد آمده افيت + 


ونيز مى كويد: در حديث آمده است كه على و عباس در حال بحث و جدال - درباره صوافى (خالصه ها) كه خداوند از 
اموال بنى نضير ويزه ييامبرش كرهده بودء به نزد عمر (رض ) رفتند. در اينجا ابن اثير به معناى وازه يرداخته مى كويد صوافى به 
املاك و سرزمينهايى كفته مى شود كه صاحبانش از آنجا كوج كرده » يا مرده و وارثى بر جاى نككذاشته اند و مفرد آن صافيه 


الك 
ازهرى مى كويد صوافى به اموالى كفته مى شود كه فرمائروا آن را ويه نزديكان خود كرده است . 


همين مطالب راهر يكك از لغت شناسانى كه بعد از ازهرى و ابن اثير آمده اند از آن دو كرفته و در كتابهاى لغت خويش 


آورده اندك. مانند ابن منظور در وازه صفا در لسان العرب . 


كزيند. و صافيه » كه به صوافى جمع بسته مى شود, به اراضى و اموالى اطلاق مى شود كه فرمانروا آن را خالصه خود كرده 


ناك 


وما ندانستيم كه اين جكونه درست در مى آيدء در صورتى كه ديديم عمر فدكك و خيبر و ديكر شهركهاى عربى را صفايا 


رسول خدا(ص ) ناميده است . 


و مى بينيم كه ابوداود (585) (م 0 ق ) در سنن خود بابى را به باب صفايا رسول الله اختصاص داده و در آنجا درباره 


شه ركهايى كه در حديث عمر و غير عمر آمده به بحث يرداخته است . 


ونيز مى بينيم كه اين تقسيم بندى از ازهرى (180) ناشى شده كه در سال ” هجرى وايا حدود يكك قرن بعد از ابوداود 
دركذشته است و شايد كه او نيز جنين برداشتى رااز عرف زمان خحود؛ و نه يبش از آن » و بويزه از قرامطه به دسث آورده 
ناشذه كه سالهاى درازئ زا در اسارتث آثان با ابشان كذراتيده واز كفتكوهائ انها استفاده ها بردهةاستث . 


كوتاه سخن اينكه صفايا كه مفرد آن صفى مى باشدء تا زمان ابوداود به هر جه كه خالصه و ويه ييغمير خدا(ص ) بوده » از 


اموال و اثاثيه و ملكك و دارايى و غيره اطلاق مى شده است . 
ه.انفال 
انفال » جمع نفل » در لغت به معناى عطيه و بخشش است . و نفل با سكون فاء يعنى زياده و بيش از مقدار واجب . 


لفظ انفال در شرع اسلامى براى نخستين بار در سوره انفال آمده است . در آنجا كه مى فرمايد: و يساءلونكك عن الاءنفال » قل 
الاءنفال لله والرسول فاتقوا الله واءءصلحوا ذات بينكم و اءطيعوا الله و رسوله ان كنتم مؤ منين . يعنى از تو از انفال مى يرسند. بكو 
انفال متعلق به خدا و ييامبر است » از خدا بترسيد و ميان خودتان را اصلاح كنيد و فرمانبردار خدا و ييامبرش باشيد اكر مومن 


هستيد (588). 


شاءن نزول اين سوره آن بوده كه مسلمانان در نخستين جنككى كه زير يرجم بيشواى بزركوارشان حضرت رسول اكرم (ص ) 


در سال دوم از هجرت و 


در جنك بدر كبرى شركت كردندء يس از بيروزى جشمكير و كوبنده ايشان بر قريش » در غنيمتى كه به سبب جنكك از 
دشم نه دستفان آمده يد :جار جمد دستكن :و اعتلاق شدندءيس "داووى به رسؤل عدا (ض )بزدند كه نحسين. آبات 


سوه أثفال نو حضرتشن ثازل كرةك وساءلو كه عة :الانقال ... 
در سيره ابن هشام و طبرى و سنن ابوداود (1817) و ديكر منابع » مطالب زير آمده است ما سخن ابن هشام را نقل مى كنيم : 


رسول خدا(ص ) در ميان سياهيان خود فرمان داد تا آنجه را كه از غنيمت فرا جنكك آورده اند به يكك جا فراهم نمايند. 
سياهيان فرمان بردند» ولى در اينكه جه كروهى حق تملكك آنها را خواهد داشت كرفتار جند دستككى و اختلاف شدند. 


كسانى كه آنها را جمع آورى كرده بودند» مى كفتند: اينها به ما تعلق دارد! و آنهايى كه در ميدان كار زار با دشمن روبرو 
شده با وى جنككيده بودند اظهار مى داشتند كه : اكر ما نبوديم » شما اين غنيمتها را به دست نمى آورديد. اين ما بوديم كه با 
آنها دركير شده و به جنكك با خود سركرمشان كرده بوديم » به طورى كه مجالى نداشتند كه به شما بيردازند. يس اين غنايم 
به قا فى رسذ! انا اياي كه از ترشن ترذركة هيدان شه بدارسول خدا(ضن )؛ باسدارى وتكاهياتى ال ضرفن را بر عنهده 
كرفته بودند» مى كفتند: شما به تصرف اين غنايم از ما سزاوارتر نيستيد» زيرا كه ما مى توانستيم با دشمنى كه خداوند او را 
زبون ما ساخته بود در افتاده ييكار كنيم 


» وهم توانايى آن را داشتيم كه اموال و داراييهاى ايشان را كه بى هيج ياسدارى بر جاى مانده بود تصاحب نماييم . اما از بيم 
يورش دشمن به ييامبر خدا جنان كارهايى را نكرديم ودر كنار حضرتش به نككهبانى ايستاديم » يس شما در تصرف آن از ما 


سزاوارتر نمى باشيد. 
وازعباده بن صامت )١88(‏ آمده است كه كفت : 


سوره انفال درباره ما رزمند كان جنكك بدر نازل شده است . و آن هنككامى بود كه درباره غنايم جنككى دجار اختلاف و جند 
دستككى شديد شدهء اخلاق و رفتار ما به زشتى كراييد. اين بود كه خداوند هم تمامى آن غنايم را از دست ما بيرون كشيد و 


در اختيار بيامبرش كذاشت . و سرانجام رسول خداا(ص ) آن را به طور مساوى ميان ما قسمت فرمود. 
وازابو اسيد ساعدى (589) آورده است كه كفت : 


همين كه رسول خدا(ص ) فرمان داد تا سياهيان آنجه را كه از غنايم به دست آورده اند تحويل دهندء من هم يبش رفته آن 


سيس ابن هشام ادامه داده مى نويسد: 


رسول خدا(ص ) در حالى كه اسيران مشركك جنكك بدر را به همراه داشت به سوى مدينه بازكشت . و جون از تنككه صفراء 
(91) بيرون شدء بر يشته اى فرود آمد و در آنجا انفالى را كه خداوند به غنيمت از مشركان به مسلمانان ارزانى فرموده بود 


بين ايشان به طور مساوى 


لبوك فرمورة 057 


از آنجه كذشت در مى يابيم كه خداى تعالى آنجا كه لفظ انفال را در آيه شريفه به كار برده » معناى لغوى آن را كه عبارت 
از بخشش و عطيه مى باشد در نظر داشته است . به اين معنى كه آنجه را كه از اموال دشمن در جنكك به دست آورده ايد» بر 
اساس قوانين و عرف جاهليت (سلب و نهب يا غارت و جياول ) نيست كه آن را به همان نام تصاحب نماييد؛ بلكه اينها همه 
عطيه هايى است الهى و از آن خدا و يبامبرش . و بر شماست كه آنها را به ييامبر خدا(ص ) بازكردانيد تا بر اساس راى 


خودش در آن دخل و تصرف نمايد. 


ضمنا از همين جاء مناسبت كاربرد لفظ انفال را در احاديث اهل بيت (ع ) در مى يابيم كه انفال عبارت است از: آنجه را كه 
در ميدان كار زار بدون جنكك و خونريزى به دست آيدء وهر زمينى كه صاحبان آن بدون جنكك از آنجا كوج كرده باشند. و 
املاكك و ازاضى يادشاهان كه بدون اعمال فشار و غضب دن دسث داشته باشند. و ثيز تيزارها و بيشه .ها وييابان هاء و زمينهاق 
موات و همانند آنها (7297). زيرا كه همه آنها عطا يابى است از جانب خداوند به بيغميرش » وو يس از آن حضرت نيز به ائمه 
بعد از او. و با جنين كاربردارى » انفال در عرف اسلامى و نزد امامان اهل بيت (ع ) نامى شد براى آنجه كه در يرانتز بيان 


داشتيم . 
#. غنيمت و مغنم 
معنا و مدلول لفظ غنيمت و مغنم 


معنا و مدلول لفظ غنيمت و مغنم » يس از 


سبرى شدن دوران جاهليت دو نوبت مورد د كركونى قرار كرفته است : يكك بار در تشريع اسلامى » و بار ديكر به وسيله 
متشرعين . تا جايى كه اين دو لفظ از لحاظ معنى و مفهوم نزد و متشرعه با سلب و نهب و حرب يكى شلده اند. از باب مثال » 
هر كاه فردى عرب زبان بككويد: سلبه سلبا منظور اين است كه هماوردش را لخت كرده » لباس و سلاح و مركب سوارى وهر 
جه را كه حريفش با خود داشته بركرفته است . جمع آن هم اسلاب مى باشد. و اكر بككويد: حربه حربا به اين معنى است كه 
هر جه كه داشته كرفته و جيزى براى او نككذاشته است . و اكر كفته شود حرب الرجل ماله » يعنى آنجه را كه داشته به يغما 


وققة اث . أما نهبه وقتى ات كه مال او كني يزور كرقته شود 


الفاظى كه كذشت در فرهتكنامه ها و كتابهاى لغت اين جنين معنى شده (145) و به همين معانى نيز هم درحديث و سيره 


آمده و هم ازجانب صحابه به شرح ذيل به كار رفته است . 
الف ) در حديث 
در حديث آمده است كه : من قتل قتيلا فله سلبه (75980). يعنى سلب اموال همراه كشته شده » از آن كشنده اوست . 


نهبه لفتيان اءهل المدينه (5942). يعنى اجازه مى دهم تا جوانان مدينه دارو ندارت را به يغما ببرند. 


ب ) در سيره 


آنكاه كه رسول خذا(ص ) در جتكك حتين به ايوسقيان بن حرب (/ا19)) صفوان بن -اميه (/19) غبيته بن حصن (195) و 


اقرع بن حابس )0١0(‏ صد شترء و به عباس بن مرداس (001 كمتر از آنها بخشيد» عباس به اعتراض طى اشعارى كفت : 
اء تجعل نهبى و نهب العبيد 

بين عبينه والاقرع 

سهم من و سهم عبيد را ازاين غنيمت بين عبينه واقرع سرشكن مى كنى . 

همجنين قريش در جنكك بدر مى كفتند: اءخرجوا الى حرائبكم (07). يعنى ييش به سوى دستيابى به دارو ندار دشمنانتان . 


ويااينكه رسول خدا(ص ) فرموده است : فان قعدواء قعدوا موتورين محروبين (207. يعنى اككر از ياى نشستندء دار و ندار 


خود از دست داده اند. ويا سخن عمر كه كفته است : اياكم والدين فان اوله هم و آخره حرب (0005. 


يعنى از وام كرفتن بيرهيزيد كه ابتدايش اندوهبارى است و يايانش بينوايى و بى بهره كى است . 


ودر تاريخ روزكار صحابه آمده است كه معاويه در دستور العمل خود به سفيان بن عوف غامدى (08") به هنكام اعزامشن 


جياول اموال » آن جنان است كه آنان را كشته باشى و دل را بيشتر به درد مى آورد (22028. و منظورش اين است كه اموال و 
ذازايى انها را بكين وان هستى ساقطشان كن:. 

ودر حديث آمده است كه : اصحاب رسول خدااص ) كوسفندى جند را به غارت بردند و آنها را سر بريده يختند. ولى ييامبر 
خدا(ص ) به آنان فرمود: خوردن مال غارتى حرام است . يس ديككها را واكون كنيد و جنين كوشتى را نخوريد (0017. 

و در نبرد كابل » سياهيان اسلام كوسفندهايى را ديدند و به يغما بردند. عبدالرحمان (2:08) دستور داد تا منادى بانكك برآورد 
كوسفندها را تحويل دهيد. آنان يذيرفتند و او هم آنها را بينشان بتساوى قسمت كرد(0:9. 


اينها معانى سلب و نهب و حرب بودند. اما غنيمت و مغنم » راغب و ازهرى در وازه غنم مى نويسند: 


غنم به جيز به دست آمده و فرا جنكك آمده كفته مى شده » سيس به هر جيزى كه از دشمن و غير دشمن به دست آمده باشد 


اطلاق شده است . و در قرآن آمده كه : و اعلموا انما غنيمتم من شىء و يا: فكلوا مما غنمتم حلالا طيبا. مغنم » آن جيزى را 
كويند كه به دست مى آيد 


سود و بهره و جمع آن مغانم است . خداوند مى فرمايد: فعند الله مغانم كثيره .)1١(‏ يعنى نزد خدا بهره هاى بسيار است . 


در لسان العرب ابن منظورء تهذيب اللغه ازهرى . نهايه اللغه ابن اثير و معجم الفاظ القرآن آمده است كه غنم به معناى دست 


اقدةدة سود و غنونة اسك #نمين ناهر عه كان فشمق واعيو اناه مك ابد كفنه شد واست + 
و نيز غنم » جيزى را كويند كه بدون زحمت و رنج بدست آمده باشد. 


همجنين در نهايه اللغه ابن اثير» ضمن شرح حديث : الرهن لمن رهنه . له غنمه و عليه غرمه » يعنى مال كروى از آن كرو كذار 
است .» بهره اش از آن اوست » و زيانش نيز بر اوست » غنمه » به معناى زيادى و رشد و سود آن است . و در صحاح جوهرى 


آمده است كه مغنم و غنيمه يكك معنى دارند (0211. 


و همين واه در حديث به معناى دستا ورد و سود آمده است . و در سنن ابن ماجه در باب ما يقال عند اخراج الزكاه از رسول 
خدا(ص ) آمده است كه آن حضرت به عنوان دعا فرمود: اللهم اجعلنا مغنما و لا تجعلها مغرما. يعنى بار خدايا! آن را مايه سود 
قرار ده » نه مايه زيان . و در مسند احمد از ييامبر خدا(ص ) آمده است كه فرمود: غنيمه مجالس الذكرء الجنه .)1١17(‏ يعنى 


سود مجالس ذكرء بهشت است . و در تعريف و توصيف ماه مباركك رمضان آمده است كه : هو غنم للمؤ من (17”) 


ودرقرآن قله انيز 


: فعند اللّه مغانم كثيره (نساء / 98). 
فشرده آنجه كذشت 


توضيح 


عرب در دوران جاهليت و اسلام لفظ سلب را هنكامى به كار مى برده كه شخص غالب هر جه را حريف مسلوب يعنى مغلوب 
او از الباسن وعفكة افوا مركب سوارف و ديك نوها باغوة داشيه از اووس رفانت وعدري را ؤغاتى ند كار فين 
برده كه تمامى دار و ندار او را تصاحب كرده باشد. و نهيبه و نهبى در آن زمان براى آنان همان معنايى را داشته كه امروزه 


غنيمت و مغلم دارد. 


ديديم كه آنها غنم و غنيمت را دستيابى به جيزى بدون زحمت و رنج معنى مى كردند. و اغتنام را انتظار سود بردن و مغنم را 
غنيمت به دست آمده» كه جمع آن مغانم است . در حديث هم آمده است : له غنمه . و غنم را به معناى رشد و سود و اضافه 
قيمت به كار برده اند. و درباره ماه رمضان آمده است : هو غنم للمؤ من . و در دعا به هنكام يرداخت زكات آمده است : اللهم 
اجعلها مغنما. و نيز آمده است : غنيمه مجالس الذكر الجنه . 


و كفته اند: غنم در اصل دستيابى به غنيمت بوده » و سيبس به هر جه كه در جنكك با دشمن و غير آن به دست آمده باشد 


اطالاق شده است . 


به نظر ماء شمول جنين معنايى » براى كلمه غنم يعنى بر هر جه به دست يد جه از راه جنكك و دشمنى و جه از راهى غير آن » 
در عصر اسلامى حاصل شده و نه ييش از 


آن . وعلت هم اين بوده كه براى نخستين بار كه مسلمانان زير يرجم رسول خدا(ص ) در جنكك بدر شركت كرده ييروزى به 
دست آوردندء درباره اموال به دست آمده از دشمنان دستخوش اختلاف شدند كه خداوند مالكيت اشيائى را كه از دشمنان به 
دست آورده بودند از آنان سلب كرد و در ملكيت خود و رسولش قرار داد و آن را انفال ناميد. و يس از نزول جنين حكمى 
در سوره انفال رزمند كان اسلام هر جه را كه در جنككها به دست مى آوردند به فرمانده خود تسليم مى كردند تا طبق راءى و 
نظر خودش با آنها عمل كند. بدين ترتيب براى هيجيكك از آنان روا نبود كه جيزى را آشكارا به يغما ببرد يا ينهانى در آن 
خيانت كند؛ زيرا به موجب روايتى كه ابن ماجه و احمد بن حنبل آورده اند رسول خدا(ص ) غارت و يغما كردن را حرام 
كرده بود. ابن ماجه مى كويد رسول خدا(ص ) فرمود: ان النهبه لا تحل . يعنى مال غارتى حرام است . و نيز فرموده است : من 


انتهب نهبه فليس منا .)”١(‏ يعنى هر كس كه دست به غارت يزند از ما نيست . 
ودر صحيح بخارى و مسند احمد از قول عباده آمده است كه ما با ييغمبر عهد كرديم كه مالى را به غارت نبريم (0218. 


در صحيح بخارى از رسول خدا(ص ) آمده است كه آن حضرت فرمود: لا ينتهب نهبه ذات شرف و هو مؤ من . يعنى هيج 


ودر سنن ابوداود در باب 


النهى عن النهبى از مردى از انصار آمده است كه كفت ما در سفرى ملازم ييغمبر خدا(ص ) بوديم . زاد و توشه ما تمام شد و 
كرسنكى به همراهان سخت فشار آورد. اين بود كه براى رفع كرسنكى به تكابو افتاده كوسفندى را به يغما بردند. ديككهاى 
غذاى مادر حال جوشيدن بود كه ييامبر خدا(ص ).» در حالى كه به كمان خود تكيه داده بود از راه رسيد و با همان كمان 
ديكهاى غذاى ما را واكون كرد و كوشتها را در خاكك غلطانيد و فرمود: ان النهبه ليست باءحل من الميته (911"). يعنى مال 


خدا و ييامبرش خيانت را حرام كرده اند. خداوند در قرآن مى فرمايد: ومن يغلل . ياءت بماغ القيامه . يعن 
و و بناشرس حبا سا را حرام وك دوسا رم كرا ومن 2 0 بوم الفباملة - بعى اهر 


در جيزى خيانت ورزد. با همان مال كش رفته » روز قيامت حضور يابد. (آل عمران / .)١128١‏ 


و در حديث ييغمبر خدا(ص ) آمده است : لا نهب و لا اغلال و لا اسلال » و من يغلل ياءت بما غل يوم القيامه . يعنى نه غارت 
رواست و نه خيانت و كش رفتن ونه دزدى » وهر كس خيانت كرهده » ينهانى جيزى را بدزدد» با همان مدركك روز قيامت 
احضار شود(8١1”).‏ در اين حديث » غارت و كش رفتن » و دزدى ينهانى » در رديف دزدى به حساب آمده است . اغلال » 


دزدى ينهانى » و اسلال » دزدى است . 


ودر حديث ديكر رسول خدا(ص ) فرموده است : ادوا الخيط والمخيط» فما فوق ذلكك فما دون ذلك » 


فان الغلول عار على اهله يوم القيامه و شنار و عار . يعنى حتى نخ و سوزن راء بيشتر يا كمتراز آن را هم تحويل دهيد. زيرا كه 
خيانت و دزدى ينهانى مايه ننكك و رسوايى و سرافكند كى مرتكبش در روز قيامت خواهد شد (219). 


اق اثين دن نهنانة اللغه مئ تؤيسة:غلول خبائت در .عنيمت و «دزذى بنش آذ قسمتث كزدق أن امنك :و شنار بد نامي وا نيكنا و 


وازعبدالله بن عمرو بن عاص آمده است كه كفت : رسول خدا(ص ) عادت داشت كه هر كاه غنيمتى به دست مى آمد, بلال 
را فرمان مى داد تا در ميان مردم بانكك برآورد هر جه را كه به دست آورده بودند در محضر بيغمبر خدا(ص ) حاضر كنند تا 
حضرتش خمس آنها را برداشته بقيه را ميان ايشان تقسيم كند. جنان اتفاق افتاد كه در جنككى يس از تقسيم غنايم » مردى در 
الى كةافساو مويق وا ذوادست داشت ا يكن بسر لض ) ايدو كنق اف رسول خدا اج حوري ائنت كدها عنس به 
دست آورده ايم ! رسول خداا(ص ) به او فرمود: سه بار نداى بلال را شنيدى ؟ آن مرد كفت : آرى . ييغمبر فرمود: يس جرا 
در همان وقت آن را نياوردى ؟ مرد عذر آورد و رسول خدا به او فرمود: من هركز آن را نمى يذيرم » باش تا آن را در روز 
قيامت بياورى (0570. 


و در باب الغلول از كتاب الجهاد سنن ابن ماجه آمده است : مردى از اشجع در خيبر در كذشت . 


بيامبر خدا(ص ) فرمود: خودتان بر رفيقتان نماز بخوانيد. مردم از اين سخن بيغمبر نككران و افسرده شدند. جون رسول خدا(اص 


) جنان ديدء فرمود: اين رفيق شما مرتكب خيانت و دزدى ينهانى شده است (0951. 


وادوبات :ماعاء فى الغلول مح الشنده ان كتات الشير سنن دارم ءاد قول عمو ين خطات آميده اشت: كه كفت :دن جركد 
خيبر تنى جند از رزمند كان كشته شدند. و مردان سباهى به يكديكر مى كفتند كه فلانى و فلانى شهيدندء تا اينكه نام كسى رأ 
بر زبان آورده و كفتند: فلانى هم شهيد شد! رسول خدا(ص ) فرمود: اين طور نيست » من او را در ميان عباء يا يوششى آتشين 


وأفوجات الغلول]ز كنات الحياد شع ازن بائكة امدءاسف ا 


در ميان سياهيان رسول خدا(ص ) مردى بود كه به او كركره مى كفتند. اين مرد د ركذشت و رسول خدا(ص ) فرمود: او در 


ودر صحيح بخارى و مسلم و ستن ابوداود همين حديث با الفاظى ديكر آمده كه در آخر آن مى كويد: مردى در آن جمع 
جون جنان ديد» يكك عدد يا دو عدد بند كفش را به خدمت بيغمبر خدا(ص ) آورد. و ييغمبر به او فرمود: بند يا بندهائى 


[اتشيت (ع )| 


بارى » اسلام سياهيان را از غارت يا تصرف آشكار اموال به دست آمده از طريق زور 


وك باؤداشته:است .و امبر خدا(ض ) ديكهاى كرستكاني زا كه .ان زاه جياول: و غارت كوسفئدهاى زا به دست اورده 
بودند وازكون كرد و كوشتهايش را در خاكك غلطانيد. و تصرف در اموال ديكران راء ينهان و آشكارء نهى فرموده و آن را 
خيانت و دزدى ينهانى ناميده و كفته است كه : نخ و سوزن » و بيش و كمتر از آن را هم بركردانيد. و بر جنازه آن كس كه 
مرتكب خيانت و دزدى ينهانى شدء نماز نكزارد. و كشته خيانتكار را كه عبايى كش رفته بود شهيد ندانست . و خداوند حق 
تملك اموال به دست آمده از راه جنكك راء هر جه كه باشد. حتى بند كفش » ينهان و آشكارء از فرد فرد سياهيان و 
ورعكك كان سومان سليه كرفة و نكر كن فنا نناتفال اسه وس انس وجو انو نا سركن قران دا ددا اق كن امن اهن 
نحوى كه خود صلاح بداند در آنها دخل و تصرف كند. 


اكنون ببينيم كه بيغمبر خدا(ص ) در اموالى كه از راه جنكك با دشمنان به دست آمده جه كرده است : 


رسول خدا(ص ) در غزواتش از غنايم جنككى طبق نظر خودش هر مقدار كه صلاح مى دانست به بياده مى داد» و به شخص 
سوار نيز هر جه مصلحت مى ديد مرحمت مى كرد (070. خواه آنها در جمع آورى غنايم شركت مستقيم داشته اند يا نه » و 


مقدارى هم به بانوان مى بخشيد. 


بالاتر از آن اينكه » كاه مى شد كه حضرتش به كسانى كه به هيج روى در جنكك شركت نداشته اند سهمى از 


غنيمت را عطا مى كرد؛ همجنان كه در جنكك بدر به عثمان و در غزوه خيبر به ياران جعفر بن ابى طالب مرحمت فرمود. اين 


مطلب در صحيح بخارى و مسند طيالسى و مسند احمد و طبقات ابن سعد جنين آمده است : 
رسول خدا(ص ) عثمان را در جنك بدر شركت نداد 


زسول حندااص )عثماة .را ور سك مدر قم كت خداة و اوراعرمدكد ير جاع كداشتك ا رارق محرت رقيه : دغر 


بيغمبر(ص ) راء كه بيمار بود بر عهده بككيرد. در يايان جنكك » بيغمبر خدا(ص ) به او سهمى برابر سهم يكى از رزمند كان 
حاضر ذر هيدان دك مرحمت فرمود (ع09). 


ونيز در همان صفحه از كتاب صحيح بخارى از قول ابوموسى اشعرى جنين آمده است : 


هنكامى كه ما در يمن بوديم » از عزيمت بيامبر خدا(ص ) به خيبر آكاه شديم . يس به قصد بيوستن به آن حضرت . ما كه 
ينجاه و جند نفر و از يكك فاميل بوديم » از يمن هجرت كرهده به كشتى نشستيم و به حبشه درآ مده ء از آنجا به همراهى جعفر 


كشوده بود. آنككاه رسول خدا(ص ) به ما و همراهانمان در كشتى » و جعفر و يارانش سهمى از غنايم خيبر عطا فرمود (971). 


كرايش ايشان به اسلام سهمى جند برابر سهم رزمندكان در آن جنكك داده است 


و بدين سان اسلام » ملكيت اموال به دست آمده از راه جنكك را از دست كسانى كه آن را به جنكك آورده اند بيرون آورده و 
آن را در اختيار خحدا و ييامبرش قرار داده » و رسول خدا(ص ) هم آن را در اختيار كرفته وبر حسب صلاحديد خود قسمت 
فرموده است . يس بر اين اساس » درست است اكر بككوييم آن كس كه سهمى از غنايم جنككى به او رسيده » خواه در رزم 
شركت كرده باشد و يا اصلا در آن حضور نداشته » جنان غنيمتى را بى هيج رنج و زحمتى دريافت كرده است . زيرا آن رااز 


دست خمير خدا(ض ) كرفت "نه ازاراه جسكك :و نبرذ يا داشمن:. 


مى داند كه بى هيج رنج و زحمتى آن را به دست آورده باشدء نه از راه جنكك و بيكار با دشمن . زيرا آنجه از راه جنكك به 


دست آيدء اسامى ويزه اى دارد كه دركذشته به آنها اشاره كرده ايم . 


و باز بر همين اساس است كه آيه و اعلموا انما غنمتم من شىء...در همين جنكك يا غزوه احد؛ و يس از نزول آيه انفال در 
صدر سوره انفال نازل شده » و يس از نزول همين آيه بود كه براى غنيمت دو معناى جداكانه و مستقل از هم حاصل كرديد: 


زحمت كه شامل غنايم جنكّى نمى شود. زيرا كه جنان در مدى را نامهاى بخصوصى جون سلب و نهب و حرب است . 


؟. معناى شرعى آن كه عبارت است از آنجه كه از دشمن و غير آن به دست آمده باشد؛ همان كونه كه راغب معنا كرده است 


واين است كه اسلام تمام آنجه را در ميدان جنكك با دشمن نيز به دست مى آيدء از مصاديق غنيمت شناخته است » در 


صورتى كه د ركذشته آنها جنين مصداقى نداشته اند. 


ونيز ديديم كه الفاظ غنيمت و مغنم در حديث و سيره كاهى در معناى لغوى آن جنان به كار رفته اند كه در معناى حقيقى 
خودء بدون اينكه نيازى به قرينه اى داشته باشند. و زمانى نيز اين دو وازه در معناى شرعى خود آمده اند و قرينه اى در كلام 


همراه داشته » ويا ضمن كفتكو و محاوره بوده كه معناى شرعى از آن مستفاد مى شود. 


و به اين ترتيب اين دو لفظ تا زمان كسترش دامنه فتوحات در زمان خلافت عمر بن خطاب همين دو مفهوم را داشته اند. از آن 
يس بر اثر كثرت استعمال مشتقات وازه غنم » در آنجه از طريق جنكك و نبرد با دشمن به دست مى آمدء بويزه در كنار قرينه 
حال و مقال جنين منظورى را مى رسانيده است . و بعد از روى كار آ مدن لغويون و يزوهشى كه در وازه غنم و موارد كاربرد 


آن نزد عرب زبان زمان خود و كذشته نمودند» كاربرد آن را به شرح زير يافتئد: 


الف . دستيابى به جيزى بدون رنج و زحمت در عصر جاهلى و صدر 


تن دستيان بهاجيزق :در سكة "نا شمن واغير 1ن البثة بعد ان نزول آنه مسن بو نود متلمافهاء بوي هال زمان بغمبر(ض )نا 


عصر صحابه . 


ج . ويزه دستيابى به غنايم جنككى از دشمن در عصر فتوحات .ء با وجود قرائن » كه بعدها به اين قرائن توجهى نشده » و بتدريج 


تا عصر لغويون و واره شناسان بدون قرينه در همين معناى ويزه اخير در مجتمع اسلامى به كار رفته است . 


و هنكامى هم كه فرهنكك نويسان و واه شناسان در مقام ثبت آن برآمدندء به تغييراتى كه در مفهوم اين وازه غنم يديد آمده 
بود توجهى نكردند و نتيجه اين شد كه برخى از ايشان مانند راغب اصفهانى مفهوم آن در شهر مدينه ويس از تشريع خمس 
را مورد توجه قرار داده و درباره آن جنين مى نويسد: غنم به هر آن جه كه از راه جنكك و يكار با دشمن و غير آن به دست 
آمده باشد كفته مى شود. 


اما ابن منظور و ديكران » كاهى مفهوم و كاربرد آن را در عصر جاهليت در نظر كرفته و كفته اند غنم الشى ء» يعنى آن را به 
دست آورد. و اغتنام به معناى دستيابى به غنيمت . و كاهى نيز كاربرد آن را در عصر فتوحات همراه با قرينه اى كه از ديد آنها 
بوشيده مانده » و بعد از آن بدون هيج قرينه عنوان كرده و كفته اند: غنيمت عبارت از اموالى است كه از دشمن و در ميدان 


جنك با او به دست آمده باشد. 


اما دراين ميان نويسنده كتاب 


قاموس اللغه در ترديد مانده كه آيا اين وازه به معناى دستيابى به شىء و فى ء (78") هر دو است ! يعنى مشتركك ميان اين دو 


معنى است ء و يا اينكه غنيمت به معناى فى ء و زياده بوده » ديكر مشتقات آن به مفهوم دستيابى به جيزى است (18*)! 


و بدين سان در تفسير وازه غنم خلط كرده اند» در صورتى كه درست همان است كه كفتيم و در اين مورد بايد تغييرات 


مدلول وازه را در نظر كرفت . 
اينكك مى كوييم مفهوم وازه غنم جنين است : 
.١‏ در عصر جاهليت و صدر اسلام » در لغت به معناى حقيقى دستيابى به جيزى بدون مشقت و زحمت بوده است . 


". يس از نزول آيه خمس در شرع اسلامى به معناى حقيقى دستيابى به جيزى بر اثر جنكك و بيكار با دشمن و غير آن ودر 


كنار مفهوم حقيقى لغوى آن كه در آن زمان هنوز فراموش نشده بود» معنى مى شده است . 


*. از عصر تدوين كتابهاى لغت به بعد» معناى حقيقى آن نزد متشرعه دستيابى به غنايم جنككى دشمن در كنار مفهوم حقيقى 


لغوى آن بوده است . 


بنابراين اكر ما به يكى از مشتقات اين وازه تا صدر اسلام در متن سخنى برخورد كرديم » بجاست تا آن را به معناى لغوى اش 


»؛ يعنى دستيابى به جيزى بدون رنج و زحمت و به غير از دستيابى به غنايم جنككى » معنا كنيم . 


واكر ديديم كه اين واه يس از تشريع خمس »ء از سوى مسلمانان و يا در تشريع اسلامى به كار رفته است » در آن صورت 


فرقى نمى كند كه آن را در معناى لغوى آن ويا در مفهوم شرعى دستيابى به جيزى از راه جنك و غير آن بيذيريم ؛ زيرا 


مشتركك بين اين دو مفهوم مى باشد. 


وهر كاه به كاربرد آن در عصر لغويون و تدوين كتابهاى لغت و يس از آن برخورد نموديم » بهتر آن است كه آن را به معنا و 


مفهومى كه آن واره در آن روزكار براى ايشان داشته است معنا كنيم . يعنى تنها دستيابى به غنايم جنكى دشمن . 


از آنجه كفتيم جنين بر مى آيد كه اكر ما يكى از مشتقات اين واه را يس از تشريع خمس از زمان ييغمبر(ص ) تا عصر 
جالا..كدستيابى به جيزى بدون زحمت و مشقت » ويا مفهوم شرعى آن دستيابى به غنايم جنككى و دستاوردهاى ديكر. البته 


بجاست در اين حالت بخصوص . به دنبال قرينه اى برآييم كه دلالت بر مقصود كند. 


باجستجوهاى بسيارى كه ما در مورد كاربرد اين وازه در آن روزكار كرده ايم » بيشتر آن را همراه با قرينه حال و مقال يافته 
ايم كه از آن مراد و مفهوم شرعى به دست مى آمده است . با توجه به اينكه به موارد بسيارى نيز برخورد كرده ايم كه آن وازه 


بدون هيج قرينه اى در معناى لغوى اش به كار رفته است . 
/ا.خمس 
خمس در لغت 


خمس در لغت به معناى يكك ينجم است . خمست القوم . يعنى خمس اموالشان را كرفتم . 


اما براى دركك معنا و مفهوم شرعى آن » بايد نخست به عرف عرب عصر جاهليت مراجعت كنيم تا نظام اجتماعى ايشان را در 


باخواست خدا و با شرح بيشتر» مورد مطالعه قرار دهيم . اينكك بحث ما در اين مورد: 
اول : در عصر جاهليت 


در عصر جاهليت » فرمانروايان يكك جهارم غنايم رااز آن خود مى كردند و كفته مى شد: ربع القوم يربعهم ربعاء يعنى يكك 
جهارم اموال ايشان را كرفت . و ربع الجيش » يعنى ربع غنايم از سياهيان كرفته شد. 


به اين يكك جهارم كه فرمانروا مى كرفت المرباع مى كفتند» و در حديث آمده است كه : رسول خدا(ص ) به عدى بن حاتم » 


بيش از آنكه مسلمان شود, فرمود: انكك لتاءكل المرباع » و هو لا يحل فى دينكك (770). يعنى تو مرباع مى كيرى » در صورتى 
كدر بشت عن هال بحلل تست شاضر كمه اث : 


لك المرباع منها والصفايا 
و حكمكك والنشيطه والفضول 


كه دن آن صضقايا جيزئ اسث كه وئيس برا خوة بن فى كزيد و به خوه اختضصاص همى ذاذ. و نشيطه به آن قسعت از غنبعتث 
كفعد هي شد كه يش از يا كشت رزمند كان يه قبيله عايد رفس فى كرويك, و بالاخره فضول غنيمت اند كن اميت كه قابل 


تقسيم نبوده و اختصاص به فرمانروا داشت ,)791١(‏ 


در نهايه اللغه آمده است : ان فلانا قد ارتبع امر القوم . يعنى فلانى مترصد است تا بر آنها رياست و فرمانروايى كند. و نيز: وهو 


على رباعه 


ودروازه خمس آمده است : عدى بن حاتم (7) كفت : ربعت فى الجاهليه و خمست فى الاسلام . يعنى در جاهليت يكك 
جهارم ودر اسلام يكك ينجم مى كرفتم . منظور اواين است كه من در هر دو دوره فرمانرواى سياه بودم . در دوران جاهليت 
يكك جهارم غنايم از آن فرمانده بود» كه اسلام آمد و آن را به يكك ينجم تقليل داد و براى آن هم موارد مصرفى تعيين كرد 
عسوم 


دوم : در عصر اسلامى 
در عصر اسلامى 


آنجه را كفتيم » مربوط به قبل از اسلام و دوره جاهليت بود. اما در اسلام و تشريع اسلامى خمس امرى واجب مقرر شده و در 
قرآن سنت از آن به شرح ذيل ياد شده است . 

.١‏ خمس در قرآن 

خداوند متعال در قرآن كريم مى فرمايد: 

واعلموا انما غنمتم من شىء فان الله خمسه و للرسول ولذى القربى واليتامى والمساكين وابن السبيل ان كنتم آمنتم بالله و ما 


اءنزلنا على عبدنا يوم الفرقان يوم التقى الجمعان » والله على كل شىء قدير . يعنى و بدانيد كه از آنجه به دست آورده بهره 


يافتيد, يكك ينجم آن از آن خدا و يبامبر و نزديكان و يتيمان و بينوايان و در راه واماندكان وابسته به ييغمبر است »اكر به خدا 


ايمان آورده ايد و به آنجه كه ما بر بنده خود در روز برخورد دو كروه متخاصم و مجزا نازل كرده ايم . و خداوند بر هر جيزى 


اين آيه » اكر جه در موردى خاص نازل شده » ولى حكم عامى را اعلان مى كند, و 


آن وجوب يرداخت خمس است از هر غنيمت كه يافتند يعنى از هر جه كه به دست آيدء و به كسانى كه مستحق دريافت آن 
مى باشند. جه » اكر آيه مزبور تنها خمس غنايم جنككى را در نظر داست » بجا بود كه خداى عزيز بككويد: واعلموا انما غنمتم 


فى الحرب ء و يا: انما غنمتم من العدى . و نمى كفت : انما غنمتم من شىء. 


در اين تشريع » اسلام سهم رياست را خمس يكك ينجم به جاى يكك جهارم دوره جاهليت معين كرهده » و از مقدار آن كاسته ‏ 
ودر .مقابل .يه تعذاه دريافت - كن د كانشن افزودة اسك .بابق ترتيب كه سهمن آل آن رايزائ خداء و.سسهمى برا بيغمين :و 
سهمى هم براى نزديكان او» و سه سهم هم براى يتيمان و بينوايان و در راه واماندكان مستمند از بستكان بيغمبر منظور كرده 
است . و يرداخت خمس را از هر جه كه به دست آيد واجب فرموده و آن را ويزه غنايم جنككى نكرده است و در مقابل مرباع 


دوره جاهليت » آن را خمس ناميده است . 


واز آنجا كه مفهوم زكات , همان طور كه در ييش كفتيم » مساوى با حق خداى تعالى در اموال است يس در هر جاى از 
قرآن كريم كه به اداى زكات ترغيب و تشويق كرديده » به يرداختن صدقات واجبه و خمس واجب » از هر جه كه آدمى به 


دست آوردهء نيز امر كرده و خداوند تعالى » حق خويش را در اموال در هر دو آيه صدقه و خمس كاملا شرح داده است 


اين جيزى است كه ما از كتاب خدا درباره خمس دريافته ايم . 
؟. خمس در سنت 


رسول خدا(ص ) مقرر داشته تا از غنايم جنكى و غير غنايم جنككى , مانند دفينه و كنجينه » و معدن خمس آن يرداخت شود. 
اين مطلب را ابن عباس و ابو هريره و جابر بن عبد الله و عباده بن صامت و انس بن مالكك » روايت كرده اند و نويسند كانى 
جون احمد بن حنبل در مسندش » وابن ماجه در سننش آورده اند كه ما سخن احمد را از ابن عباس در اينجا مى آوريم . او 
كفته است : 


قضى رسول الله (ص ) فى الركاز الخمس (8). يعنى بيغمبر خدا(ص ) براى دفينه و كنجينه و معدن خمس مقرر فرموده 


است . 


در صحيح مسلم و بخارى و سنن ابوداود و ترمذى و ابن ماجه و موطاء مالكك و مسند احمد بن حنبل از قول ابو هريره آمده 
است كه رسول خدا(ص ) فرمود: العجماء جرحها جبار» والمعدن جبارء و فى الركاز الخمس . يعنى صدمه جهار يا ديه ندارد. 


و معدن هم همين طورء و بر دفينه و معدن خمس تعلق مى كيرد. 
أمأنوو ياوه ام ان وراناس ك4دو و ميق امف امقيي ادا نس ره عطي اقرع :ليح عفاي جا رم 
ابويوسف (7737) اين حديث را در كتاب الخراج خود بشرح آورده و كفته است : 


مردم جاهليت را رسم براين بود كه اكر مردى در جاه آبى سرنكون مى شد و جان مى داد» آن جاه را خونبهايش قرار مى 


دادند» اكر جهار يايى موجب هلاكش مى كرديد. همان حيوان راء و اكر معدنى موجب از 


كرد و حضرتش فرمود: العجماء جبارء والمعدن جبارء والبئر جبار و فى الركاز الخمس . آنككاه از حضرتش يرسيدند كه ركاز 


- جيست ؟ فرمود: طلا و نقره اى را كه خداوند از ابتداى آفرينش » آنها را در درون زمين قرار داده است . 
ودر مسند احمد از قول شعبى (8””) از جابر بن عبدالله آمده است كه كفت رسول خدا(ص ) فرمود: 


السائمه جبارء والجب جبار» والمعدن جبار» و فى الركاز الخمس (”7”7 . يعنى حيوانات اهلى و جاه و معدن خونبها ندارند» 


ودر مسند احمد از عباده بن صامت آمده است كه كفت : 


از مقرراتى كه رسول خدا(ص ) وضع فرموده اين است كه : معدن و جاه و جهار يايان كه موجب هلاكت شخص شوند ديه 
ندارند. عجماء جهار يا و همانند آن است و جبار به معناى هدر و بلا عوض مى باشد. و رسول خدا(ص ) براى كنجينه و معدن 


دن عستك احمك ان اتن ب مالك امد انيت كه كفت:: 


ما همراه رسول خدا(ص ) به سوى خيبر حركت كرديم . يكى از همراهان » براى قضاى حاجت به داخل خرابه اى رفت و براى 


استنجاء خشتى از ديوار آن خرابه بكند كه از جاى آن طلا فرو ريخت . مرد طلاها را برداشت و به خدمت ييغمبر(ص ) آورده 


ومآتجزا 


رابراى حضرتش تعريئف كرد. رسول خداا(ص ) به او دستور داد تا آنها را وزن كندء مرد فرمان برد و آنها را وزن كرد و 
دويست درهم شد. بيغمبر(ص ) به فرموده : هذا ركاز و فيه الخمس )”86١(‏ يعنى اين كنجينه است و به آن خمس تعلق مى 


ل 


وباز در مسند احمد آمدهاست كه مردى از مدينه از رسول خدا(ص ) يرسشهايى كرد. از جمله اينكه هر كاه در خرابه و 
بيغوله اى كنجى را بيابيم » تكليف جيست ؟ رسول خدا فرمود: فيه » وفى الركاز الخمس (87”) 

و در وازه سيب در نهايه اللغه و لسان العرب و تاج العروس و نهايه الاعرب و العقد الفريد و اسدالغابه مطالب زير آمده است 
در نامه اى كه رسول خدا(ص ) به وائل بن حجر (757) نوشته است آمده كه : وفى السيوب الخمس . و سيوب به معناى 
ركازء يعنى كنجينه و معدن » مى باشد. سيس در مقام توضيح برآمده مى نويسد: سيوب ركه هايى است از طلا و نقره كه در 


مدفون شده در دوره جاهليت و يا معدن مى باشد كه آن از فضل خداى تعالى و بخشايش اوست .» به آن كس كه بر آن دست 


بابك. 


و مشروح همين نامه ييامير خدال(اص ( در نهابه الاءعرب فلقشندى آمده است زععمم 
شرح الفاظ احاديث كذشته 


در سئن ترمذى مده الست العجماء الدابه المنفلته من 


صاحبهاء فما اصابت فى انفلاتهاء فلا غرم على صاحبها . يعنى جهار يايى كه از صاحبش كريخته باشد و به هنكام سركشى » 


جيزى يا كسى از او صدمه ببيند» غرامتى بر مالكك آن نيست . 


معدن نيز ديه كدارة: يفى هر كاه كسى معد :وا حفر كدد و اساق :كر آن مقفد غرافق بر مالكة معدن تشث:. همجين 
اشة جاه ا :+ كذ كر كس اارايزاف رهكذران كنذة باشة و كس ذن ان يديز صاحب آن جيزى يست 


كه خمس آن را به حاكم ببردازد و باقى آن از آن او خواهد بود (0). 


در نهايه اللغه ابن اثير در واره ارم آمده است : الآرام » بمعناى اعلام » و عبارت از سنككهايى است كه در دشت و بيابان بر سر 
يكديكر و به منظور نشانه و راهنما مى نهند و مفرد آن ارم » هموزن عنب است . مردمان دوره جاهليت عادت داشتند كه اكر 
دز واه خوة حزق وامن نافسند كه نص : بوالسصد ١ن‏ وا باغود بردارتةة دن همائعا سكن :زا انةغتوان نشاته و:راهتما برو 
آن مى نهادند تا به هنكام بازكشت آن را يافته بردارند. 


دن لسان العرتت وتديكر كتابهاق لغت آهنم است: 


ركزه يركزه » هنككامى كه آن را در دل خاكك و زمين ينهان كرده باشند و ركاز عبارت است از قطعاتى از طلا و نقره كه آن را 


ازدرون زمين يا معدن بيرون كشيده 


باشند و مفرد آن ركزه است . 
در نهايه اللغه آمده ركزه ياره جواهرى طبيعى كه درون زمين مدفون شده باشد جمع آن ركاز است . 
فشرده روايات كذشته : 


از رواياتى كه كذشت به طور فشرده جنين به دست مى آيد كه رسول خدا (ص ) مقرر داشته تا از هر جه كه از دل زمين 
بيرون آورده شودء از طلا و نقره خواه كنجينه باشد يا معدن . خمس يرداخت شود. وهر دوى آنهاء بر خلاف آنجه كه ادعا 
مى كنند» هيج ارتباطى با غنايم جنكى ندارند و جزء آن به حساب نمى آيند كه مى كويند خمس بايد از غنايم جنكّى 
برداخت شود. و مقصود از لفظ غنمتم در آيه شريفه خمس بايد از غنايم جنككى يرداخت شود. و مقصود از لفظ غنمتم در آيه 


اسلامى دستاورد آدمى راء هم از راه جنكك و هم از راه غير جنكك » شامل مى شود. 


يس از همه آنجه كذشت ثابت مى شود كه خمس در اسلام اختصاص به غنايم جنككى ندارد و همين نتيجه را برخى از فقهاى 
مكتب خلفاء مانند قضاى ابويوسف در كتاب الخراج (58”)) از همين روايات به دست آورده اند. قاضى ابويوسف حكم 


وجوب اداى خمس را از غير غنايم جنككى استنباط كرده است كه مى كويد: 


به هر جه كه از معادن به دست آيدء كم يا زياد خمس تعلق مى كيرد. حتى اكر كسى كمتر از وزن دويست درهم نقره ويا 
كمتر از وزن 


بيست درهم طلا از معدن به دست بياورد» بايد خمس آن را بيردازد. و اين هيج ارتباطى به زكات ندارد (717). بلكه در اينجا 
به غنايم مربوط مى شود. و بر خاكك جيزى تعلق نمى كيرد» بلكه خمس بر طلا-و نقره خالص و آهن و مس و سرب تعلق 
خواهد كرفت . و بر هزينه اى كه براى استخراج آنها صرف مى شود خمس تعلق نمى كيرد. واككر هزينه به كار رفته برابر 
ارزش مواد استخراج شده باشدء باز هم بر آن خمس نيست » بلكه خمس وقتى است كه هزينه از ارزش مواد استخراج شده كم 
يا زياد كسر شود, و به غير از فلزات از مواد ستككى , مانند ياقوت » فيروزه » سرمه » جيوه » كو كرد و كل سرخ » هر جه كه به 
سك اننا خسن تعلق تمن ' كبرق [017): زيرا كه انها ازحنى كل وتشاكنى اشيد متيس هين كوند. يس كر كس 
مقدارى طلا يا نقره يا آهن و يا سرب ويا مس از معدن به دست آورد واو مديون باشد و سخت بدهكارء خمس آنها ازاو 
ساقط تن شو مكر نم يت كه ا كر مستوباز از افرا سياعى دو هيدان سك غيمت شك بد دست ورد كيس ناز 


وى كرفته مى شود و هيج نككاه نمى كنند كه آيا بدهكار است يا نه ؛ زيرا اكر بدهكار هم باشد بايد خمسش را بيردازد. 


نكان تى تو تند انار كاز غيادسة اعطاق واشزه اى 'أست كدعداونه اهيا #اعداى لكب اتهاءرا حو دل رسق افويدم 


در آنها خمس است . يس اكر كسى كنجينه اى را از طلا و يا نقره ويا لباس به طور اتفاق » در زمينى كه به ديكرى تعلق 
نداشته باشد به دست آوردء بايد كه يكك ينجم آن را بيردازد و جهار ينجم ديكر از آن يابنده خواهد بود. زيرا كه آن هم به 


بعد مى كويد: هر كاه كافرى حربى در سرزمين اسلامى كنجينه اى يافت » در صورتى كه او در امان حكومت اسلامى آمده 
باشدء همه آن را از او مى كيرند و جيزى به او نمى رسد. واكر آن شخص كافرى ذمى باشد» خمس آن را همان كونه كه از 
افراد مسلمان مى كيرند از او نيز دريافت مى كنند و جهار ينجم را به او مى دهند. همجنين است اككر برده قرار دادى كسيكه با 


مولايش قرار دارد آزادى بسته است در سرزمين اسلامى كنجينه اى را بيابد» يس از كرفتن خمس » بقيه از آن خواهد بود... 


ابويوسف در بخش آنجه از دريا بيرون آيد خطاب به هارون الرشيد مى نويسد: اينكه اميرالمؤ منين درباره دستاوردهاى 


ذونائ] خرشيدة اسك انايد يدائد انك اوري هسك من اده إن زيؤن الات وعد خسن :بذ انها تعلق م كبرد رع 


ما روايات رسول خدا(ص ) را كه در آنها امر به يرداخت خمس از جيزهايى به غير از غنايم جنككى داده بود» و آنجه را كه از 
اين روايات استنباط و دريافت مى شدء از نظر كذرانيديم . اينكك در مقام 


آن هستيم تا نامه ها و يبمان نامه هاى يبامبر خدا(ص ) را كه در آنها امر به يرداخت خمس شده است از نظر بككذرانيم . 
خمس » در نامه ها و ييمان نامه ها ييامبر خدا(ص ) 


اشاره 


الف - در صحيح بخارى و مسلم و سئن نسائى و مسند احمد آمده است و ما سخن بخارى را نقل مى كنيم كه : نمايند كان 
قبيله عبدالقيس (80”) به رسول خدا كفتند: بين ما و شماء مشركان مضر فاصله انداخته اند و ما بجز ماههاى حرام به شما 
دسترسى نداريم . دستورهاى ساده اى به ما بده كه اكر آنها را به كار بريم » ما را به بهشت رهنمون كند و اينكه ديكر مردمان 
قبيله خود را كه بر جاى كذاشته ايم » به انجام آنها دعوت كنيم . ييامبر خدا به آنها فرمود: 


شما را به انجام جهار جيز امرء و از ارتكاب جهار جيز نهى مى كنم . فرمان مى دهم به ايمان به خداء و هيج مى دانيد كه ايمان 


به خدا جيست ؟ شهادت به يكتايى خداست و خواندن نماز و دادن زكات و يرداخت خمس از دستاوردهايتان )"8١1(‏ و... 


رسول خندالاص ) عتكامى كه به تمان د كان قييله عبدالقيس فرمان واد كد ال وسعاوردهاى خودشان عمس ببرذازند: از آنها 
نخواست كه خمس غنايم جنككى خود رااز مشركانى كه از ترس آنها بجز ماههاى حرام جراءت بيرون شدن از محدوده قبيله 
خود را نداشته اند بيردازند! بلكه مقصود آن حضرت از لفظ غنيمت » معناى حقيقى آن در لغت عرب بوده كه عبارت از 


معان ب صيزى ندون زتعمت و مقت است و ياه غبازت ديكر آنها موظف شرو اند كه ميس سواد اسغا و ردهاض 


خود را ببردازند. ويا دست كم مقصود بيغمبر حقيقت شرعى آن لفظ بوده كه عبارت است از دستاوردهاى جنككى و غير آن . 


اين مطلب در ييمان نامه هايى كه رسول خدا(ص ) براى نمايند كان قبايل عربى مرقوم داشته » و نامه هايى كه به وسيله ييكك و 


يا بيغامكزاران خود براى آنها ارسال فرموده و حكام و فرماندارانى كه براى آنها تعيين كرده است . مشخص است . 


جون خبر ظهور ييامبر خدا(ص ) و علو حق او به مردم يمن رسيدء نمايندكانى از ايشان به خدمت حضرتش رسيدند. يس آن 
حضرت نامه اى براى آنها نوشت » ودر آن ملكيت اموال و اراضى و كنجينه هاى آنها را تا هنكام اسلام آوردنشان تثبيت 
فرمود. آنها نيز فرمان برده اسلام آوردند. يس آن حضرت فرستاد كان و كاركزاران خويش را به سوى ايشان كسيل داشت تا 
آنها را به شرايع و مقررات اسلام و سنتهاى حضرتش آشنا كرده » صدقات ايشان را بكيرند و نيز جزيه سرانه كسانى را كه بر 


آيين يهوديت و نصرانيت و مجوسيت خود باقى مانده اند دريافت نمايند. 

بدنبال مطالبى كه در بالا ككذشت بلاذرى و ابن هشام و طبرى و ابن كثير آورده اند و ما سخن بلاذرى را نقل مى كنيم كه : 
رسول خدا(ص ) براى عمرو بن حزم (81”) به هنكام فرستادنش به ماءموريت يمن دستورالعملى به شرح زير مرقوم داشت : 
بسم الله الرحمن الرحيم 


ب - اين سخن خدا و بيامبرش مى باشد: يا ايها الذين آمنوا اءوفوا بالعقود. يعنى اى ايمان آورندكان » به ييمانهاى خود يايبند 


باشيد. (مائده / 


.) 


اين دستورالعملى است از محمد(ص )» ييامبر و فرستاده خداء براى عمرو بن حزم به هنككامى كه وى را به يمن ماءموريت داد. 
او را فرمان مى دهد كه در همه كارهايش خداى را در نظر كرفته تقوا ييشه كند. از دستاوردها خمس خدا را بكيرد» و 
صدقاتى را كه خداوند بر مؤ منان واجب فرموده است دريافت نمايد. به اين ترتيب كه از محصول زمينهاى زراعتى كه آب بر 
آن سوار نشده » ريشه كياه آن از رطوبت زمين ويا آب باران سيراب مى شود يكك عشرء و از زمينهايى كه با مشكك و دلوهاى 
بزركك آبيارى مى كردندنيم عشر زكات بككيرد(07"). 


داده و مقرر داشته كه صدقه و خمس را به وسيله دو تن از فرستاد كانش به نامهاى ابى و عنبسه و يا فرستاده ايشان به حضرتش 
ارسال دارند (0). 


تحويل دهندء از آنها خمس غنايم جنكى را نخواسته . بلكه قصد آن حضرت خمس منافع ايشان بوده و مواردى كه صدقه بر 


ابشان تعلق مى كرفتة است:. 


د- نامه اى است كه آن حضرت به مالكك بن احمر (80") جذامى و ديكر مسلمانان بيرو او نوشته و ايشان را مادام كه نماز را 


بريا دارند و همراه ديكر مسلمانان بوده از مشركان ببرند» و خمس دستاوردهايشان را و سهم زيانديدكان راو 


فلان سهم و فلان سهم را بيردازند» امان داده است (025©). 
ه - نامه اى كه رسول خدا(ص ) براى فجيع (81") و بيروانش به اين شرح مرقوم داشته است : 


از محمد(ص ) ييامبر خدا به فجيع و يبروانش كه اككر مسلمان شده نماز بككزارند و زكات مال خود را بيردازند و فرمانبردار 
خدا و ييامبرش باشند و از دستاوردهاى خود. خمس خدا را بيردازند» و ييامبر و يارانش را يارى دهند واسلامشان را 1شكار 


سازند واز مش ركان ببرند» در يناه خدا و يناه محمد خواهند بود (/200. 


از محمد(ص ).» ييامبر خدا به بندكان خداء اسبذيها يادشاهان عمان » آنها كه در بحرين مى باشندء كه اككر ايمان آورده نماز 
كزاركك وزكات تدممد نهدا و بامرشن: وا فزماتردان اشتد و عدق امير زاابيردازتد:و حون :سلماناة عبادت كنل ذو امعان 
خدا بوده از آنجه كه دارند برخوردار مى باشند و به خودشان تعلق خواهد داشت » مكر اموال آتشكاه كه به خدا و ييامبرش 
متعلق است . و اينكه محصول خرما را يكك عشر و حبوبات را نيم عشر زكات واجب است . و مسلمانان موظفند كه آنان را 


.009( 


و مقصود از حق ييامبر در اين نامه خمس مى باشدء يا خمس و خالصه آن حضرت با هم . و ما در كذشته در مورد الصفى يا 


ايم . 


ز - و نيز مقصود از حظ الله و حظ الرسول در نامه براى كسانى از منطقه حدس و لخم اسلام آورده اندء» خمس مى باشد. 


و لماز را فاق اورند واركاتمالشاق را ووذاز ته وفيت عداو امير زا برذاخت كسد وار مش ركان دورئ كرينلد» دن 
امان و حفاظت خدا و محمد خواهند بود. وهر كس كه از دينش روى بتابد» امان و حفاظت خدا و ييامبرش نيز از او برداشته 


ح - همجنين است در نامه اى كه حضرتش به جناده ازدى و فاميل او و كسانى كه از او ييروى كرده اند نوشته است : 
مادام كه نماز را بريا داشته » زكات مالشان را بيردازند و فرمانبردار خدا و ييامبرش باشند و از دستاوردهاى خود خمس خدا و 


سهم ييامبر را يرداخت نمايند و از مشركان دورى كزينند» در امان خدا و محمد بن عبدالله خواهند بود .02١1(‏ 


ط - و در نامه اى كه به بنى معاويه بن جرول (2587). از قبيله طى » نوشته آمده است : آن كس از ايشان كه اسلام آورده نماز 
بككزارد و زكات بيردازد» و خدا و ييامبرش را فرمانبردار باشد و از دستاوردهاى خود خمس خدا وسهم ييغمبر را يرداخت كند 
واز مشركان دورى كزيند و اسلام خود را آشكار سازد, امان خدا و يبامبرش ». مادام كه مطيع باشدء شامل حال او خواهد 


همجنين نامه ديكرى است از رسول خدا(ص ) به بنى جوين طائى كه ممكن است همين نامه بالا باشد بر اساس روايتى ديكر و 
با 


جزئى اختلاف در الفاظ آن (ع22. 
ى - ودر نامه اى كه به جهينه بن زيد (290") نوشته » جنين آمده است : 


يهنه زمين و بيابانهاى آن و مسيلها و مراتع آن » از آن شماست تا در برابر يرداخت خمس ء از آنها و مراتع آنها بهره مند شويد 


واز آبهاى آنها بياشاميد. 


ودر تيعه و صريمه اكر به يكك جا فراهم آيند دو كوسفندء و جنانجه بينشان جدايى افتد هر كدام يكك كوسفند زكات 


بيردازيد. و بر اهل مثير صدقه اى نيست (2288. 
ابن اثير در نهايه اللغه مى نويسد: 


تيعه به كمترين حدى كويند كه در آن زكات واجب مى شود. و صريمه كله كوسفند و شتر مى باشد. و منظور از صريمه در 
اين حديث تعداد صدو بيست و يكك راءس كوسفند تا دويست راءس مى باشد كه اكر يكجا فراهم آمدند» دو كوسفند» و هر 
كاه از آن دو كس واز هم جدا باشند» هر كدام يكك كوسفند بايد زكات بدهند. و اهل مثير عبارت است از دارند كان كاو 
شخم زن كه به كار شخم زنى مى يردازند» و بر آن زكاتى نيست . 

كك - در برخى از نامه هاى ييامبر خدا(ص ) يس از ذكر سهم ييغمبر» از صفى خالصه آن حضرت نيز نام برده شده است . 
مانند آنجه در نامه آن حضرت به يادشاهان حمير آمده است : 


اما بعدء خدايتان به هدايت ويه خويش راهنماييتان فرموده است هر كاه به صلاح آمده » خدا و ييامبرش را فرمانبردار باشيد و 


نماز را بريا داشته » زكات مالتان را بيردازيد و از دستاوردهاى خود. خمس خدا و سهم 


ييامبر و خالصه او راء و نيز آنجه را كه خداوند از صدقه بر مؤ منان واجب فرموده است » يرداخت كنيد...(/21”). 


ل - ويا آنجه در نامه آن حضرت به بنى ثعلبه بن عامر آمده است كه مى فرمايد: هر كس كه از ايشان اسلام آورده » نماز 
برياى دارد و زكات مالش را يرداخته واز دستاوردهايش خمس و سهم بيغمبر و خالصه او را بيردازد» در امان خدا در آمده 
است (07”288). 


م - يادر نامهاى كه به بنى زهير العكليين (29”) نوشته و فرموده است :...شما اكر كواهى به يكتايى خداوند و رسالت و 
ييامبرى محمد(ص ) داده » نماز را بريا داشته » زكات مالتان را يرداخته واز دستاوردهاى خود خمس و سهم ييغمبر و خالصه 


او را بيردازيد» در امان خدا ورسول او در آمده ايد الم 


ن - يا در نامه اى كه براى برخى از سران جهينه فرستاده است : هر كس از ايشان اسلام آورد و نماز را برياى بدارد و زكات 
بيردازد و خدا و ييامبرش را فرمانبردار باشد و از دستاوردهايش خمس و سهم بيغمبر و خالصه او را يرداخت كند...(002/1. 
قسمت دوم 

صفى خالصه » كه به صفايا جمع بسته مى شودء در تمام اين نامه ها شامل اموال و املاكك خالصه ييامبر خدا(ص ) و غير از 


خمس مى باشد و شرح آن قبلا داده شده است . 


علاوه بر آنجه كفتيم » كلمه خمس در دو نامه ديككر كه به بيغمبر(ص ) نسبت داده اند» آمده است . ولى آنها مورد اعتماد ما 


نيستند. زير يكى به نام عبديغوث از 


قبيله بلحارث (1/) نوشته شده است .» و اين امكان ندارد كه رسول خداا(ص ) نامه اى به بنده يغوث كه نام بتى است نوشته 


آغاز كرده » در صورتى كه شروع نامه هاى بيغمبر با بسم الله الرحمن الرحيم بوده است . 


در نامه ها و ييمان نامه هايى كه كذشت » رسول خدا(ص ) در آن هنكام كه به سعد هذيم دستور مى دهد كه صدقه و زكات 
و خمس خود را به دو فرستاده اش » يا هر كسى كه ايشان مى فرستند» تحويل دهدء از آنها نخواسته بود كه خمس غنايم 
جنككى خود را كه در آن شركت كرده اند بيردازند» بلكه خمس و صدقاتى را كه به اموال ايشان تعلق كرفته مطالبه كرده است 
. به همين ترتيب نامه اى كه به جهينه نوشته كه در ازاى استفاده از آب و جراكاههاى زمين » خمس و زكات خود را بيردازند. 
واينها هم مشروط به شركت آنها در جنكك وبه دست آوردن غنايم جنككى در يرداخت خمس نبوده » بلكه شرط يرداخت 
خمس و صلتقه را مربوط به بهره كشى از مواهب زمين دانسته » و حكم اسلامى را در آنجه به دست مى آورندء به ايشان تعليم 


فرموده است . 


سين وماق كه تمابند كان عبد الفيسن' زا او تحوه ود عضت عمسن 


از دستاوردهايشان تعليم فرمود» كه اكر به آنها عمل كنند به بهشت مى روندء از آنها كه از ترس مشركان » بجز ماههاى حرام 
جراءت بيرون شدن از قبيله خود را نداشته اند» نخواسته است كه خمس غنايم جنككى خود را با مشركانى كه با آنها جنكيده 


اند و ييروزى هم به دست آورده اند بيردازند» بلكه تنها خمس سود حاصله آنها را از ايشان مطالبه كرده است . 


و نيز در فرمانى كه براى كاركزارش عمرو بن حزم صادر كرده كه صدقات و خمس قبايل يمن را دريافت كند» دستور نداده 


تا خمس غنايم جنكى راء كه قبايل مزبور در آن شركت داشته اند» از آنان دريافت كند و به حضرتش تقديم دارد. 


ويا نامه هابى كه شخصا به قبايل مزبور در مورد يرداخت خمسشان نوشته » و يا نامه هايى كه به غير از عمرو بن حزم به ديكر 


كار كزاران خود فرستاده تا خمس دستاوردهاى قبايل را دريافت كنند. 


جايكاه خمس در تمام آن نامة#ها و دسقورالعملهاة مانيد جا كا ضدقة استث وهرددوق أن د عق داشت در اموال افراد آن 


قبايل » بر اساس مقرراتى كه خداوند بر اموال ايشان وضع فرموده است . 


آنجه براين موضوع تاءكيد مى كذارد كه لفظ خمسى كه در آن نامه ها آمده است خمس غنايم جنكى نيست و آن را كاملا 
روشن مى سازد؛ اين است كه حكم جنكك در اسلام » غير از مقررات آن در دوره جاهليت و بيش از آن مى باشد كه هر فرد 


يا كروهى در آن زمان اين حق را بخود مى داده كه بر غير افراد قبيله 


خود. يا همبيمان با ايشان يورش برده . دارايى ايشان را به هر صورت كه شده و بيش آيد به يغما ببرند؛ و آن موقع هر فرد 
ايشان آنجه را كه از سلب و نهب و جياول خود به دست آورده اند» بجز يكك جهارم آن كه حق ويزه رئيس قبيله مى باشدء 
تصاحب نمايند. در اسلام اين جنين نيست تا بيغمبر(ص ) بتواند از ايشان به جاى يكك جهارم » خمس غنايم جنككى را مطالبه 
نمايد؛ بلكه هيج فرد مسلمان يا كروه اسلامى اين حق را ندارد كه از بيش خود عليه غير مسلمان اعلان جنكك بدهد و هر طور 


كه دلش مى خواهد و بيش آيد دست به غارت و جياول اموال ايشان بزند. زيرا: 


اولا تنها حاكم اسلامى جنين حقى را دارد» آن هم بر وفق مقررات و قوانين اسلامى » و هر فرد مسلمان هم ملزم است كه 
ثانيا تنها فرمانرواى اسلامى يا نماينده او مى بايد يس از فتح و بيروزى » تمام » غنايم جنككى را تصرف كند. لذا هيجيك از 
سياهيان » بجز لباس و جنكك افزار حريف جنككى خود را مالكك نمى كردد و به جيز ديكر حقى نخواهد داشت . 

رزم آوران يس از بيروزى بر دشمن » آنجه را به دست آورده اند بايد به نزد فرمانروا يا نماينده او ببرند» و كرنه اموالى را كه 
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به دست أورده اندء دزدى ينهانى و كش رفتن دور از جشم ديكّران است و ننكك و رسوايى و وزر و وبال أن در روز قيامت 


كريبانكير آنان خواهد شد و به آتش جهنم كرفتار مى شوند. 


اين حاكم 


اسلامى است كه يس از برداشت خمس . سهم هر بيياده و سوار را معين مى كندء و اندكى هم براى بانوان مقرر مى نمايد» و 
كاهى غائبان در جنكك را هم در غنيمت سهيم مى كند, و جند برابر سهم مومن مجاهد به مؤ لفه قلوب مى يردازد. 


اكر اعلا.ن جنكك و بيرون كشيدن خمس غنايم جنككى در زمان ييامبر خداا(ص ) از وظايف شخص آن حضرت در اين امت 
بوده است » يس خواستن خمس از مردم و تاءكيدش درباره يرداخت آن در نامه اى يشت سر نامه ديكرء و ييمان نامه اى به 
دنبال ييمان نامه ديكرء جه معنايى مى تواند داشته باشد هر كاه كه خمس در آن نامه ها و ييمان نامه ها به منزله صدقه واجب 
در اموال مخاطبين آنها نبوده » و ارتباطى هم با غنايم جنككى نداشته است ؟ 

بنابراين ناكزير بايد كفت كه لفظ غنائم و مغنم در آن نامه ها و ييمان نامه ها در معناى لغوى آنها كه دستيابى به جيزى بدون 


مشقت است آمده ء و يا در معناى شرعى آنها كه آنجه از طريق جنك و يا غير آن به دست آيد. 


در اينجا آنجه را در تفسير وازه غنيمت در ابتداى بحث آورده ايم » اضافه مى كنيم كه لفظ غنيمت يس از تدوين لغت نامه ها 
به عنوان يكك حقيقت در غنايم جنككى در جامعه اسلامى يذيرفته شده است و نه بيش از آن . واين درست نيست كه آنجه را 


ذل علا مك تاشر عاضو ) مده امن 6 وو جعي دركرق كيين اذ كدشت تقرها دوقرة از آن 


حضرت در ميان مردم شايع و متعارف شده است » حمل نماييم . 


اما آنجه در آن نامه ها و ييمان نامه ها به عنوان حظ الله و حظ الرسول و يا حق النبى ويا سهم النبى و امثال اينها آمده است»ء 
تفسيرشان در اين آيه شريفه مى باشد كه : واعملوا اءنما غنمتم من شى ء فان لله خمسه و للرسول ... و نيز سنت ييغمبر كه بيان 
كننده و شارح آن است و معين مى كند كه سهم خدا و سهم بيغمبر در مغنم همان خمس است كه حق و حظ و قسمت و بهره 
ايشان نيز مى باشد. 


از آنجه تا كنون آورده ايم » معلوم كرديد كه رسول خدا(ص )» خود خمس غنايم جنكى و غير جنككى را مى كرفت واز آنها 
كه مسلمان مى شدند مى خواست تا خمس آنجه را به دست آورهده اند» به غير از مواردى كه صدقه يا زكات بر آنها تعلق مى 


كيرد ببردازند. از اين يس به بحث درباره موارد مصرف خمس خواهيم يرداخت . 
مواره مصرف خمس در قرآن و سنت 


در قرآن كريم 


در قرآن كريم آيه خمس صراحت دارد كه خمس .ء از آن خدا و ييامبرش و نزديكان و يتيمان و بينوايان و در راه ماندكان مى 


باشد. 
اينكك ببينيم كه ذوى القربى در آيه جه كسانى هستند و اسامى مذكور بعد از آن كيانند؟ 


شاءن ذى القربى و قربى و اولى قربى در كلام » همشاءن يدر و مادر است ؛ همان طور كه والدين در هر كجاى كلام كه 


بيايد» منظور يدر و مادر كسى است كه بيش از آن آمده است ؛ جه ظاهر 


و واضح و آشكارء يا به صورت ضميرء و يا به طور كنايه و در تقدير. 


همجنين لفظ قربى و اءولوه و ذووه كه مثال ظاهر آن در اين آيه شريفه قرآن است : ما كان للنبى والذين آمنوا اءن يستغفروا 
للمشركين و لو كانوا اولى قربى ع 


كه مراد از اولى قربى در اين آيه » ييغمبر(ص ) و مومنان مى باشند كه ظاهر و آشكارا ييش از اولى قربى آمده اند. 


اما نمونه مضمر آن ء سخن حق تعالى است كه مى فرمايد: و اذا قلتم فاعدولوا و لو كان ذا قربى (9/7). كه مراد از ذى القربى 


در اينجا مرجع ضمير در قلتم و اعدولوا مى باشند. 
انا ونه مقن اكاكوااة انه شرنفة متكي [ذاتحفي القتيمة أو لوا القرين 0/1 


كه مزاد ازاؤلوا القرى :سيتكاة ميث مى باشيد كه ذو آبة مش ننه تهنا اشاره دم است :عضي "شاءن ساين موازذئ كناكز 


آنها ذكرى از قربى و اولى القربى در قرآن شده » اين جنين خواهد بود. 


خداوند در دو جاى قرآن والدين و ذى القربى را با هم آورده است ؛ آنجا كه مى فرمايد: و بالوالدين احسانا و ذى القربى 
(0/4”) و ديكرى : و بالوالدين احسانا و بذى القربى (80/”) كه در نخستين آن يدران و مادران بنى اسرائيل و نزديكان ايشان در 
نظر بوده كه ظاهر و در يبش از آن آمده است . و در آيه دوم منظور يدر و مادر مرجع ضمير و نزديكان آن در واعبدوا ولا 


تش ركوا است كه مومنان اين امت مى باشند. و در صدر آيه آمده است . 


بنابراين 


آنكاه كه خداوند در آيه خمس مى فرمايد: واعلموا انما غنمتم من شى ء فان لله خمسه و للرسول ولذى القربى ... ناكزير مراد 
از ذى القربى نزديكان و بستكان ييغمبر(ص ) مى باشد كه نام حضرتش بلافاصله يبش از آنها آمده است . يعنى بين نام ييغمبر 
و آنها فاصله اى نيفتاده است . و اكر جنين نباشد» يس ذى القرباى جه كسى را خداوند در اين آيه در نظر داشته است ؟ 


القربى ... (حشر /7) كه نزديكان بيغمبر مى باشند كه نامش ظاهر و آشكار بيش از آن آمده است . 


و نيزدر اين آيه همين مقصود است كه مى فرمايد: قل لا-اءساءلكم عليه اءجرا الا الموده فى القربى كه خويشاوندان ضمير 
فاعل اءساءلكم يعنى بيغمبر مى باشدء و قربى منسوب به آن حضرت هستند. اينكك به بررسى ديكر كلماتى كه در آيه خمس 


آمده است مى يردازيم . 

؟ - يتيم . يتيم به كودكى كفته مى شود كه يدرش را بيش از بلوغ از دست داده باشد. 

- مسكين . مسكين » نيازمندى است كه حاجتش را جيزى برآورده مى كند كه توانكر با آن رفع نياز مى نمايد. 
* - ابن سبيل . ابن سبيل مسافر در راه مانده اى است كه از نظر مالى قدرت ادامه سفرش را نداشته باشد (81). 


سياق آيه خمس غود دلالت دارد كه مقصود از يتيمان و بينوايان و در راه ماند كان همككى از بستكان و خويشاوندان ييامبر 


خدارص ) 


مى باشند. و شاءن اين الفاظ در ابه خمس » همشاءن لفظ ذى القربى است كه قبلا توضيح داده شد. 


از طرفى » خداى تعالى آنجا كه مصرف صدقات را در آيه شريفه انما الصدقات للفقراء والمساكين ...و ابن سبيل (توبه / )8٠‏ 
معين فرموده » سهمى از آن را به بينوايان و در راه ماند كان غير بنى هشام اختصاص داده است . ولى صدقه را بر بنى هاشم 


حرام فرموده و به جاى آن سهمى از خمس براى آنان مقرر داشته است . 
جاركام مس رشقت و از دك كاه مسلمانان 


تا رسول خدا(ص ) زنده بود» خمس را به شش قسمت تقسيم مى كرد. دو سهم از آن خدا و ييغمبر» و يكك سهم مربوط به 
ذوى القربى (87©. از ابوالعاليه رياحى (87”) آورده اند كه كفته است : 


اكر غنيمتى را به خدمت بيامبر خدا(ص ) مى آوردند» آن حضرت آن را به ينج قسمت تقسيم مى كرد: جهار قسمت را به 
رزمند كان بر مى كردانيد؛ آنكاه يكك بنجم آن را خود بر مى داشت » واز آن مقدار دست بيش برده جنككى از آن را بر مى 
داشت و آن را كه سهم خدا بود به كعبه اختصاص مى داد؛ و بقيه را به ينج قسمت تقسيم مى كرد. سهمى را از آن بيغمبر» و 
سهمى را براى نزديكانش » و سهمى را براى يتيمان » و سهمى را برى بينوايان » و سهم آخر را براى در راه ماند كان . و آنجه 
را هم كه براى كعبه اختصاص داده بود» سهم خدا بود (075. 


اين دو روايت هر دو صراحت دارند كه خمس به 


شش قسمت تقسيم مى شده » واين درست با نص آيه خمس موافقت دارد. اما مطلبى كه در روايت ابوالعاليه آمده. كه 
ييغمبر خدا(ص ) سهم خدا را به كعبه اختصاص مى دادء امكان دارد كه جنين كارى فقط يكك بار اتفاق افتاده باشد. و مطلب 


درست را در اين مورد» در روايت عطاء بن ابى رباح (80) مى بينيم كه كفته است : 


خمس خداوند و خمس بيامبرش يكى بوده » و رسول خدا(ص ) بنا به خواسته خويش از آن بر مى داشت و يا مى بخشيد و يا 


مى كذاشت . و هر كارى را كه خود مى خواست با آن مى كرد (88. 


همجنين ابن جريج (787) كفته است :...جهار سهم آن ويه كسانى بود كه در جنكك شركت كرده بودند» و يكك ينجم 
باقيمانده از آن خدا و يبامبرش بود كه يكك ينجم آن را هر طور كه ييغمبر مى خواست به مصرف مى رسانيد و يكك ينجم نيز 


به ذى القربى مى داد (/07. 


مطلب درستى كه در روايت ابوالعاليه و ابن جريج آمده اين است كه امر سهم خدا و سهم ييامبرش از خمس . مربوط به 
شخص بيغمير(ص ) بوده كه آن حضرت هر طور كه خودش مى خواسته از آن برمى داشته » يا مى بخشيده و يا مى نهاده » و 
هر كارى را كه خود مى خواسته با آن مى كرده است . اما آنجه از آن دو روايت درك مى شود اين است كه سهم خدا و 


آن خمس رابه شش سهم تقسيم فرموده است . مككر اينكه منظور از يكى بودن سهم خدا و ييامبر اين باشد كه هر يكك از دو 
سهم به يكك اندازه بوده است . نه اينكه آن دو سهم » يكك سهم حساب مى شده است . 


ونيز با روايت قتاده (89”) درست در نمى آيد كه كفته است : 


هر كاه رسول خدا(ص ) غنيمتى به دست مى آوردء آن را به ينج قسمت تقسيم مى كرد. يكك ينجم آنء از آن خدا و 
بيامبرش بود و بقيه را بين مسلمانان قسمت مى فرمود. و يكك ينجمى را كه به نام خدا و ييامبرش برداشته بود» به رسول خدا و 
ذوى القربى و يتيمان و مساكين و در راه ماند كان آن حضرت اختصاص مى يافت . و اين يكك ينجم به ينج قسمت تقسيم مى 
شد كه يكك ينجم آن از آن خدا و يبامبرش بود (040. 


از روايت ابن عباس در تفسير طبرى جنين بر مى آيد كه دو سهم را به يكك سهم تبديل كردن » بعد از وفات ييغمبر خدا(ص ) 


صورت كرفته است . ابن عباس كفته است : 


سهم خدا و سهم ييامبر را يككى كردند و ذى القربى را نيز سهمى » وهر دو سهم را هم در تهيه اسب و جنكك افزار به مصرف 
نا ناكل 01 


طبرى از قول مجاهد آورده است : 


از آنجايى كه صدقه بر آل محمد(ص ) حرام است » يكك ينجم از خمس براى آنها مقرر شده است (97). و نيز كفته است : 


خداوند مى دانست كه در ميان بنى هاشم اشخاص تهيدست 


وبينوا وجود دارد» يس به جاى صدقه » خمس را براى ايشان مقرر فرموده (295. 
و نيز كفته است : اينان همان نزديكان رسول خداا(ص ) مى باشند كه صدقه بر آنها حرام است (096. 


آيا در سوره انفال نخوانده اى كه : واعلموا انما غنمتم من شى ء فان لله خمسه وللرسول ولذى القربى ...؟ آن مرد كفت : آرى 
خوانده ام . مكر شما آنها هستيد؟ امام فرمود: آرى (290). 


آنجحه "كذشث ‏ #فسر كلمه ذف القربى رفاك فن ١‏ بكسن :و غير آن امف اسك : امااكسان و مسكيتان كبائتد؟ تيشابورف كز 


از على بن ا لحسي*" (ع ) آورده اند كه از او در مورد يتامى و مساكين در آيه سؤ ال شده » آن حضرت فرموده است : منظور از 


طبرى از منهال بن عمرو (/91”) آورده است كه درباره خمس از عبدالله بن محمد بن - على (98”) و على بن الحسين 2990 
يرسش كردم . آن دو در ياسخم كفتند: خمس از آن ماست . به على بن الحسين كفتم خداوند در دنبال آن مى فرمايد: 
واليتامى والماسكين و ابن السبيل . در ياسخ فرمود: يتيمان و بينوايان ما (600). 


آنجه تا به اينجا درباره خمس آورديم » همه را از كتابهاى حديث و سيره و تفسير مكتب خلفا نقل كرديم . اينكك خمس و 


موارد مصرف آن رااز ديد كاه مكتب اهل بيت (ع ) مورد مطالعه قرار مى دهيم . 
جايكاه خمس در مكتب اهل بيت (ع ) 


رواياتى كه از اثمه اهل بيت (ع ) رسيده 


رواياتى 


كه از ائمه اهل بيت (ع ) رسيده كه خمس به شش سهم تقسيم مى شود, متواتر است . به اين معنى كه يك سهم آن از آن 
خداء و يكك سهم از آن ييغمبرش و سهمى مربوط به ذوى القرباى بيغمبر» كه سهم ذوى القربى در زمان رسول خدا(ص ) ويزه 
اهل بيت بوده و يس از آن حضرت نيز به ايشان مى رسيده » و سيس به ديككر امامان دوازده كانه اهل بيت تعلق داشته است . 
اين سهام سه كانه خدا و ييامبرش و ذوى القربى » به عناوين و مقام ايشان مربوط بوده و سهم خدا به بيغمبرش مى رسيده كه 


هر طور كه حضرتش مى خواسته به مصرف مى رسانيده است . 


سهمى كه به خدا و ييامبرش تعلق داشته » يس از يبامبر به امام جانشين او مى رسد و با اين حساب » نيمى از خمس در اين 
زمان به امام زمان تعلق دارد كه دو سهم از طريق وراثت » و سهم ديكر راء كه سهم ذوى القربى باشد. از سوى خداوند به او 
تعلق كرفته است . و اين سه سهم بابت امامت به حضرتش مى رسد و سه سهم ديكرء سهم ايتام بنى هاشم و بينوايان ايشان و 
در راه ماندكان آنهاست كه از خويشاوندان بيغمبر مى باشند و خداوند در كلام خود از ايشان جنين ياد كرده : واءنذر 
عشيرتكك الاءقربين . اين اقرباء از زن و مردء فرزندان عبدالمطلب هستند كه غير از اهل بيت ييغمبرند. و ملاكك استحقاق آنها 


در دريافت خمس در سه كروه ياد شده » دو جيز است : 


از نزديكان و اقرباى ييغمبر(ص ) باشند. 


؟. براى كذران زندكانى خود نيازمند دريافت خمس باشند. بر خلاف سه سهم نخستين » كه حق خود رااز خمس بابت عنوان 


نيمى از خمس بين اين كروه سه كانه از بنى هاشم جنان تقسيم يم شود كه مخارج سال آنها را طبق شئون زند كيشان بسنده 
باشدء و آنجه باقى بماند از آن والى و حاكم است . و در صورتى كه كفاف هزينه ايشان را نكند» و مخارج سال آنان را 
كناف تماقف ور نوالك ناست: وان حال ضر وعدا بدا كان جردا فسا تارسال اقزان] كناف مفتهياة كوف كهاراد انها 


به والى مى رسد. 


وانتساب كروه سه كانه مزبور از جانب يدر به شخص عبدالمطلب از ضروريات اخذ خمس است . جه ء اكر تنها از سوى مادر 
جتان نسيض :نواشنة راشحية حرق خسن نه ايشا ثمى وسيدى ممفدى دونافة مدقاكدى كرقتد. ري خداوتن هئ :فرمايد: 


اءدعوهم لابائهم ' 


وازامام جعفر صادق (ع ) روايت شده است : فرزندان عبدالمطلب با فرزندان هاشم در سهام خمس شريكك يكديكرند. ودر 
حديثى ديكر فرموده است : اكر حق رعايت مى شد. هيجيكك از فرزندان عبدالمطلب و هاشم نيازى به كرفتن صدقه بيدا نمى 
كردند. زير خداى عزوجل در قرآن كريمش آن اندازه براى ايشان مقرر داشته كه بى نياز شوند. سيس آن حضرت ادامه داده 
فرمود: هر كس كه جيزى نيابد» مردار بر او روا باشد. صدقه نيز بر هاشمى و مطلبى حلال نمى شود مكر هنككامى كه در رديف 
كسانى قرار بككيرند 


هر جه را كه هر يكك از افراد كروه سه كانه بالا بابت خمس دريافت و تملكك نمايند» يس از وفات » همانند ديكر ما تركك » به 
وارثان آنها منتقل مى شود. همجنين است آنجه را كه ييغمبر(ص ) يا امام بيشين از سهام سه كانه خود صاحب و مالكك شده 
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تنها روايتى كه مورد مصرف خمس را در زمان ييغمبر مشخص مى كند 


در سئن ابو داود» مسند احمد بن حنبل » تفسير طبرى » سئن نسائى و صحيح بخارى آمده است و ما سخن ابوداود را مى آوريم 


كه در باب مواضع قسم الخمس و سهم ذى القربى از كتاب الخراج از قول جبير بن مطعم مى نويسد: 


رسول خدااص ) در جنكك خيبر سهم ذى القربى را در ميان بنى هاشم و بنى المطلب قسمت فرمود و به بنى نوفل و بنى 


عبدالشمس جيزى نداد. من به همراه عثمان بن عفان به خدمت بيغمبر رفته كفتيم : 


اى ييامبر خدا! ما منكر فضل و برترى بنى هاشم و جايكاهى را كه خداوند به تو در ميان ايشان مرحمت كرده است نيستيم » اما 
جرا به برادرانمان از بنى المطلب سهمى - از اين غنيمت - دادى و ما را وا نهادى ؟ در صورتى كه ما و ايشان به طور يكسان با 


تو بستككى داريم ؟ رسول خدا(ص ) فرمود: 


من و بنى المطلب از هم جدايى نداريم . و بنا به روايت نسائى : بنى 


المطلب از من جدايى نداشته اند؛ جه در جاهليت و جه در اسلام . ما و ايشان يكى هستيم . و براى نشان دادن اين همبستكى » 
انكشتان دو دستش را در يكديكر فرو كرد (6:9). 


و بنا به روايتى ديكر در مسند احمدء اين قضيه در جنكك حنين اتفاق افتاده است (6:0). 


و در روايت سوم كه در سنن ابوداود و نسائى و مسند احمد بن حنبل آمده است » نام غزوه و جنكك در آن مشخص نشده 
اسست (6:08©), 


اما سبب يرسش عثمان و جبير از رسول خدا(ص ) و ياسخ آن حضرت به ايشان » به طورى كه ككذشت ازاين جهت بوده كه 
عبدمناف - جد اعلاى ايشان - جهار فرزند به نامهاى هاشم عمروء مطلب » عبد شمس و نوفل داشت (508) و در اين ميان » 
فرزندان هاشم و مطلب به يارى رسول خدا(ص ) همداستان شدند و قريش با ايشان به جنكك يرداخت و ييمان نامه اى عليه 
آنها نوشت و با ايشان قطع رابطه كرد و هر كونه معامله و برخوردى را با آنها تحريم نمود. اين بود كه ايشان ناكزير در شعب 
ابوطالب كرد آمده . سالها قطع رابطه را بر خلاف فرزندان عبدالشمس و نوفل » كه عليه ييغمبر با قريش همداستان شده بودند» 


در نهايت شدت و سختى سر كردند. ابن ابى الحديد در اين مورد مى نويسد: 


آنجه موجب تاءخير يذيرش اسلام فرزندان نوفل كرديدء كرانبارى و سرسنكينى فرزندان عبدالشمس در قبول اسلام بود. در 


نتيجه كسى از ايشان به همراهى و همدمى با رسول خدا(ص ) برنخاست و در هيج جنكى از جنكهاى ظفر آفرين آن 


اما بر عكس » فرزندان مطلب » همان علاقه شديدى كه به بنى هاشم داشتند موجب يذيرش اسلامشان شد. زيرا امر رسالت 
ييغمبر(ص ) براى آنها آشكار بود و در حقانيت آن ترديدى نداشتند. جه » تنها حسد و كينه مانع جنان شناختى مى شدء و هر 


كس را كه جنين بيمارى اى نباشد» در يذيرش اسلامش مانع ورادعى نخواهد بود. 


از فرزندان مطلب . همه فرزندان حارث بن المطلب . مانند عبيده . طفيل » و حصين » و مسطح بن اثاثه بن عباد بن المطلب 
(6::8) دو سكف در شركك كزدنك. 


ابو طالب به مطعم بن عدى بن نوفل » در آن هنكام كه قريش عليه بيغمبر(ص ) همدست شده بود» كفت : 

جزى الله عنا عبد شمس و نوفلا 

حراء مسى + عاتجلا غير جل (لالاع) 

خداوند از جانب ما عبدشمس و نوفل را هر جه سريعتر كيفر دهد. كيفرى كه به بد كاران داده مى شود كيفر بدون مهلت . 


المطلب تقسيم فرموده است . 


به نظر ما آنجه را كه راوى - جبير - شاهد آن بوده اين است كه رسول خدا(ص ) به آنان سهام خمسشان را يرداخته » واز 


دادن آن به بنى اميه و بنى نوفل خوددارى كرده است . 


اما نت خيص اينكه جه سهمم را رسول خدا(ص ) به آنان يرداخته » جيزى است كه شخص راوى آن رااز ييش خود كفته » نه 


اينكه رسول خداا(ص ) جنين فرموده است . 


جنين كُمان مى رود 


كه رسول خدا(ص ) به برخى از آنان از سهم خدا و ييامبرش جيزى داده باشد؛ زيرا همان طور كه ييش از اين كفتيم » يبغمبر 
خدا آن راهر طور كه خود مى خواست به مصرف مى رسانيد و به بعضى از ايشان » از سهم مساكين و بينوايان عطا مى فرمود. 


زيرا صدقه بر بينوايان خاندان ييغمبر(ص ) حرام بوده است كه شرح مفصل آن بيايد. 
حرمت صدقه بر ييامبر و نزديكانش 


احاديث وارده درباره حرمت صدقه بر يبامبر و نزديكانش فراوان است . از آن جمله حديثى است كه مسلم در صحيح خود به 
شرح زير آورده است : هر كاه براى رسول خدا(ص ) غذايى مى آورند؛ آن حضرت نخست از آورنده آن درباره آن غذا 
سئوال مى كرد. اكر به حضرتش مى كفتند كه هديه است »ء از آن تناول مى فرمود و اكر مى كفتند كه صدقه مى باشدء از آن 


بخارى و مسلم در صحيح خودء و ابوداود و دارمى در سنن خويش آورده اند: رسول خدا(ص ) در راه خرمايى را افتاده ديد. 
فرمود: اككر صدته نبود» آن را مى خوردم . وحسن بن على دانه اى از خرماى صدته را برداشت و در دهان كذاشت . رسول 
خدا(ص ) به او فرمود: كخ كخ ! آن رااز دهان بينداز مككر نمى دانى كه ما صدقه نمى خوريم ؟ و بنا به روايتى ديكر: صدقه 


رسول خدا(ص ) از اينكه يكى از افراد بنى هاشم را به جمع آورى صدقات ماءمور كند تا از حقوق و كارمزد آن استفاده 


نمايد» خوددارى مى كرد. 


مسلم » احمد بن حنبل » ابوداود» نسائى » ترمذى » ابوعبيد و ديكران روايتى را در اين مورد آورده اند كه ما سخن مسلم رااز 


صحيحش نقل مى كنيم : 


ربيعه بن الحارث »)6٠١(‏ نواده عبدالمطلب » و عباس بن عبدالمطلب ؛ يس از كفتكوى با يكديكر» همراى شدند كه جه شود 
مااين دو جوان . عبدالمطلب بن ربيعه »291١(‏ و فضل بن عباس ))9١1(‏ را به خدمت بيغمبر(ص ) بفرستيم تا با وى مذاكره 
كرده از او بخواهند كه ايشان را ماءمور جمع آورى صدقات كند. آنها صدقات را بككيرند و تحويل دهند و از اين راه مزد و 


حقوقى به دست آورند. راوى مى كويد: 


اين دو در اين كُفتكو بودند كه على ؛ بن ابى طالب از راه رسيد و كنارشان ايستاد. ربيعه و عباس نيز نتيجه مذاكرات و راءى 


خود را براى على شرح دادنك. 
على بن ابى - طالب به ايشان كفت 


على بن ابى - طالب به ايشان كفت : اين كار را نكنيد كه به خدا قسم ييغمبر نمى يذيرد. ربيعه او را از خود براند و كفت : به 
دا سو كدد كه كنك جر ان را يادوت و معققى بناها بست :قر يه دافاقى يكف سرائراز شدى وهاه هر تضادت 
نكرد يم ! على كفت : حالا كه اين طور است » آنها را بفرستيد. آنها رفشد و على در همانجا دراز كشيد. و در روايتى ديكر 
آمده است : على » رداى خود را بر زمين يهن كرد و روى آن دراز كشيد و كفت : من ابوالحسن زيركم ء به خدا كه از اينجا 
حركت نمى كلم 


تا وقتى كه يسرانتان از ماءموريتى كه فرستاده ايد» دست خالى بازكردند. 


عبدالمطلب بن ربيعه خود مى كويد: همين كه رسول خدا(ص ) نماز ظهرش را به يايان رسانيد, ما خود را بيش از او به در 
اتاقش رسانيديم و همانجا به انتظار ايستاديم . تا اينكه حضرتش آمد و كوشهايمان را كرفت و فرمود: آنجه در دل داريدء 
بكوبيد. آن وقت خودش داخل شد وما هم وارد شديم . 


آن روز رسول خدا(ص ) نزد زينب دختر جحش بود. ما دو نفر در آن موقعيت جشم به دهان ديكرى دوخته بوديم كه او 
شروع كند. سرانجام يكى از ما كفت : 


اى رسول خدا! تو جوانمردترين مردم و دلسوزترين ايشان به حال مردم هستى . ما دو نفر به سنن ازدواج رسيده ايم و به 
خدمت تو آمده ايم كه ما را به جمع آورى صدقات ماءمور كنى تا مانند ديكران يرداختهاى مردمان را به تو برسانيم . و مانند 


آنان » از حقوق و مزد آن بهره مند شويم . 


رسول خدا(ص ) مدت زمانى دراز سكوت كرهدء تا آنجا كه قصد كرديم بار ديكر خواسته خودمان را تكرار كنيم . ولى زينب 


از يشت برده بهما غلامت داد كه جيزئ نكوييد. بالاخره يتغمير خدا(ص ) به .ما فرمود: 


منذقه بر آل متقمد اخلائل تنسكا زيرا كه آن تفاله وج رك مردمان اسث انكام فرموده كويد محميه (4)618.ز توفل يخ 


الحارث .)6١5(‏ نواده عبدالمطلب بيايند. محميه در آن موقع متصدى امور خمس بود. 
اند لدج امت قمر ١‏ صن ) رمع ث3 قم رتش اروم دسفي كر فوم 


دخترت رابه ازدواج اين جوان دراور 


واشاره به فضل بن عباس كرد. سيس روى به نوفل بن الحارث كرده فرمود دخترت را به اين جوان تزويج كن . و اشاره به من 
عبدالمطلب بن ربيعه فرمود. آنكاه خطاب به محميه كفت : از وجوه خمس ء فلان و فلان مبلغ را به ايشان بده (618). 


و بدين سان » رسول خدا(ص ) از كماردن يكى از فرزندان بنى هاشم به امر صدقات خوددارى كرده است . و از همين جا به 
اشتباه آن كس كه كمان برده كه رسول خدا(ص )» على را ماءمور جمع آورى صدقات يمن كرده است بى مى بريم . و سخن 
درست همان است كه ابن قيم جوزيه (ساع) در كتاب زادالمعاد )6١0(‏ بخش فرامانروايان آن حضرت آورده كه مى كويد: 


رسول خدا(ص ) ابوموسى اشعرى و معاذ بن جبل را به هنكام بازكشتش از جنكك تبوكك » يا در ماه ربيع الاول سال دهم 


و شايد موجب توهم ايشان » يس از وفات بيغمبر» و بعد از زمانى باشد كه خلفا مساءله 


وجوب خمس رااز قلم انداختند. توضيح آن خواهد آمد. جه » در آن صورت جيزى بجز صدقات واجب باقى نمانده بود كه 
از مسلمانان دريافت كنند! اين است كه اين دانشمندان جنان كمان برده اند كه در عصر ييغمبر(ص ) هم اوضاع جون زمان 
ايشان بوده » و از همين جا به جنين اشتباهى دجار كرديده اند كه بكويند رسول خدا(ص ) على را هم به عنوان ماءمور جمع 
آورى صدقات اعزام داشته است ! و توجه نكرده اند كه بيغمبر خدا(ص ) حتى آزاد كرده خود را مانع شد تا با ماءمورين جمع 


آورى صدقات مشاركت و همكارى كندء تا جه رسد به يسر عمو و داماد و يدر عترت طاهرينش . 
ابوداود و نسائى و ترمذى در سنن خود آورده اند: 


آزاد كرده بيغمبر - ييشنهاد كرد كه مرا دراين ماءموريت كمكك كن تا حقوقى هم نصيب تو شود. ابورافع كفت : نه » مكر 
اينكه نزد ييغمبر بروم و ازاو فرمان بككيرم . يس خدمت رسول خدلاص ) رفت و ماجرا را به حضرتش بازكفت . ييامبر 


خدا(ص ) فرمود: آزاد شده هر قومى » جزو خود آن قوم به حساب مى آيد و صدقه بر ما حرام است . 


صدقات را دريافت كند. زيرا او» مولا و آزاد كرده حضرتش بوده است . يس از بيغمبر(ص 


)» همين روش را ائمه اهل بيت در يبش كرفته » خود صدقه نمى كرفتند» و همه بنى هاشم را هم از كرفتن آن مانع مى شدند. 


در كتاب دعائم الاسلام از حضرت امام جعفر صادق (ع ) آمده است كه جون از آن حضرت يرسيدند: حالا كه خمس به شما 
داده نمى شود آيا صدقه بر شما رواست ؟ فرمود: نه به خدا قسم . به خاطر غضب حقوقمان به وسيله ستمكران » آنجه را كه 
خداوند بر ما حرام كرده » حلال نمى شود. و جلوكيرى ايشان از يرداخت آنجه كه خداوند بر ما روا داشته » مايه حلال شدن 


حرام كرده خداوند بر ما نمى كردد (0670. 


همجنين در كتاب حصال از امام جعفر صادق » از يدرش عليهماالسلام آمده است كه فرمود: صدقه بر بنى هاشم حرام است . 
مككر در دو صورت : نخست هنككامى كه سخت تشنه باشند و آبى براى آشاميدن نيابند. دوم صدقه آنها به يكديكر (671). 


وازاينجا در مى يابيم آنجه را كه ائمه اهل بيت از حكام و فرمانروايان زمانشان از بيت المال دريافت مى كردند و مى 
بذيرفتند» آنها را به عنوان جزئى از حقوق غصب شده شان از فى ء و انفال و جزيه اهل ذمه و خمس غنايم فتوح به حساب مى 


آوزدتك؛ نه أن طوز كه دركراة كمان"برذه :اتن آن'بات ضدقات:واحبة يوده است: 


اما آبهاى جارى و آشاميدنى » بيشتر آنها از محل موقوفاتى بوده كه صاحبان اصليشان » آنها را براى استفاده عموم مسلمانان 


وقف كرده بودند؛ همانند خانه ها و استراحتكاههاى ساخته شده در بين 


راه مساجد و اككر جه صاحبان آنها با نيت تقرب به خداى يكتا هزينه آنها را يذيرفته و به همين مناسبت هم آنها را صدقات 
ناميده اندء اما اين با صدقات مورد بحث ما تفاوت دارد واز صدقات بر افراد مورد بحث ما نيست تا استفاده از آنها - بر غير 
فقير از غير بنى هاشم - روا نباشدء بلكه آنها براى بهره مند شدن عموم مسلمانان است » خواه بينوا و توانكر فرمانروا و بازارى 


؛ هاشمى و غيره » كه اين مطلب خارج از موضوع مورد بحث ماست . 


تااينجاء مطالبى را كه ما در مصادر تحقيقى اسلامى در امر خمس يافته ايم » آورديم . و كسانى را كه در زمان ييغمبر 
خدا(ص ) سهمى از آن را مى كرفتند مشخص نموديم . و حرمت صلته را بر بنى هاشم و موالى ايشان» و خوددارى آنها رااز 
يذيرفتن صدقه در زمان آن حضرت و يس از وى ء بيان داشتيم . اما اينكه خلفا با مساءله خمس جككونه برخورد كرده اند و 
نجوه اجتهاد ايشا دز ابق موؤهه بوه دو موود حق دختر ييغمبراض )ء حكوثة بوده اسث 6 بابد براق دركك آن نخست به 
بررسى آنجه كه از ييغمبر خدا(ص ) از ملك و اموال و خالصه بر جاى مانده بود بيردازيم . و سيس بر سر اين مطلب رويم كه 
از سوى خلفا بر سر آنها جه آمده و شكايت فاطمه (س ) » دختر ييامبر خدا(ص »). از ايشان درباره ميراث يدرش و خمس وى 


به كجا رسيده است . 


ميراث بيغمبر (ص ) و شكايت فاطمه 


قاضى ماوردى (م مع ق) 


و قاضى ابويعلى (م 508 ق ) مى كويند: 


صدقاتى را كه رسول خدا(ص ) به عنوان يكى از دو حق خود كرفته است » يكى حق او در خمس فىء وغنايم بوده» و 
ديكرى حق او در جهار ينجم فى ء و بخششى بوده است كه خداوند از آنجه كه مسلمانان براى به دست آوردن آنها اسبى 
نتاخته » حركتى رزمى انجام نداده اند بر ييامبرش ارزانى داشته است ...تا آنجا كه مى كويند: صدقات ييغمبر خدا(ص ) شامل 


هشت مورد بوده است : 


1 ضدقه اول تكسحين زميق #تونتاتها هفتكاتة اى ترود كدا موس وصيت مخيرق بهودئ ةر ملكيت خضر تكن دان آملاةااست 


؟. صدقه دوم » زمينهاى او از ما يملكك بنى نضير در مدينه . 

*. صدقه سوم و جهارم و ينجم » قلاع سه كانه خيبر. 

؟. صدقه ششم » نيمى از فدكك . 

ه. صدقه هفتم » يكك سوم از سرزمين وادى القرى . 

ع. صدقه هشتم » بازارى در مدينه به نام مهزور (677). 

اما قاضى عياض (م 65 ق ) (6712) مى نويسد كه صدقات مزبور از طريق سه حق به ييغمبر خدا(ص ) رسيده است : 


اول » صدقاتى است كه از راه هبه به حضرتش رسيده كه يكك مورد آن وصيت مخيريق يهودى است به هنكام اسلام آوردنش 
در جنكك احد كه شامل هفت بوستان در بنى نضير بوده است . و ديكرى » زمينهايى بوده كه انصار به وى بخشيده اند و شامل 


آن قسمت بوده كه آنا بر آ: از نمي شده واهمه آتها ملكك ييغمير به حساب آمذه ائد. 
2 - 0 سوال دمو 3 ججميل .+ 


دوم » حق او از فى 


ء و بخشش خداوند است از زمين بنى نضير كه يهوديان از آنجا كوج كردند و زمينهايى ايشان از آن ييغمبر خدا(ص ) 
كرديد. زيرا مسلمانان در تصرف آنجا اسبى را به جولان در نياورده » حركت رزمى نكرده بودند. اما اموال منقول بنى نضيرء 
كه به موجب صلحنامه به غير از سلاح و جنكك افزار حق داشتند به اندازه بار يكك شتر از اموال خود را بركيرند» آنجه را كه بر 
جاى مانده بود رسول خدا(ص ) بين مسلمانان قسمت فرمود. ولى زمينهاى ايشان جزء خالصه بيغمبر(ص ) به حساب مى آمد 
كه درآمد آن را در مصالح مسلمانان به مصرف مى رسانيد. همجنين نيمى از سرزمين فدكك » كه مردمش با واككذاردن نيمى 
از سرزمين خود به بيامبر خدا(ص ) و يس از فتح خيبر با حضرتش صلح نمودند آن هم خالصه بيغمبر كرديد. و نيز ثلث زمين 
وادى القرى راء كه به هنكام انعقاد ييمان با يهوديان ساكن آن منطقه . طبق قرار داد صلح مالكك كرديده است . و نيز دو قلعه 
از دزهاى خيبر به نامهاى وطيح و سلالم را كه از راه صلح و سازش تصرف كرهه بود» و خالصه شخص بيغمبر خدا(ص ) به 


سوم » سهم حضرتش از خمس خيبر و آنجه كه از راه اعمال زور و جنكك به دست آمده و كشوده شده » كه همه آنها ملكك 


ويه رسول خدا(ص ) بوده و بجز وى » كسى را كه در آنها حقى نبوده است (675). 


الف -اينكه كفته اند: صدقات رسول خداء اين اصطلاحى است كه دانشمندان مكتب خلفاء از محدثان و مورخان و فقها و 
لغت شناسان و ديكران » درباره ما تركك رسول خدا از اموال و املاكك به كار مى برند و مستند ايشان روايتى است كه تنها 


شخص ابوبكر راوى آن است و كفته : شنيدم بيغمبر خدا فرمود: ما تركك ما صدقه است . 


ب - اما آنجه را از املاكك يبامبر خدا(ص ) نام برده اند» شرح و منشاء تملكك هر كدام از آنها به قرار زير است . 
املاى ييامبر خدا(ص ) و جكونكى تملك آنها 


أ. وصيت مخيريق 

مخيريق » توانكرترين فرد بنى قينقاع و يكى از احبار يهود و علماى ايشان و آكاه به تورات (70©) بود كه به هنكام مهاجرت 
مخيريق در جنكك احد قوم خود را مخاطب ساخته » كفت »ء اى مردم يهود! به خدا قسم كه شما بخوبى مى دانيد كه محمد(اص 
نكواهد داشة. اخ يكفكيى نضككه اقراز هوه راير كرفت ومنسبيراضن )ا سوسق و يشهادك وسيل زسول خدارض ) 


درباره او فرمود: مخيريق بهترين فرد از يهود بود. 


مخيريق در آن هنكام كه به جنكك بيرون مى شد وصيت كرد كه اككر كشته شدم »ء آنجه دارم به محمد(ص ) تعلق خواهد 


داشت (/58577), 


اموال مخيريق شامل هفت بوستان و زمينهايى مزروعى به نامهاى الأعواف » الصافيه , 


الدلال ا لميثب » برقه » حسنى » و مشربه ام ابراهيم بود كه ماريه (978), كنيز رسول خدا(ص ). در آنجا منزل اختيار كرده بود 
شرح اين مناطق هفتكانه محخصور» در كتابهاى وفاء» احكام السلطانيه ماوردى و ابويعلى و الاكتفاء افده انيت (9؟6), 


حسنى » و مشربه ام ابراهيم را وقف فرموده است (6570). 
". زمينهايى كه انصار به بيغمبر(ص ) بخشيدند 


از ابن عباس روايت شده است كه كفت جون رسول خدا(ص ) قدم به مدينه نهاد» انصار تمام زمينهايى را كه بر آنها آب 
مسلط نمى شد در اختيار وى نهادند» تا هر طور كه خود مى خواهد از آنها استفاده كند (691). 


"'. سرزمين بنى فضير 

هنكامى كه قوم يهود وارد مدينه شدندء بنى نضير در بطحان عاليه » و بنو قريظه در مهزور فرود آمدند. اين دو منطقه دشتى 
بست و بدون ستككلاخ بود و آب كوارايى آن را مشروب مى ساخخت (77©) و آنككاه كه خداوند اين سرزمين را به بيامبرش 
بخشيد» عمر به حضرتش كفت : آيا خمس آن را به خود اختصاص نمى دهى و بقيه را بين مسلمانان قسمت نمى كنى ؟ 
ييغمبر(ص ) فرمود: جيزى را كه خداوند, به موجب اين آيه : ما اءفاء الله على رسوله ... تنها مخصوص من كردانيده » همجون 
سهمان ميان مسلمانان قسمت نمى كنم (6777). 


داتشسندان سيره (#©) و حديث (98©) و كتفسير (6902) حمكى متفقلد كه سرؤمين بثى نضير (/680) ختالضه رسول خنذا(ض ) و 
ويه آن حضرت بوده و حضرتش همجون صاحب ملكى كه در املاكك خود تصرف مى كندء در آن دخل و تصرف مى كند» 
در آن دخل و تصرف مى فرموده است . از محصول آنجا به اهل بيت خود مى داده و براى كسانى هم مستمرى تعيين كرده 


بود واز آن به هر كس وهر اندازه كه خود مى خواست مى بخشيد و عطا مى كرد. 


بن خرشه ساعدى و ديككران بخشيد (678). 
". زمينهاى خيبر 
خيبر در فاصله هشت بردى تقريبا شانزده فرسنككى مدينه بر سر راه شام قرار دارد. اين نام بر ولايت خيبر اطلاق مى شد كه 


شامل هفت يا هشت (84) قلعه با باورهاى بلند و مرتفع و مزارع و نخلستانهاى فراوان (80©)بود. كردنكشان يهود آنجا را 
موطن .و يتاهكاة خود ساحه ة با ديكر قبايل عرب يهان همكارى بستة بوذثك. 


رسول خدا(ص ) يس از بازكشتن از حديبيه » در صفر سال هفتم هجرت و يا اول ربيع الاول آن سال » سياه به خيبر كشيد 
(661) ونه عبجيك از كنا كه ون حدبييه شركت تكرده يودتدة جاه كذاد تادر كك خير شر كت تماءد؟ فكر حجابر دق - 
عبد الله (؟68). جه » آنان از همراهى با حضرتش در حديبيه شانه خالى كرده » با شايعه - يراكنى موجبات ترس و وحشت 
مسلمانان را فراهم آورده بودند و؟عع), 


رسول خدا(ص ) يهوديان را در حصارهايشان در خيبر در حدود يكك ماه در محاصره خود كرفت وهر روز با ده ها هزار تن 
از رزمند كان ايشان كه از قلعه بيرون مى آمدند مى جنكيد (8©)؛ نا اينكه سرانجام برخى از قلعه هاى ايشان را از راه قهر و 
غلبه » و بعضى را نيز از طريق صلح و سازش بككشود (50©). 

حضرتش » خمس غنايم جنكى را كه از راه جنكك كشوده بود» برداشت و جهار ينجم بقيه را بين مسلمانانى كه در حديبيه و 


خيبر شركت كرده بودند تقسيم فرمود(552). 


اما از آنجا كه كاركزار كاردانى كه بر اداره اراضى مزروعى مسلط باشد نداشت ء آن را به يهوديان واككذاشت تا 


در ازاى يرداخت نصف محصول آن به حضرتش » در آنها به كشت و زرع بيردازند (657). 


كفته اند كه رسول خدا(ص ) خيبر را به 7 بخش قسمت كرد و هر بخش را به صد سهم قسمت فرمود. هجده سهم از آن 
بيغمبر(ص )» و هجده سهم ديكر از آن مسلمانان » كه آن را بين خود قسمت كردند. و سهم حضرتش جون سهم يكى از آنان 


ونيد كفته اند سشيحان زا كدابه مسلفانان رسيده توه يق كشائق كه :در بيه شركت كردن و آنها كدانة :هماه جعفريق انق 
طالب از حبشه با زكشته بودند قسمت فرمود (689). 


همجنين كفته اند كه سهم خمس آن عبارت بوده است از الكتبيه » و آنجه به مسلمانان رسيده بود الشق » النطاه » سلالم 


والوطيح » رسول خداا(ص )آنها را بر اساس يرداخت تيمى از محصول در اختيار يهود ككذاشت . 


اساس سهامى كه هر كدام داشتند بين ايشان قسمت نمود (600). 
و در سيره ابن هشام و الاكتفاء و ديكر منابع آمده و ما سخن ابن هشام را مى آوريم است : 


كتيبه » خمس خدا و سهم بيامبر و سهم ذوى القربى و بينوايان و مخارج روزانه زنان بيغمبر و هزينه مردانى شد كه واسطه 


صلح بين آن حضرت و فدكك شده بودند (601). 


و در فتوح البلدان آمده است كه زنان ييغمبر(ص ) را نيزاز آن بهره اى بوده و رسول خدا(ص ) فرموده است : هر كدام 


از شما كه بخواهد از محصول خرماء و هر يكك كه مايل باشد از زمين مزروعى آن نصيب خود را بركيرد و يس از مركك براى 
بازماند كانش نيز بر جاى كذارد (6017). 


در مغازى واقدى . جكونكى نامكذارى سهمان الكتيبه با شرح كافى آمده است (601). 


ودر وفاء الوفاء مده است (عوع): اهالى وطيح و سلالم با يبغمبر خدا(ص ) از در صلح درآمدند. اين بود كه آن دو جرو 
داشت » با آنها يكى شدهء ما تركك رسول خدا(ص ) بحساب آمد (680)! و اين بدان سبب بود كه قسمتهايى از قلاع خيبر از 


راه قهر و غلبه » و ياره اى از طريق مذاكره و صلح فتح شده بود. 
قاضى ماوردى و قاضى ابويعلى در كتابهاى خود آورده اند: 


رسول خدا(ص ) از قلعه هاى هشتكانه » سه دز را به نامهاى الكتيبه » الوطيح . السلالم » مالكك كرديد. به اين ترتيب كه كتيبه 
طريق صلح و سازش كشوده بود. اين سه روستا كه فى ء و بخشايش خداوند و خمس غنايم جنككى آن حضرت بودند» خالصه 


شخص رسول خدال(اص ( به حساب آمده اند (2ج#). 


آنجه كفته ايشان را تاءييد مى كندء اين است كه كفته اند سهام رسول خدا(ص ) از خيبر» هيجده سهم ء و برابر با مجموع 


سهام ديكر رزمند كان در غزوه خيبر 


بوده است . و اين در صورتى امكان دارد كه بخشى از خيبر از بخشايش الهى به ييامبرش باشد كه در فتح آنها اسبى تاخته 
نشده و حركتى جنككى از سوى رزمند كان صورت نككرفته باشد. و آن قسمت » بر سهم حضرتش از خمس » كه با اعمال زور و 
فشار و قهر و غلبه به تصرف آمده .ء اضافه شدهء و در نتيجه مجموع سهام ييغمبر» با مجموع سهام تمام مسلمانان براير شده 


باشك. 
4. فدى 


اى جوشان » و نخلستانهاى فراوان وجود دارد (/اه2). 


وموك عفدا ذسن ) اكاء كدادر شير وى ماهر حال شر كت بوسموع اتجا بده فرستاذة اق را ال سوى ختوويه فد كة افر سناد و 


اما وس أن ايتكة يبامير خندا(ض ) خبير وا بكشوة :و كار اتنجا زا يكسره كرة ععداوقد تهور و دلاورئ ايشان رامرد و دلهاشان 
رااز ترس مالا مال ساخت . يس فرستاده اى به خدمت بيغمبر فرستادند و با واكذاشتن نيمى از فدكك به وى ييشنهاد صلح و 


سازش دادند؛ و ييامبر خدا هم آن را يذيرفت (6209). 


ذن اموال انوغيك. آمده ابت كه اعالن قدكك فرسغاةة اى زاب سوق ييافر خدالاض ) كيل «اشسد ويا حضيرقن بر اضاسن 


آزادى خود و نيمى از اراضى و نخلستانهايشان » و واكذاردن نيم ديكر از سرزمين و نخلستانهاى 


خود به ييامبر خدااص )» صلح كردند رمدعع). 


در فتوح البلدان آمده كه نيمى از فدكك خالصه رسول خدا(ص ) بود؛ زيرا مسلمانان در تصرف آنجا ياى در ركاب نكرده , 


ودر شواهد التنزيل حسكانى » ميزان الاعتدال ذهبى » مجمع الزوائد هيثمى ‏ الدر المنثور سيوطى و منتخب كنز العمال از قول 
ابو سعيد خدرى آمده است و ما سخن حسكانى را مى آوريم كه : 


ودر تفسير آيه 78 سوره روم نيزاز ابن عباس همين مطلب آمده است (6817). 


وادى القرى دشتى بوده وسيع بين مدينه و شام » ميان تيما و خيبر. و تيما (985) قريه اى بوده است در نزديكيهاى شام . واز آن 
رو آن را وادى القرى ناميده اند كه از ابتدا تا انتهايش روستاها وديه هاى فراوانى در كنار يكديكرء و آباديهاى بسيارى بر سر 


راه حاجيان شام قرار داشته و آنجا محل زندكانى يهوديان بوده است (6288). 
جكونكى فتح وادى القرى (ع2ع) 


رسول خدا(ص ) در راه بازكشت از خيبر» در جمادى الآخر سال هفتم از هجرت وارد منطقه وادى القرى كرديد و مردم آن 


با قهر و غلبه بككشود و اموال و داراييهاى ايشان را به غنيمت 


مسلماناق داد..و از اين زاه اموال: و اثاث فراواتي تضنيب:ايشان فرمود. آنكاء خود خمس آنها را يركرفتث وباغها و تخلستائها و 
اراضى مزروعى را همجنان » و بر همان قرار كه با خيبريان نهاده بود» در دسث يهوديان آنجا باقى كذاشت و خمس آن نيز به 
حضرتش تعلق داشت و به اندازه يرتاب يكك تير هم به حمزه بن نعمان عذرى (621) بخشيد (688). 


أؤااك كيك اددع #د شاقن عادو ةو يو كافيي الديقل "كلسة اند وطن فض القوس ف ا ساس كذا اي ااترن ح وا كد كن 
ثلث به بنى عذره و دو ثلث به يهوديان تعلق داشت كه رسول خدا(ص ) بر اساس نيمى از آن با يهوديان صلح كرد. به اين 


توكيب تعاس ان باس فنبوة ند و يكك تلكاه يقر اط ا تعلق "رطفي الل 


/ا. مهزور 


عثمان آن را در دوران خلافتش به تيول مروان داد» و به همين مناسبت اعتراض شديد مردم را عليه خود برانكيخت (6070). 


-ه 


تركن هر مادديتة بدباؤار تايل شل باشة. 


به غير از آنجه كفتيم » رسول خدا(ص ) از مادر خود آمنه بنت وهب » خانه اش را در مكه كه حضرتش در آنجا به دنيا بود و 


در شعب بنى على قرار داشت » به ارث برده بود. 


همجنين از همسرش ام المؤ منين خديجه ء 


دختر خويلد» خانه مسكونى او را در مكه ء كه بين صفا و مروه و يشت بازار عطارها واقع بود» به ارث برد كه عقيل بن ابى 
طالب يس از مهاجرت بيغمبر(ص ) به مدينه » آنجا را فروخت و زمانى كه رسول خداا(ص ) در حجه الوداع قدم به مكه نهاد. 


از حضرتش يرسيدند: در كدام خانه ات فرود مى آيى ؟ فرمود: مككر عقيل خانه اى هم براى ما باقى كذاشته است (671) 


هشام كلبى از عوانه بن الحكم آورده است كه ابوبكر صديق (رض )» اشياى خصوصى و شتر و مركب سوارى و ياى افزار 
رسول خدا(ص ) را به على (رض ) داد و كفت به غير از اينهاء هر جه كه هست صدقه مى باشد (8177)؟ 


اينها اخبارى بود كه از ما يملكك رسول خداا(ص ) حكايت مى كردند كه حضرتش از طريق خمس وهبه و عطيه الهى از ملكك 
و اموال - منقول و غير منقول - مال شده بود. البته ياره اى از آنها را به برخى از اصحاب » و بعضى را نيز در ايام حياتش به 
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ذوى قربى و نزديكانش بخشيده » قسمتى را هم خود در تملك خويش نكّهداشته بود. 


اينكك اخبار درباره ميراث ييامبر خدا(ص ) را مورد بررسى قرار مى دهيم . 


ميراث بيغمبر(ص ) و شكايت فاطمه (س ) 


توضيح 
دو خليفه صحابى » ابوبكر و عمرء به يكك باره بر هر جه كه رسول خدا(ص »). از ملكك و خواسته » بر جاى نهاده بود دست 
كذاشتند. و آنجه را كه حضرتش به ديكر مسلمانان بخشيده بود معترض نشدندء مككر فدكك راء كه بيامبر خدا(ص ) در ايام 


حياتش به دختر 


خود فاطمه بخشيده بود! 


انوبكر و عمرء فد كك و ديكر ماتركك ييغمير(ض ) راء از ملكك و خواسته» به بكك باره در اخشار خود كرفتند» و از همين جا 


.١‏ روايت عمر 

از عمر آورده اند كه كفت : 

- زمانى كه بيغمبر خدا(ص ) دركذشت . من به همراه ابوبكر نزد على رفتيم و كفتيم : 

- در مورد ما تركك رسول خدا جه مى كويى ؟ على كفت : 

- مااز هر كس ديككر در تصرف ما تركك به رسول خدا سزاوارتريم . عمر مى كويد من كفتم : 
-و اتيعه مرروط .به خير اسك + كفت : 

- آرى » و آنجه مربوط به خيبر است . كفتم : 

- هر جه كه به فدكك مربوط مى شود؟ كفت : 

- آرى » وهر آنجه به فدكك مربوط مى شود. كفتم : 

- اين را بدان به خدا قسم اكر با شمشير كردنمان را هم بزنى جنين جيزى ممكن نخواهد شد (879) 
الدروايت ام الم سين غايشه 


در صحيح بخارى و مسلم » مسند احمد» سنن ابوداود و نسائى و طبقات ابن سعد از عايشه ام المؤ منين آمده است ما سخن 
بخارى را مى آوريم كه كفت : 


فاطمه نزد ابوبكر فرستاد و از او ميراث يدرش بيغمبر را مطالبه كرد آنهايى را كه خداوند به ييامبرش بخشيده بود؛ و نيز 
صدقات ييغمبر را در مدينه (/67) و فدكك و آنجه از خمس خيببر باقى مانده بود (6178)» ابوبكر ياسخ داد كه ييامبر خدا كفته 


است 


: لا نورث ما تركنا فهو صدقه ... يعنى ما جيزى به ارث نمى كذاريم و هر جه از ما بر جاى بماند صدقه است . خانواده 
محمد(ص ) ازاين مال مى خورند و بيش از آن حقى ندارند. يس اضافه كرد و كفت : به خدا قسم كه من هيج يكك از 
صدقات ييغمبر را كه در زمان حياتش در اختيار ابو بود» تغيير نخواهم داد و آن طور كه شخص بيغمبر در آنها دخل و تصرف 
مى كرده » عمل خواهم نمود (607/8). 


دراين سخن .ء ابوبكر ما تركك ييامبر خدا(ص ) را صدقات ناميده و دليلش تنها روايتى بوده كه فقطا شخص خودش عنوان 
كرده و مدعى است كه بيغمبر فرموده است : آنجه بر جاى مى كذاريم صدقه است ! و از همان تاريخ تا به امروز ما تركك 


رسول خدا(ص ) صدقات ناميده شده است . 


اما اينكه كفته است همان كونه كه رسول خدا(ص ) در آنها دخل و تصرف مى كرد من هم عمل خواهم نمود منظورش از 


اين عمل جيست ؟ اين مطلب از حديث ام المؤ منين عايشه معلوم مى شود. 


سراغاز:حلانث او“مانيد حدرت 'الآسيتث ذا اننا كد.مى كويك: 


يس فاطمه ‏ دختر بيغمبر خدا(ص )» به خشم آمد واز ابوبكر روى بككردانيد و همجنان تا يايان عمرش از او دورى جست . 
فاطمه شش ماه بعد از بيغمبر زنده بود! آنكاه عايشه كفت : فاطمه از ابوبكر سهم خودش را از تركك ييغمبر خدا(ص )» از خيبر 


وفدكك و صدقاتش در مدينه » مطالبه كرد؛ ولى ابوبكر خواسته او را رد 


كرد و كفت : هيج كارى را كه بيامبر خدا(ص ) انجام مى داده تركك نمى كنم و به آن عمل خواهم كرد. واز آن بيم دارم 


كه اكرجيزى از دستورهايش را انجام ندهم » از حق منحرف شوم و ستم كرده باشم ! 


اما عمرء صدقه او را در مدينه به على و عباس ب ركردانيد» ولى خيبر و فدكك را همجنان نككّه داشت و به ايشان يس نداد و كفت 


خيبر وفدك از صدقات رسول خدا واز حقوق او بوده كه نيازش را در مصارف زندكّى برآورده مى كرد و كرفتاريهايش را 


راوى مى كويد وضع خيبر و فدكك تا به امروز بر همان قرار است كه عمر نهاد(977). 


در حديث دوم ام المؤ منين عايشه » عمر با صراحتى هر جه تمامتر اعلان مى كند كه مال و خواسته رسول خدا(ص ) از حقوق 
او بوده كه با آنها هزينه زندكى خود را تامين مى كرده و كرفتاريهايش را مرتفع مى ساخته , و اينكك اختيار آنها در دست 
فرمانرواى بعد از اوست . بنابراين » تنها شخص عمر بود كه آنها رااز حقوق خود مى دانست و به مصرف هزينه هاى زند كيش 
مى رسانيد و كرفتاريهايش رابا آن رفع مى نمود. واين درست معناى سخن ابوبكر در حديث اول ام المؤ منين عايشه است 


هاى زند كيم » جون حقوق مسلم خود به كار خواهم بست و كرفتاريهايم را با آن بر طرف خواهم ساخت ! 
و حديث سومى نيز از عايشه در صحيح بخارى و مسلم آمده است كه اشاره به همين موضوع دارد. عايشه كفته است : 


فاطمه (س )» دختر رسول خدا(ص )» كسى را نزد ابوبكر فرستاد و از او ميراثش رااز رسول خدا(ص ) از آنجه خداوند به 
بيامبرش در مدينه و فدك و بقيه خمس خيبر بخشيده بود مطالبه كرد. ابوبكر ياسخ داد: ييامبر خدا كفته است : ما ارث نمى 
كذاريم ؛ آنجه از ما به جاى ماند صدقه است و مخارج زندكى آل محمد هم از همين مال يرداخت مى شود. اينكك من جيزى 
از صدقه رسول خدا(ص ) رااز وضعيتى كه در زمان ييغمبر داشته است تغيير نمى دهم » و با آنها همان طور كه رسول 
خدا(ص ) عمل مى كرد عمل خواهم نمود. 


بدين سان ابوبكر از واكذاردن جيزى از آنها به فاطمه خوددارى كرد. فاطمه نيز بر ابوبكر خشم كرفت و از او رويكردان شد و 
كتارة كرفت و اديكر با ون سكن كفتك فاظمه تنها شكن ماه بعد از ييغمبر زئدة :بود :و تعوق ازدننا رفت هسيرش :علق شيائه 
جنازه اش را به خاكك سيرد و ابوبكر را خبر نكرد. على شخصا بر جنازه زهرا نمازكزارد. 


بيعت به ابوبكر دهد. اما تا فاطمه زنده بود» على در آن جند ماه 


با ابوبكر بيعت نكرد...(6178). 


ام المؤ منين عايشه در احاديث سه كانه طولا-نى اش » در ذكر موارد اعتراض فاطمه بر ابوبكرء تنها به ذكر مطالبه ميرائش از 


يدر خود» ييامبر يسنده كرده است . در صورتى كه اعتراض و خصومت زهرا (س ) درباره امور سه كانه زير بوده است : 
.١‏ عطيه » و آنجه رسول خدا(ص ) به وى بخشيده بود مطالبه مى كرد. 

؟. درباره ارثيه آن حضرت با ايشان به مخاصمه برخاسته است . 

*. درباره سهم ذوى القربى با آنان دركيرى داشته است . 

ابرع مرويكة ا مرارابه كاهيالة. 

) بخشش و عطيه رسول خداا(ص ) به فاطمه (س‎ .١ 

در فتوح البلدان آمده است : 


فاطمة (رض ) به ابوبكر صديق (رض ) كفت : فذك را كه رسول خدا(ص ) به من بخشيده است در اختيار من بكذار: ابوبكر 
ازاو كواه خواست . فاطمه ءام ايمن (6794) و رباح (580)» آزاد كرده ييامير» را آورد و آن دو به صحت ادعاى دختر 


بيغمبر(ص ) كواهى دادند. ابوبكر كفت اين موضوع جز با شهادت يكك مرد و دو زن حل نخواهد شد! 


ودر روايتى ديكر آمده است كه على بن ابى طالب به درستى ادعاى زهر كواهى داد و ابوبكر از فاطمه شاهدى ديكر خواست 


وام ايمن به سود زهرا شهادت داد (681). 


بديهى است طرح اين دعوى زمانى صورت كرفته كه ابوبكر فدكك را مانند ديكر داراييهاى رسول خداا(ص ) قبلا ضبط كرده 


بود. 


يس از اينكه ابوبكر كواهى كواهان فاطمه را درباره فدكك نيذيرفت . آن حضرت دعواى 


روايات زير نيز بيانكر آن است . 
". طرح دعواى فاطمه (س ) درباره ميراث بيغمبر(ص ) 
الف : به روايت ابوطفيل 


واثله (687) آمده است ما سخن احمد را از مسندش مى آوريم كه كفت : 


زمانى كه رسول خداا(ص ) از دنيا رفت » فاطمه به ابوبكر ييغام فرستاد كه : 
- تواز بيغمبر ارث مى برى يا خانواده اش ؟ ابوبكر ياسخ داد: 

- من نهء بلكه خانواده اش . آن حضرت كفت : 

- يس دارايى و سهم بيغمبر خدا(ص ) كجاست (80ع)؟ كفت : 


- من خود از ييامبر خدا شنيدم كه مى كفت : جون خداى عزوجل روزى ييامبرى خدا شنيدم كه مى كفت : جون خداى 
عزوجل روزى ييامبر راااز ممرى مقرر فرمايد. يس از اينكه او را به سوى خود فراخواندء آن را روزى قائم مقامش قرار دهد و 


من هم صلاح در آن ديدم كه آن را به مسلمانان بركردانم ! فاطمه در ياسخ او فرمود: 

- تو مى دانى با شنيده هايت از بيغمبر خدا (68). 

در شرح نهج البلاغه » بس از ابن باسخ آمده است 

و در شرح نهج البلاغه » يس از اين ياسخ آمده است : يس از اين » از تو جيزى نخواهم خواست . 
ب . به روايت ابو هريره 

ذوسنن ترهدذى أز قول ابواهريرة آمدة اسث كه كفت : 


فاطمه نزد ابوبكر و عمر آمد و ميراث 


خود رااز ما تركك رسول خدا(ص ) مطالبه كرد. آن دو كفتند: ما از يبغمبر خدا(ص ) شنيديم كه مى كفت : من ارثى بر جاى 
نمى كذارم ! فاطمه هم در ياسخ آنها كفت : به خدا قسم كه ديكر با شما سخن نخواهم كفت : فاطمه به عهد خود وفا كرد و 
تا زتذه يوذ ا اوبكر وعمز سخن كفت (28)., 


همجنين در مسند احمد» سئن ترمذى » طبقات ابن سعد و تاريخ ابن كثير» از قول ابو هريره آمده است كه كفت : 
- فرزندم و اهل بيت من . يرسيد: يس جرا ما نبايد از ييغمبر ارث ببريم ؟ ابوبكر جواب داد: 


- آخرء من خودم از يبغمبر شنيدم كه مى كفت : ييغمبر ارث نمى كذارد! و من هم عهده دار مخارج زند كى كسانى هستم كه 


بيغمبر مخارجشان را مى يرداخت . و مى بخشم به هر كس كه حضرتش مى بخشيد(6582)! 
ج : به روايت خليفه عمر 
ابن سعد در طبقاتش از قول عمر مى نويسد: 


در همان روزى كه رسول خدا(ص ) از دنيا رفت » با ابوبكر بيعت به عمل آمد. فرداى آن روزء فاطمه به همراه على نزد ابوبكر 
رفت و 5 كفت : 


- ميراثم را از ما تركك رسول خدا مى خواهم . ابوبكر يرسيد: 
- اثاث و لوازم خانه » يا فرمان ولايت و حكومت را؟ كفت : 


برئك. 


- ابوبكر كفت : 


حبيه كيدا سو كيد كه .يدرت از 


من بهتر بود و تواز دخترانم بهترى : اما رسول خدا(ص ) كفته است : ما ارثى بر جاى نمى كذاريم » آنجه از ما بر جاى بماند 


مى بينيم روزى را كه عمر در روايت خود از مدن فاطمه (س ) به نزد ابوبكر مشخص كرده است .» با جريان و رويدادهاى 


يس از حوادث سقيفه درست در نمى آيد؛ بلكه سخن درست همان است كه ابن ابى الحديد آورده و مى كويد: 
طرح مساءله فدكك و آمدن فاطمه به نزد ابوبكر يس از كذشت «ه روز از وفات رسول خداا(ص ) صورت كرفته است (/8). 


زمان طرح اين مساءله هر وقت كه باشد فرقى نمى كندء مهم اين است كه ابوبكر با تمسكك به روايتى كه تنها خودش از رسول 
خدا(ص ) آورده كه ما ارثى برجاى نمى كذاريم و آنجه از ما بر جاى بماند صدقه است ! فاطمه (س ) را از ميراث يدرش » 


ييامبر خدا(ص )» محروم كرد! و اين مطلب راام المؤ منين عايشه با صراحتى هر جه تمامتر در حديئش آورده و كفته است : 


در ميراث ييغمبر اختلاف كردند و اطلاعات مفيدى هم درباره اين مورد در نزد كسى نيافتند» تا اينكه ابوبكر كفت من خود 


شنيدم كه رسول خدا(ص ) مى كفت : ما كروه ييامبران ارث نمى كذاريم » آنجه از ما بر جاى بماند صدقه است (689)! 
همجنين ابن ابى الحديد در شرح نهج البلاغه مى نويسد: 


مشهور آن است كه حديث نفى ارث انبيا را بجز شخص ابوبكر كسى ديككر روايت نكرده است (6840). و 


در جاى ديكر از همان كتاب مى كويد: 


ستو ووانات«صاكن ان انااست كه ناويك را مير ششخص الويكر كي :ددكز ووانت نكرده اسع ناريخ للب وا كروه 
بسيارى از علماى حديث كفته اند و حتى فقها در استدلالشان در خبر به روايت يكك نفر صحابى » به روايتى كه تنها ابوبكر 
كوينده آن بوده اتفاق نظر دارند. شيخ ما ابو على نيز معتقد است كه روايت يذيرفتنى نيست ., مككر از ناحيه دو نفر؛ همانند 
كواهى و شهادت . ولى همه متكلمان و فقها با نظر او مخالفت كرهده . به يذيرفته شدن روايت نحن معاشر الاءنبياء لا نورث 
شخص ابوبكر وسيله صحابه استدلال مى كنند (6891)! 


سيوطى نيز در كتاب تاريخ الخلفاء» آنجا كه روايات ابوبكر را مى شمارد» مى نويسد: بيست و نهم » حديث لا نورث ما تركنا 


صدقه است (6975). 


مولف كويد: با اين همه » احاديثى را در همين زمينه ساختند و به غير ابوبكر نسبت دادند كه جنان كسانى هم آن رااز رسول 
خدا(ص ) روايت كرده اند( 69), 


". مخاصمه زهرا (ع ) در مورد سهم ذوى القربى 


جون دختر بيغمبر خدا(ص ) را باستناد حديثى كه شخص ابوبكر تنها راوى آن بود ازارث يدرش محروم كردند, فاطمه (س ) 


سهم ذوى القربا را مطالبه كرد. ابوبكر جوهرى اين موضوع را در سه روايت و به شرح زير آورده است : 
الف : روايت انس بن مالك كه كفت فاطمه (س ) نزد ابوبكر آمد و كفت : 


- تو بهتر مى دانى كه به ما اهل بيت در مورد صدقات (595) و آنجه را خداوند از غنايم در 


قرآن از سهم ذوالقربى به ما بخشيده . تجاوز كرده ستم نموده اى . آنكاه اين آيه را تلاوت نمود: واعلموا انما غنمتم من شىء 
فان لله خمسه و للرسول ولذى القربى ... ابوبكر در ياسخ او كفت : 


- يدر و مادرم فداى تو و يدر فرزندانت باد. ما مطيع كتاب خدا و حق ييامبر و بستكانش مى باشيم . من بيشتر كتاب خدا را كه 
تواز آن اين آيه را خواندى » خوانده ام ؛ ولى بالاخره ندانستم كه اين سهم خمس كاملا مربوط به شماست يا نه ! فاطمه (س 


) يرسيد: 

- يس مككر مربوط به تو و اقرباى تواست ؟ ابوبكر كفت : 

- نه» بلكه از آن جيزى هم به شما خواهم داد و بقيه را در مصالح مسلمانان به مصرف مى رسانم . فاطمه كفت : 
- اما حكم و دستور خداوند اين جنين نيست ...! 

ب أز عروه آمده است: كه كفث:: 


فاطمه درباره فدكك و سهم ذوى القربى به ابوبكر مراجعه كرد اما ابوبكر جيزى از آنها را به او نداد و همه را جزء بيت المال 


قرار داد! 


ج : از حسن بن محمدء نواده على بن ابى طالب (ع )» آمده است كه كفت : ابوبكر» فاطمه و بنى هاشم را از سهم ذى القربى 
محروم ساخت و آن را در راه خداء در تهيه سلاح و جنكك افزار و جهاريايان به مصرف رسانيد (2960)! 


و در كنزالعمال از ام هانى (642) آمده است كه كفت : فاطمه نزد ابوبكر رفت و سهم ذى القربا را مطالبه كرد. اما ابوبكر به او 


كفت من از بيغمبر 


خدا(ص ) شنيده ام كه مى فرمود: تا من زنده هستم » ذوالقرباى من سهمى دارندء اما يس از مركك من از آن سهمى نخواهند 
داشت (/ا9©)! 


ودر روايت ديكرى كه ازام هانى آمده» مخاصمه زهرا (س ) را با ايشان در مورد ارث و سهم ذى القربى » با هم و در يكك 
جا متذ كر شده است . توجه كنيد: 


در فتوح البلدان بلاذرى » طبقات ابن سعك» تاريخ الاسلام ذهبى و شرح نهج - البلاغه ابن ابى الحديد معتزلى ازام هانى اده 
است كه كفت : فاطمه » دختر ييغمبر خدا(ص ). نزد ابوبكر رفت و كفت : 


- آنكاه كه تو از دنيا بروى » جه كسى از تو ارث مى برد؟ كفت : 

- فرزندم و خانواده ام . آن حضرت فرمود: 

- يس جطور شد كه تو به جاى ما از ييغمبر ارث برده اى ؟ كفت : 

-اى دختر رسول خدا! من از يدرت طلا و نقره اى ارث نبرده ام . حضرت فاطمه فرمود: 

- يس سهم ما از خيبر و صدقات (598) ما از فدكك جه شد؟ 

سخن ابن سعد در طبقات جنين است كه ابوبكر كفت : 

- من از يدرت نه زمينى به ارث برده ام و نه طلا و نقره و برده و مالى . فاطمه ككفت : 

- يس جرا سهمى را كه خداوند ويزه ما قرار داده (5944)» و خالصه ماء همه در تصرف توست ؟ ابوبكر ياسخ داد: 


- اى دختر بيغمبرا من شنيدم كه رسول خدا مى كفت : اين ممر اعاشه اى است كه تا زنده هستم خداوند قسمت من كرده » و 


جون بميرم 


از آن مسلمانان خواهد بود !)20١(‏ 


ودر سخن ابن ابى الحديد و در تاريخ الاسلام ذهبى آمده است كه ابوبكر كفت : اى دختر ييغمبر خدا! من جنين كارى 
نكرده ام ! آنكاه حضرت فاطمه (س ) كفت : آرى » تو به فدك » كه خالصه بيغمبر بود و من آن را در اختيار داشته ام 
دست انداختى و آن را تصرف كردى » وبه حكمى كه خداوند از آسمان درباره ما نازل كرده بود اعتنايى نكرده » آن را در 
حق ما انكار كردى ! ابوبكر كفت : اى دختر ييغمبر خدا! من جنين نكرده ام . بلكه رسول خدا(ص ) به من كفت كه خداوند 
روزى يبامبر را مادام كه زنده است از ممرى تامين مى كندء و جون يبغمبر بميرد» آن مورد هم قطع مى شود! زهرا (س ) كفت 


: تو بهتر مى دانى يا رسول خدا؛ من ديكر از تو جيزى نخواهم خواست . اين بككفت و برخاست و برفت . 
مقصود فاطمه سلام الله عليها از سهم الله » سهام ايشان از خمس و از صافيه » خالصه جات يبغمبر خدا(ص ) بوده است . 


واينكه فرموده به حكمى كه خداوند از آسمان درباره ما نازل كرده تجاوز نموده اى و ما را محروم ساخته اى » منظورش سهم 
ذوالقربى بوده كه حكمش در قرآن آمده است و حكم ارث كه هر مسلمانى راء از يبغمبر و غير ييغمبر» شامل مى شود. 


در برخى از روايات نيز مده است كه عباس بن عبدالمطلب در مطالبه ارث بيغمير در كنار فاطمه (س ) شركت داشته است . 


مانند روايت 


ابن سعد در طبقاتش » كه متقى هندى در كنزالعمال نيز از او ييروى كرده است . 


ابن سعد مى نويسد: فاطمه به نزد ابوبكر مد وارث خود رااز او مطالبه كرد. همزمان با آن » عباس بن عبدالمطلب به همراه 
على و به همين منظورء يعنى دريافت ارث خود. به ابوبكر مراجعه نمودند. ابوبكر كفت : بيغمبر خدا(ص ) فرمود: ما ارثى بر 
جاى نمى كذاريم ؛ آنجه از ما بر جاى بماند» صدقه است . يرداختهايى را كه ييغمبر به ديكران داشته » بر عهده من است كه 
بيردازم . على كفت : اما قرآن مى كويد: و ورث سليمان داود. يعنى سليمان از يدرش داود ارث برد. و نيز در قرآن آمده است 
: يرثنى و يرث من آل يعقوب . يعنى زكريا در آرزوى فرزند كفت تا از من و آلى يعقوب ارث ببرد. ابوبكر ياسخ داد: البته كه 
همين طور است و تو هم مثل ما مى دانى ! على كفت : اينها كفته خداست ! آنكاه خاموش شده » جيزى نككفتند و برخاستند و 


كنند» بلكه رفته بودند تا فاطمه را در استيفاى حقش از ابوبكر يارى داده باشند. 


و شايد هم عباس » عموى رسول خداا(ص )» سهمش را از خمس از ابوبكر مطالبه كرده باشد» و همين درخواست ء امر را بر 


راويان مشتبه كرده كه نوشته اند او براى مطالبه ميراث خود به ابوبكر مراجعه كرده بود. 


تظلم فاطمه (س ) 


آنككّاه كه فاطمه همه شهود و دلايل خود را در مطالبه حقش ارائه كرد و ابوبكر از يذيرش آنها خوددارى نمود و جيزى از ما 
ترك رسول خدا(ص ) و هديه و بخشش او را به وى بازيس ن ليا..لاآن بانو تصميم كرفت تا موضع دعواى خود را در برابر 
همه مسلمانان مطرح كرده » اصحاب و ياران يدرش رابه يارى طلبد. اين بود كه در اجراى جنين تصميمى » بنا به كفته 
محدثان و مورخان » رو به سوى مسجد ييغمبرا(ص ) آورد. اين موضوع در سقيفه ابوبكر جوهرى بنا به روايت ابن ابى الحديد 


معتزلى عو بللاغات النساء احمد بن ابى طاهر بغدادى امدة اسث . 


سخن ابوبكر جوهرى 


ما سخن ابوبكر جوهرى را مى آوريم كه كفته است : وقتى فاطمه دريافت ابوبكر تصميم دارد كه فدكك را به او بازيس ندهدء 
روسرى خود را بر سر كشيد و جادرى برخود بيجيد و به همراه كروهى از همدمان و زنان فاميلش , در حالى كه دامن 
ييراهنش ياهاى شريفش را يوشانيده بود و همجون ييامبر خدا(ص ) قدم برمى داشت » به مسجد درآمد و برابوبكر» كه در 
ميان كروهى فشرده از مهاجر و انصار و ديكران نشسته بود وارد شد. يس يرده اى ييش رويش كشيدند و آنككاه ناله اى از دل 
بركشيد كه مردم را سخت منقلب كرد و بشدت به كريه انداخت و مجلس متشنج شد. 


يسن اند كى ردك كرد تاحوشفن ايشان فرو تشيند و ثاله ها وخخروشكان به آرامى كرايد.. انكاهء سراغاز سحن رابه سياس و 


ستايش خداى عزوجل كشود و درود بر ييامبر خدا فرستاد و 


من فاطمه دختر محمام . اينكك با توجه به آنجه كفتم : ييامبرى از خود شما در ميانتان آمد كه ضرر هلاكك شما بر او كران 
اليك واه "هذا انو زاهتمايكان نكت متاق :و شر رمن .و رامو منان © وق وتك:و مهرنان(8:1). اكررنه او ودود مانن كريد 
و نسي 'زا از نظر بكدرائده ورا كد رمو بيه نه يدن شناء و رامس شكر عموق مق ات انه مزدذان :شما نا انا كه 


فرمود: 


و شما اكنون جنين كمان مى بريد كه ما از ييغمبر ارث نمى بريم ؟ مككر در بى قوانين و احكام دوره جاهليت هستيد؟! و فرمان 


جنا كب ريق زعتو اس راق كان ورا يارو دار 1ه 
اى يسر ابو قحافه ! تواز يدرت ارث مى برى » ولى من از يدرم ارث نمى برم ؟ جدا كه ادعاى شككفت و هولناكى كرده اى ! 


اينكك فدك . جون شترى مهار كشيده و يالا-ن نهاده ارزانيت باد كه در روز بازيسين به ديدارت آيدء كه خداوند داورى 
نيكوست » و ييامبر داد خواهى شايسته » ودادكاه در روز بازيسين .ودر آن هنكام اسيك كه تبهكاران زيان خواهند نرذ. آنكاه 


روه سوق قبر بد خود كرهو كفت 
قد كان بعدكك اءنباء و هنبئه 

لو كنت شاهدها لم تكثر الخطب 

انا فقدناكك فقد الارض وابلها 

و اختل قومكك فاشهدهم لقد نكبوا 


يعنى يس از تو خبرها شد و فتنه ها يديد آمدء كه اكر تو بودى اين همه مسائل بيش نمى آمد. ما تو را جنان از دست داديم 


ناراك زا"و كوا باقن كذ امت ثو نيزنكها نه كار بزذتك و به خاندانت خيانت كردتل. 


راوى مى كويد تابه آن روزء آن مردم راء از زن و مردء جنان كريان و نالان نديده بودند! آنكاه زهرا رو به جمع انصار كرد و 


فرمود: 


اى كروه بركزيد كان ! اى بازوان ملت و نككهبانان اسلام ! شما جرا در يارى دادن به من سستى مى كنيد و كمكك و مساعدتم 


نمى نماييد؟ جرا از حق من جشم مى يوشيد واز داد خواهيم غفلت مى نماييد؟! 


مكر رسول خدا(ص ) نككفته است : احترام به فرزند» در حكم احترام به يدر است ؟ جه زود آبين خدا را تغيير داديد و شتابان 


بدعتها نهاديد؛ حالا كه بيامبر از دنيا رفته » دينش را هم از بين برده ايد؟! 


به جان خودم سوكند كه مركك او مصيبتى بس بزركك است » و شكافى بس عميق كه همواره به وسعت آن افزوده مى شود و 
هركز به هم نخواهد آمد. اميدها بعد از او بر باد رفت و زمين تيره و تار شد و كوهها ازهم ياشيد. يس ازاو حد و حدود 
برداشته شد و يرده حرمت ياره كشت و ايمنى و حفاظت از ميان برخاست ؛ و اين همه را قرآن يبش از مركش خبر داده و شما 
رااز آن آكاه فرموده كه كفته است : 


وما محمد الا-رسول قد خلت من قبله الرسل » اءفان مات اءو قتل انقلبتم على اءعقابكم و من ينقلب على عقبيه فلن يضر الله 


شيئا وسيجزى الله الشاكرين . يعنى محمد جز بيامبرى نبود كه بيش از 


او ييامبرانى آمده و رفته اند هر كاه او بميرد يا كشته شود. شما به كذشته خود باز مى كرديد؟ و هر كس كه به كذشته خود 


بازكرددء خداى را هركز زيانى نمى رساند» و خداوند سياسكزاران را ياداش نيكك خواهد داد (©80). 


با شمايم اى فرزندان قيله ! در برابر جشمتان ارث يدرم را غصب مى كنند و فرياد داد خواهيم را هم مى شنويد ولى كارى نمى 
كنيد؟! در حالى كه نيرو و نفرت داريد و از احترام و تكريم برخورداريد. نخبكانيد كه خدايتان بركشيده و نيكانى كه بركزيده 
. با عرب درافتاديد و سختيها را يذيرا كشتيدء و با مشكلات ينجه درافكنديد و آنها رااز ميان برداشتيدء تا آنككاه كه آسيا 
سنكك اسلام به همت شما به كردش افتاد و يبيروزيها به دست آمد و آتش جنكك فرو نشست و جوش و خروش شرك و بت 
يرستى آرام كرفت و هرج و مرج از ميان برخاست و نظام دين استحكام يافت . اينكك يس از اين همه بيشتازيهاء عقب نشينى 
كرده ايد» وو يس از آن همه يايمردى و استقامت » شكست خورهه » و بعد از آن همه دليرى و شجاعت » از مشتى مردم 
وايسكراء كه ايمانشان را يس از عهد و ييمانى كه بر سر وفادارى آن بسته بوده اند» يشت سر انداخته و طعنه به دين و آبينتان 


مى زدند» ترسيده و به كنجى خزيده ايد؟! با سردمداران كفر بجنكيد كه آنها را امانى نيست »ء تا مكر كوتاه آيند (800). 


اما مى بينم كه به يستى و تن آسايى كرايبده » به خوشى و تن يرورى روى آورده 


» به تكذيب باورهاى خود يرداخته » آنجه را كه راحت و آسان به دست آورده بوديد, به يكك باره از دست داده ايد؛ ولى 


بدانيد كه اكر شما و همه مردم روى زمين كافر شويدء بى كمان خداوند بى نياز خواهد بود. 


من آنجه را كه كفتنى بود با شما در ميان كذاشتم » با اينكه از خوارى و زبونى و وايسكراييتان آكاهى داشتم . اينكك اين 
فدكك » شما را ارزانى باد» آرام و مطيع و يربار» آن را با همه ننكك و رسواييش »ء كه با آتش برافروخته خداوند كه از دلها زبانه 
عتواهل كسيد بيؤللى 'اكتشستق :كاردة در :دست كيريد كه عداؤتد ناظر بر كارهايتان هن باشل و برودئ سسكران دو حواهين 
يافت كه به كجا بازكشت خواهند كرد. 


راوى مى كويد: محمد بن زكرياء از محمد بن ضحاك » از هشام بن محمدء از عوانه بن الحكم نقل كرده است كه جون 
فاطمه آنجه را كه در نظر داشت با ابوبكر در ميان نهاد. ابوبكر حمد و سياس خداى را به جاى آورد و بر ييامبرش درود 
فرستاد و آنكاه كفت : 


اى بهترين بانوان واى دختر بهترين يدران ! به خحدا سوكند كه من بر خلا-ف نظر و راءى رسول خدا(ص ) كارى نكرده » 
عملى جز به فرمان او انجام نداده ام » بيشاهنكك به كاروانيان دروغ نمى كويد. تو كفتنى خود را كفتنى و مطلبت را رساندى و 
با خشم هم سخن كفتى و سيس روى بر تافتى . يس خداوند ما و تو را مورد رحمت و بخشايش خود قرار دهد. اما بعد. من 


ابزار جنكّى و 


جهارياى سوارى و كفشهاى بيغمبر را به على تحويل داده ام ! اما بجز اينها راء من خودم از ييغمبر خدا(ص ) شنيده ام كه مى 
فرمود: ما ييامبران » طلا و نقره و زمين و اموال و خواسته و خانه اى را به ارث بر جاى نمى كذاريم » بلكه ارث ماء ايمان و 
حكمت و دانش و سنت است ! من هم آنجه را حضرتش به من فرمان داده بود به كار بسته و انجام داده ام . و در اين راه 


توفيق من بجز از ناحيه خداوند نمى باشد. به او توكل كرده نياز خود را به او مى برم ! 


وأبنانيه روايق كتات يلاغات الساءة فاطمه:(تّن )نين ' از سحناق ابويكر كفت: 


اى مردم ! من فاطمه هستم و يدرم محمد مى باشد. و همان طور كه بيش از اين هم كفتم : لقد جاء كم رسول من اءنفسكم 
تا انحا كةدمى. كويد ها اعسذا كنات دارا يشت شرا اتداخنة دستورهايش زا تاديده كرفتين. دن حالى كه حداوند من 
فرمايد: و ورث سليمان داود. يعنى سليمان از داود ارث برد. و در داستان يحيى بن زكريا مى فرمايد: رب هب لى من لدنكك 
وليا يرثنى و يرث من آل يعقوب ... يعنى يرورد كار را فرزندى به من عطا كن تا از من و خاندان يعقوب ارث ببرد. و نيز مى 
فرمايد: و اءلوا الاءعرحام بعضهم اءولى ببعض فى كتاب الله . و نيز فرموده است : يوصيكم الله فى اءولا-دكم للذكر مثل حظ 
الاءنثيين . و مى فرمايد: ان تركك خيرا الوصيه للوالدين والاءقربين بالمعروف حقا 


على المتقين . با اين همه مى كويبدكه مرا حقى وارثى از يدرم نمى باشد و هيج بستككى و بيوندى بين ما نيست! 


آيا خداوند شما را به آيه اى ويزه امتياز بخشيده و بيامبرش رااز آن مستثنى كرده است . يا مى كوييد كه ما از اهل دو ملت 
هستيم كه از يكديكر ارث نمى بريم ؟! مككر من و يدرم اهل يكك ملت نمى باشيم ! و شايد كه شما از ييغمبر(ص ) به آيات 
قرآن و خصوص و عموم آن بيشتر آكاهى داريد! آيا در يى احياء قوانين جاهليت هستيد (002) و... 


ابن ابى الحديد مى نويسد: داستان فدكك و حضور فاطمه در نزد ابوبكرء يس از ككذشت «ه روزاز وفات ييامبر خدا(ص ) 


كلمه هم درباره ميراث آن بانو سخنى بر زبان نياورده است (/1١ه)!‏ 
فشرده آنجه كذشت 


احاديث وارده در اين مورةهمكن :دلالت :برااي دارند كه اعتراض و دعواى دختر ييغمبر خدا(ص ) با كردانند كان دستكاه 


خلافت درباره سه موضوع زير بوده است : 


فاظمه (س ) بخشيد» اما هميخ كه آن حضرت از دنا رفث + ير فدكك . همبعون دركر ما تركة خضرتش © دست أنداعشد و آن 


تصرفش بر فدكك » يكك زن و مرد را كواه آورد و ايشان كواهى دادند كه رسول خداا(ص ) فدكك را در ايام حياتش به فاطمه 


بخشيده است . اما كواهى ايشان را به اين بهانه كه تعداد شهود به حد نصاب نرسيده است نيذيرفتند! 


كذشته از آنهاء سخن اميرالمؤ منين على بن ابى طالب (ع ) در نامه اش به عثمان - بن حنيف (208) فرماندار بصره دلالت بر 


اين دارد كه فدكك در ايام حيات ييغمبر در قبضه تصرف حضرت زهرا (س ) بوده است . آن حضرت در نامه خود مى نويسد: 


بارى »از آنجه كه آسمان بر آن سايه كسترده است » تنها فدكك در اختيار ما بود كه برخى را بخل و حسادت » و جمعى را 


حرص و طمع بر آن داشت كه آن را هم از ما بككيرند. و داورى نيكو خداى راست (604). 

". در مورد ارث رسول خدا(ص ). املاكى كه از رسول خدا(ص ) بر جاى مانده بود عبارت بودند از: 
الف ) بوستانهاى هفت كانه اى كه مخيريق يهودى به حضرتش بخشيده بود. 

ب ) زمينهايى زراعى كه انصار به وى يبشكش كرده بودند و آب بر آنها سوار نمى شد. 

ج ) اراضى مزروعى قبيله بنى نضير و نخلستانهاى آنها. 

د) هجده سهم از مجموعه 8" سهم اراضى خيبر كه منطقه اى سر سبز و حاصلخيز به حساب مى آمدند. 
ه) اراضى مزروعى وادى القرى و نخلستانهاى آن . 


يس از د ركذشت رسول خدا(ص ». ابوبكر بر همه آنها دست كذاشت و حديثى آورد كه تنها شخص خودش راوى آن بود؛ 


مبنى بر اينكه بيغمبر فرموده است : ما ارث 


نمى كذاريم و آنجه ازما بر جاى بماند صدقه است ! و اينكه او فرموده است : خداى عزوجل هر كاه ممرى را براى روزى 


ييامبرش مقرر دارد» آن را در اختيار فرمانرواى بعد از او قرار خواهد داد! 


وبااين بهانه ؛ احتجاج على و زهرا سلام الله عليهما به آيات صريح قرآن كه ييامبران ارث كذاشته اند و اينكه آيات ارث 
عموفيك :داره وخر ابتهاء سودى تكشفيل, .و براتكيفت اثضان ان سوى قاطيه (ن ) وى قح ماتد.س أن بائق ير ابويكر و 


عمر خشم كرفت و تا زنده بود با ايشان سخن نكفت ء و دل آزرده از آنان از دنيا رفت . 
“. در مورد سهم ذوالقربى . فاطمه (س ) از ابوبكر سهم ذوالقربى را مطالبه كرد و به او كفت : 


تو خوب مى دانى كه به ما ستم كرده اى و... يه خمس را براو تلاوت كرد كه مى فرمايد: واعلموا انما غنمتم ...اما در ابوبكر 
تاءثيرى نكرد و سهم ذوالقربى را به او نداد و آن را در تهيه جنكك افزار و خريدن جهاريايان به كار برد! يا به عبارت ديكر 
سهم ذوالقربى را در جنكك با كسانى كه از يرداخت زكات مالشان به او خوددارى كرده بودند به مصرف رسانيد! اين بود كه 
زهرا (س ) به وى كفت : تو بر آنجه از آسمان به سود ما نازل شدهء بناروا جنكك انداختى و حق خدا داده ما را از ما دريغ 


داشتى . 
اين فشرده مطالبى بود كه كذشت . و اينكك شرح و توضيح مفصل ماجرا. 


الف . در عهد زمامدارى ابوبكر و عمر 


يوسف » سنن نائى » الاموال ابو عبيد» سنن بيهقى » تفسير طبرى و احكام القرآن الجصاص از قول حسن بن محمد بن الحنفيه 
آمده است كه كفت :)0٠١(‏ 


بس از وفات رسول خخحدا(ص )» مردم درباره سهم ييغمبر و سهم ذوى القربى دستخوش اختلاف شدند. برخى كفتند سهم 
بيغمبر به خليفه بعد ازاو مى رسدء و بعضى هم كفتند سهم ذوى القربى به نزديكان بيغمبر تعلق مى كيرد. و عده اى مى كفتند 
سهم ذوى القربى يس از بيغمبر به نزديكان خليفه مى رسد. اين بود كه در آخر همراءى شدند كه هر دو سهم را در تهيه 
جنك افزار و جهاريايان به مصرف برسانند! 


در سنن نسائى و الاموال ابوعبيد آمده است كه اين تصميم در دوران خلافت ابوبكر و عمر عملى شد .)0١١(‏ 


اما در روايت ابن عباس آمده است كه سهم خدا و ييامبرش را يكى كرده , آن را با سهم ذوى القربى به مصرف تهيه جنكك 
افزار و اسبان سوارى رسانيدند. و سهم يتيمان و بينوايان و در راه ماندكان را هم قرار شد كه به غير ايشان داده نشود .)0١7(‏ و 
در روايتى ديكر كفته است : هنكامى كه خداوند بيامبرش را از ما كرفت » ابوبكر سهم ذوى القربى را به مسلمانان بازكردانيد 


و جون از قتاده درباره سهم ذوى القربى يرسيدند» ياسخ داد كه : 


خيريه به مصرف رسانيدند .)0١8(‏ 


و شايد كه جبير بن مطعم 


نيز همين مطلب را در روايت خود در نظر داشته كه مى كويد: آنجه را ييامبر به ذوى القربى مى دادء ابوبكر از يرداخت آن به 


ايشان خوددارى نمود .)0١8(‏ 


آنجه كه در اين روايات از ابتداى امرء بويذه در دوران خلافت ابوبكرء آمده است » نشانكر مشى سياست كردانند كان دستكاه 
خلاغت و توجه آنهاست به اعزام سياه براى سركوبى كروههاى مخالف با بيعت ابوبكر, كه برخى از ايشان مانند مالكك بن 
نويره )8١5(‏ با خوددارى از يرداخت زكاتشان به هيئثت حاكمه مخالفت خود را ابراز مى داشتندء و يا آنانى كه با متصديان 
دريافت زكات در ياره اى از مسائل دجار اختلاف نظر شده در كيرى بيدا كرده بودند» همانند قبايل كنده (/0811)» مرتد خوانده 


مى شدند. 
يس از س ركوبى اينان بود كه سياهيان دستكاه خلافت براى فتوح تجهيز شده از مرزها كذشتند و به دنبال كسترش دامنه 
فتوحات و ازدياد ثروت » خمس را بين مسلمانان از بنى هاشم و ديكران توزيع كردندء و برخى از ما تركك ييامبر خدا(ص ) را 
نيز به عنوان صدقات بيغمبر در اختيار بنى هاشم نهادند تا توليت توزيع و تقسيم آنها را بر عهده بكيرند. 
از جابر آورده اند كه كفت : خمس را در امور خيريه به كار بردند و آن را به بينوايان و درماند كان دادند؛ اما همين كه ثروت 


فزوتى كرفك © ازا در غير آن فوردا نه مصرق زساتيدانك (/81):, 


جز با كرفتن تمامى سهامشان موافقت ننمودند. اين مطلب در ياسخ ابن عباس به نجده حرورى آمده است ؛ آنكاه كه نجده از 
نبذيرفتند (019) و كفتند: همه قريش ذوالقرباى بيغمبرند (070)! و در روايت ديكر آمده است كه ابن عباس كفت : سهم 
ذوالقربى مربوط به نزديكان ييغمبر مى باشد و شخص بيغمبر آن را در ميان ايشان تقسيم مى كرد. اما عمر بخشى از آن را به 


ما عرضه داشت و ما هم جون آن مقدار را كمتر از حق خود يافتيم » آن را به وى بازكردانيده زير بارش نرفتيم (851). 


برهنككان ما را بيوشاند و وامداران ما را از فشار قرض برهاند. ما هم قبول نكرديم مكر اينكه همه آن را در اختيار خود ما 


بككذارد. او هم موافقت نكرد, و ما نيزاز آن جشم يوشيديم . (؟05) 


واذنزواكى كر ازإابن عباس آملء'است #عضر إن خمس» آن مقذان كه خووش فكر من كزد كناحق مهما مقدا ناشت أنه 
ما ييشنهاد كرد. اما ما نيذيرفتيم و كفتيم : حق ذوى القربى يكك ينجم خمس است . او كفت : خداوند خمس را بر طبقاتى 


مشخص و با عنوان مقرر داشته است » اما كروهى كه از نظر تعداد نفرات 


واتتكى معيشت در حد بالأين هسسد بر ذيكران مقدمتد. اب عباس به سحن ادامه دادو كفت : يعضى از ها آن وا يدذيرفشد: و 


بودند كسانى هم كه قبول نكردند (8717). 
بيهقى نيز در سننش از قول عبدالرحمان بن ابى يعلى نظير همين روايت را آورده است كه كفت : 


من على را نزديكيهاى احجاز الزيت (روغن كشى ) ديدار كرده » از او يرسيدم : يدر و مادرم فدايت ! ابوبكر و عمر با حق شما 
اهل بيت در خمس جه كردند؟ كفت :...عمر كفت در اينكه شما را در آن حقى است حرفى نيست . اما نمى دانم اكر مقدار 
آن فزونى كيرد» باز هم همه آن به شما تعلق خواهد كرفت يا نه . حال اكر موافق باشيد, من آن مقدار را كه خودم صلاح 
بدانم به شما خواهم داد. ما هم زير بار ييشنهاد او نرفتيم و جز به تمام حق خود راضى نشديم » او هم از دادن همه آن به ما 


خوددارى كرد (85)! 


از ينازة اق از ووابات حنيق بر هئ آمد كه عمر يروز كان خلافقن توليث برخي ازها تركف ببامثر خدا(ض )راقن مديه به 


عباس » عموى آن حضرت . و اميرالمؤ منين على بن ابى طالب سيرده باشد (018). 
ب . در عهد زمامدارى عثمان 


عثمان خليفه » يكمرتبه تمامى خمس غنايم جنكك آفريقا را به عبدالله بن سعد ابى سرح » و خه غنايم 1-3 ديكر اتجا زا 
يكجا به مروان حكم بخشيد (018). 


غنايم جنكك دوم راء كه در آن تمامى سرزمين افريقا به تصرف مسلمانان د رآ مده بود» يكجا به مروان حكم بخشيد (0017). 


ابن ابى الحديد نيز آورده است كه عثمان تمامى غنايمى را كه در فتح آفريقا در ناحيه مراكش » از طرابلس غرب كرفته تا 
طنجه به دست آمده بود» بدون اينكه هيجيك از رزمند كان مسلمان را در آن سهيم كند, يكجا به عبدالله بن سعد ابى سرح 


بخشيد (8158)! 


طبرى نيز در تاريخ خود مى نويسد: هنككامى كه عثمان » عبدالله بن سعد ابى سرح را با سياهى به ماءموريت آفريقا فرستاد. 
يكى از موارد صلح او در آفريقاء صلح وى با جرجير بر اساس دريافت دو مليون و يانصد و بيست هزار دينار طلا بود. ودر 


(019) بود كه بنا به دستور صريح عثمان » همه آنها را به خانواده عمويش حكم يا مروان بخشيد (070)! 


همجنين ابن عبدالحكم در كتاب فتوح افريقاى خود مى نويسد: معاويه بن - خديج سه نوبت به آفريقا حمله برد. نخستين آن 
كه در سال سى و جهارم هجرت و بيش از كشته شدن عثمان اتفاق افتاده بود» عثمان خمس غنايم آن جنكك راء كه بيشتر 


مردم از آن خبر نداشتند» يكجا به مروان حكم بخشيد(١07).‏ 


بلااذرى در ذكر موارد اعتراض مردم به روش عثمان » و سيوطى در تاريخ الخلفاء آورده اند كه عثمان طى حكمى خمس 


غنايم آفريقا را يكجا به مروان بخشيد (0277) و از عبدالله بن زبير آمده است كه كفت : 


عثمان ما را در سال بيست و هفت هجرى به جنكك آفريقا ماءمور ساخت » و عبدالله بن سعد ابى سرح - فرمانده قوا - در اين 
جنكك غنايم فراوانى به جنكك آورد و خمس آن را هم عثمان يكجا به مروان حكم بخشيد (07)! 


نيز آمده است كه آنككاه كه مروان ساختن خانه خود را در مدينه به انجام رسانيد» جمعى از مردم را به وليمه فرا خواند و مسور 


ساختن اين خانه حتى يكك در هم يا بيشتر از آن رااز مال مسلمانان خرج نكرده ام ! 
وو 5 


از همه ما بينواتر و تنككدست تر بودى » اما فرزند عفان - عثمان خليفه - خمس غنايم جنكك آفريقا را يكك جا به تو بخشيد و 


در همين موردء اسلم بن اوس » نوه بجره الساعدى » كه از قبيله خزرج بود و نككذاشت تا عثمان را در بقيع و در كنار مسلمانان 
به خاكك بسيار ند طى اشعارى كفته است : 


قسم به خدا كه بندكانش را بيهوده رها نكند. تو» آن حكم لعنتى را بر خلاف سنت كذشتكان به خود نزديكك ساختى ! 
و بناروا خمس غنايم بند كان خدا را به مروان بخشيدى و جراكاههاى عمومى را تيول خود كردانيدى (880)! 


در 


اغانى آمده است كه مروان با خمس غنايم » كه بالغ بر يانصد هزار بود» معامله كرد و عثمان نيز تمامى آن را به وى واكذاشت 
!واين از مواردى بود كه باعث شد تا مردم زبان به طعن و شكايت بككشايند و عبدالرحمان بن حنبل نيز در همين زمينه 
اشعارى سروده است (092). 


اينها از موارد اجتهاد عثمان در مورد خمس بود. اما اجتهادش درباره ما تركك ييغمبر خدا(ص ». ابوالفداء و ابن عبد ربه آورده 
اند كه : 


عثمان » فدك را كه از صدقات بيغمبر خدا(ص »). و فاطمه آن رااز ابوبكر مطالبه كرده بود به تيول مروان داد (717)! 


صلوات الله عليه و آله - يكمرتبه به عنوان ميراث » و بار ديكر به نام عطيه و بخشش بيغمبر از ابوبكر مطالبه كرده بود؛ اما 


ابوبكر از بازيس دادن آن به وى خوددارى كرده بود (0158). 


ابوداود و بيهقى در سنن خود آورده اند كه عمر بن عبدالعزيز درباره فدكك كفته است : زمانى كه عمر به خلافت نشست تا 
نابان عمن فد كف را انيسان كدر ؤمان ابويكزاذازد هق شد كهدافت ؛ ولى سن ان او عقمان آن رابه تبول مروان داد 
(284)... 


بيهقى يس از نقل تمام حديث مى كويد: 


فدك در روزكار خلافت عثمان بن عفان (رض ) جزء خالصه مروان درآمدء و كويى خليفه اين روايت رسول خدا(ص ) را 


تاءويل كرد كه : هنكامى كه خداوند ممرى را براى كذران زند كانى بيغمبرى 


قرار مى دهدء آن ممر يس از اوء از آن قائم مقام وى خواهد بود! واز آنجا كه عثمان با ثروتش خود را مستغنى از آن مى 
دانست » آن را به نزديكان خود واكذاشت تا بدان وسيله با آنها صله رحم كرده باشد...! 


ابن عبد ربه و ابن ابى الحديد آورده اند كه رسول خدا(ص ) مهزور راء كه محلى در بازار شهر مدينه بود» به رسم صدقه در 
اختيار عموم مسلمانان قرار داد» اما عثمان آن را در انحصار حارث بن الحكم » برادر مروان » نهاد (080). 


اينها مواردى از اجتهادهاى خليفه عثمان درباره خمس و ما تركك ييامبر خدا(ص ) در زمان خلافت وى بود اما علت قيام و 


شورش مردم عليه او» به دو موضوع زير بر مى كُردد: 


.١‏ دو خليفه ييش از اوء آن اموال را در هزينه هاى عمومى به مصرف مى رسانيدند» در صورتى كه عثمان آنها را ويه 


نزديكان خود نمود. 
3 سابقه و موقعيتى كه نزديكان و خانواده او در اسلام داشتند كه شرح آن در ذيل خواهد آمد. 
زندكى نزديكان خليفه عثمان 


مستدركك الصحيحين خود نوشته است : 


عبدالله سعد ابى سرح نويسنده بيغمبر بوده » ولى جون خيانتهاى او در نوشته هايش آشكار كرديد» رسول خدا(ص ) او رااز 
اين سمت بركنار فرمود(267) . عبد الله نيز از اسلام بركشت و به مكه كريخت و به اهالى آنجا بيوست (265) و به آنها كفت : 


محمد در اختيار من بود و هر طور كه مى 


خواستم تغيبرش مى دادم . مثلا به من مى كفت بنويس : عزيز حكم » و من مى كفتم : عليم حكيم .و او مى كفت آرى هر دو 
حوت نت 33 


اين بود كه خداوند درباره او اين آيه را فرستاد: و من اظلم ممن افترى على الله كذبا او قال اوحى الى ولم يوح اليه شى و من 
قال سانزل مثل ما انزل الله و لوترى اذ الظالمون فى غمرات الموت و الملائكه باسطوا ايديهم اخرجو انفسكم اليوم تجزون 
عذاب الهون بما كنتم تقولون على الله غير الحق و كنتم عن آياته تستكبرون . (258) يعنى و جه كسى ستمكارتر از آن كس 
است كه به خداوند دروغ مى بنددء يا كفته كه به من وحى شده » در صورتى كه جيزى به او وحى نشده و كسى كه كفته 
است بزودى همانند آنجه را كه خداوند نازل كرده و من هم نازل مى كنم » و اككر سختى و در ماندكى حال ستمكاران را به 
ببينى » آنككاه كه در حالت جان كندن افتاده اند و فرشتكان دستهايشان را كشوده به او كويند كه جان از تن بيرون كنيد كه 


امروز ياداش دردناكى به خاطر آنجه كه به خداوند سخن بنا حق كفتيد و از آيات او كردنكشى نموديد. (317) 


اين بود كه رسول خدا(ص ) خون او را هدر اعلام فرمود. و به هنكام فتح مكه همه مردم امان يافتند مككر جهار مرد و دو زن 


كه آن حضرت فرمود اككر جه به زير يرده كعبه يناه برده باشندء ايشان را بكشيد. يكى از آنها همين عبدالله سعد ابى سرح بود. 


عبدالله با 


شنيدن فرمان اعدام خود, به دامان عثمان يناه برد! و عثمان نيز او را ينهان كرد! تا آنكاه كه با كسب اطمينان از سوى مكيان » 


وى رابه خدمت ييغمبر خدا(ص ) آورد وازآن حضرت برايش امان خواست ! 


ييغمبر خدا(ص ) مدت زمانى دراز سر به زير انداخت و سكوت فرموه. تا اينكه سرانجام با خواهش عثمان موافقت كرد و 
فرمود: باشد. و جون عثمان برخاست و برفت » ييامبر خدا(ص ) رو به اطرافيان خود كرد و فرمود: سكوت من از آن روى بود 
كه مككر يكى از شما برخيزد و كردن او را بزند. مردى از انصار كفت : يس جرا اى ييامبر خدا به من اشاره اى نفرمودى ؟ آن 


حضرت فرمود: ييامبر را روا نيست تا به جشم و ابرو اشاره كننده باشد (6858). 


عثمان كه به خلااغت نشست » حكومت مصر در عهده عمرو عاص بود. عثمان ابتدا دست عمرو را از خراج و ماليات آنجا 
كوتاه كرد و فرماندهى سياه و امامت جماعت را به عمرو عاص » و توليت و وصول خراج و ماليات را به عبدالله سعد ابى سرح 
» برادر خودء داد. ولى يس از مدتى اين دو با هم دركير شدند و عثمان يكباره عمرو عاص را از مصر بر كنار نمود و امامت 
جماعت و فرماندهى قواى آنجا را نيز در اختيار عبدالله كذاشت ! 


يس از اينكه عثمان كشته شدء عبدالله سعد ابى سرح خود از مقام خويش كناره كرفت . او از معاويه نفرت داشت و مى كفت 


من با 


مردى كه مايل بود تا عثمان كشته شود كار نمى كنم . عبدالله در زمان خلافت اميرالمؤ منين على (ع ) در مكه دركذشت . 


ذهبى مى كويد او يكك حديث روايت كرده است ! 
ب وج . مروان و حارث » فرزندان حكم بن ابى العاص . 


بلاذرى مى نويسد كه حكم بن ابى العاص » عموى عثمان » در زمان جاهليت در مكه » همسايه رسول خدا(ص ) بود و يس از 
ظهور اسلام » از دشمنان سرسخت و آزار رسان به يبغمبر خدا(ص ) به شمار مى آمد! حكم يس از فتح مكه به مدينه آمد» در 
حالى كه نسبت به دينش بى اعتنا و در عقيده و ايمانش مورد طعن و خرده كيرى و ايراد بود. اوه يشت سر ييامبر خدا(ص ) به 
راه مى افتاد و يا جشم و ابرو اشاراتى مى كرد و با سر و كردن » و بينى و دهان شكلكك در مى آورد! و جون حضرتش به نماز 
بر مى خاست » يشت سر او قرار مى كرفت و با انككشتانش به مسخركى مى يرداخت و آنها را كج و معوج مى كرد كه در 
آخر به سبب نفرين بيغمبر به همان حالت مسخ ركى و به قيافه ديوانكان » با انككشتهايى شل و از كار افتاده باقى ماند. 


حكم بااين حال هم از رفتار خود عبرت نككرفت و روزى به اتاق يكى از بيغمبر» در حالى كه آن حضرت در آنجا بود» دزدانه 


ملعون نجات مى دهد؟ آنككاه فرمود او و فرزندانش در جايى كه من هستم نبايد باشند. و همه آنها را به طائف تبعيد فرمود. 


يس از وفات ييامبر خدا(ص )» عثمان درباره آنها با ابوبكر سخن كفت و از او خواست تا ايشان را به مدينه بازكرداند. ولى 
ابوبكر نيذيرفت و كفت : من طرد شدكان ييغمبر را يناه نمى دهم ! و جون عمر به حكومت نشست .ء بار ديكر عثمان خواسته 
خود را درباره ايشان تكرار كردء اما همان ياسخ ابوبكر را از او شنيد ولى جون خود به خلافت يرداخت » ايشان را به مدينه 
بازكردانيد (200)! 


روزى كه حكم و خانواده اش ياى به مدينه كذاشتندء او بر تن لباس رنده و فرسوده داشت و بزى را ييش انداخته » به جلو مى 
راند» و مردم نظاركر حال زار و نزند او و همراهانش بودند تا اينكه قدم به سراى خليفه عثمان كذاشت و ديرى نياييد كه از 


كه حكم د ركذ شت »ء عثمان در مقام احترام او» بر كورش جادر زد و به 


شو كن شت 006 


مروان » فرزند حكم عموزاده و داماد عثمان » و شوهر دختر وى به نام ام ابان بود. حارث » برادر مروان » نيز شوهر دختر ديكر 
عثمان موسوم به عايشه بود. رسول خدا(ص ) را احاديث بسيارى در لعن و مذمت اين خاندان است . ييامبر خدا(ص ) حكم و 
فرزندان او را لعن كرده و فرموده است (0800): ويل لاءمتى مما فى صلب هذا. يعنى واى برامت من از آنجه اين مرد حكم در 
صلب خود دارد (208). و نيز فرموده است : لعنه الله عليه » و على من يخرج من صلبه , الا المؤ منين » و قليل هم . يعنى لعنت 
خدا براو حكم وهر آن كس كه از يشت او بدنيا آيد» مكر مؤ منانشان كه سخت اندكند (201). 


ونيز فرموده است : هر كاه فرزندان ابى العاص به سى مرد برسند» دين خدا را مايه مكر و فريب قرار دهندء و بندكان خدا را به 
بردكى و خدمت خود كير ند» و بيت المال مسلمانان را در انحصار خود د رآورند (008). 


ونيز فرموده است : من در خواب ديده ام كه فرزندان حكم بن ابى العاص بر منبر من همجون بوزينكّان جست و خيز مى 
كنند. واز آن روز تا يايان عمرء كسى بيغمبر را آسوده خاطر و شادمان مشاهده نكرد. 


حاكم از عبدالرحمان بن عوف آورده است كه كفت : 


هيج كودكى به دنيا نمى آمد مكر اينكه او را به نزد بيغمبر خدا(ص ) مى آوردند تا آن حضرت در حقش دعا كند. مروان را 


- كه تازه به دنيا آمده بود - 


به خدمتش آوردند و ييامبر خدا(ص ) فرمود: اين » وزغ وزغ زاده » و ملعون ملعون زاده است (004)! 


57 از رواياتى است كه از رسول خدا(ص ) درباره اين خانواده وارد شده است . با وجود اين » در ييش ياره اى از بذل 
و بخششهاى خليفه عثمان را نسبت به ايشان از نظر كذرانديم ! 


تابه اينجاء اجتهادهاى خلفاى بيش از اميرالمؤ منين على (ع ) را در مورد خمس و ماترك رسول خدا(ص ) بيان داشتيم . 
اينكك ببينيم على (ع ) در دوران زمامداريش با آنها جه كرده است . 
روش اميرالمؤ منين در مورد خمس و ميراث بيغمبر (ص ) 


ازابن عباس روايت شده كه خمس در زمان بيامبر خدا(ص ) به ينج قسمت تقسيم مى شد: خدا و بيامبر يكك سهم » ذوالقربى 


يكك سهم » يتيمان و بينوايان و در راه ماند كان نيز سه سهم . 


اما ابوبكر و عمر و عثمان آن را به سه قسمت تقسيم مى كردند و سهم يبامبر و ذوالقربى رااز آن حذف كرده » بقيه را در سه 
مورد فوق به مصرف مى رسانيدند. يس از ايشان » على بن ابى طالب بر همان روش كه ابوبكر و عمر وعثمان عمل مى 


كردند» آن را قسمت مى فرمود .)02٠0(‏ 


از امام باقر (ع ) يرسيدند كه نظر اميرالمؤ منين در مساءله خمس جه بود؟ آن حضرت ياسخ داد: راى آن حضرت همجون راى 


خانواده اش بودء اما خوش نداشت تا در اين مورد بر خلاف ابوبكر وعمر كارى كرده باشد (021). 


از محمد بن اسحاق آورده اند كه كفت از امام محمد باقر (ع ) يرسيدم : هنكام كه على 


بن ابى طالب زمام امور را به دست كرفت با سهم ذوالقربى جه كرد؟ فرمود: روش ابوبكر و عمر را به كار برد. كفتم : جطور! 
با اينكه شما نظريه و كفتار ديكرى در اين مورد داريد؟! فرمود: خانواده اش هم تابع نظر او هستند و كارى بر خلاف راءى او 


!)28١ شود(‎ 


ودر روايتى ديكر در سنن بيهقى آمده كه امام باقر (ع ) فرموده است : اما دوست نداشت كه عنوان مخالفت با ابوبكر و عمر 


را به او نسبت بدهند (677). 


اين روايات كوياى اين مطلبند كه اميرالمؤ منين على (ع ) آنجه را كه اسلاف او درباره خمس و ما تركك بيغمبر انجام داده 


بودند تغيير نداد. ويا درست تر اينكه بككوييم آن حضرت نتوانست جيزى را تغيير بدهد! 


و بازدر سنن بيهقى از امام صادق از يدرش امام باقر (ع ) آمده است كه فرمود: حسن و حسين و ابن عباس و عبدالله بن جعفر 
جنكك با معاويه هستم » اكر موافقيد از حقتان به خاطر اين جنكك جشميوشى كنيد (098). 


ازاين روايت جنين برمى آيد كه امام (ع ) خمس را در تجهيز سياه براى جنكك با معاويه به كار مى برده است . 
خمس و ميراث ييغمير (ص ) در دوران خلافت بنى اميه 


از اخبار جنين برمى آيد كه اجتهاد معاويه در عدم 


يرداخت خمس به بنى هاشم و محروم ساختن فرزندان ييغمبر(ص ) از ارث آنهاء درست همانند اجتهاد خلفاى سه كانه ييش 
از او ابوبكر و عمر وعثمان بوده است » با اين تفاوت كه علاوه بر آن » اجتهادى ويه » شخص او را بر اين كار واداشته بود. 


در طبقات ابن سعد آمده است هنكامى كه عمر بن عبد العزيز فرمان داد تا مقدارى از خمس را به بنى هاشم بركردانند» تنى 
جنك ال ابشان كرد امدة © ثامه اق هاون و شكتد.و ان وا به همواه يبكئ برايشن ارسال «داشتشدد دو ان ثانه» ازرعايت كؤدن حق 
خويشاوندى او به نيكى ياد كرده او را سياس كفته بودند و تاكيد كرده كه از زمان روى كارآمدن معاويه تا كنون » ستم 
فراوان به ايشان رفتة است ١!‏ همجنين در آن ثامه قيد شذه بود كه على بن عبدالله بن عباس و ابوجعفر محمد بن على اظهار 


داشته اند كه از زمان معاويه تا به حال . خمس بين ما تقسيم نشده است (028). 


اما اجتهاد ويه اوه كه وى را به جنين كارى وامى داشت » در اين روايت منعكس است : حاكم در مستدركك » ذهبى در 
تلخيصش » ابن سعد در طبقات » ابن عبدالبر در الاستيعاب » ابن اثير در اسدالغابه » و طبرى و ابن اثير و ذهبى وابن كثير در 


تاريخهايشان ضمن حوادث سال ينجاهم هجرت » در شرح حال حكم بن عمرو آورده اند (0288): 


زياد بن ابيه » حكم بن عمرو غفارى را به 


فتح خراسان ماءمور كرد. حكم در فتح آنجا غنايم فراوانى به جنكك آورد. يس زياد به او نوشت : اميرالمومنين معاويه به من 
فرمان داده است كه تمامى طلا و نقره حاصله براى او برداشته شود. بنابراين طلا و نقره غنايم را بين مسلمانان تقسيم مكن . 


اين نام در تاريخ طبرى جنين آمده است : امي رالمومنين به من نوشته است تا براى او همه طلا و نقره و زينت آلاتى را كه جزء 


حكم در ياسخ زياد نوشت : نامه تو رسيد و يادآور شده بودى كه اميرالمومنين به من دستور داده تا همه طلاها و نقره ها و 
زينت آلات را براى شخص او جدا كنم و جيزى را جابجا ننمايم ! اما كتاب خداء بيش از نامه اميرالمومنين رسيده است . و به 
خدا سوكند اكر آسمانها و زمين بر بنده اى تنكك آيد واو خداى را يرهيزكار باشد. خداى تعالى براى او مخرج و كشايشى 
مقرر خواهد فرمود. آنكناه سياهيان خود رافرا خواند و كفت : سبحكاهان بياييد و حق خود از غنايم بركيريد. روز ديكر 
سياهيان او فراهم آمدندء او خمس غنايم را بركرفت و بقيه را بين ايشان قسمت كرد. به سبب اين رفتار» زياد به او نوشت : 
قسم به خدا كه به تو رحم نخواهم كرد و تو را به خفت و خوارى فرو خواهم كشيد! حاكم مى كويد جون آنجه را حكم 
انجام داده بود به كوش معاويه رسيد» كسى را فرستاد تااو را 


دربند كشيد و به زندان انداخت . حكم همجنان در زندان بود تا دركذشت ودر آنجا به خاكك سيرده شد. 


در شرح حال حكم در كتاب تهذيب التهذيب آمده است :...معاويه كا ركزار ديكرى را به جانشينى وى بركزيد. او حكم را 


دربند كشيد و به زندان انداخت و همجنان در زندان بود تا د ركذشت (/087). 


طبرى و ديكران آورده اند كه جون حكم كرفتار شد. كفت : بار خدايا! اككر مرا در بيشككاه تو مقامى است .» جانم را بستان . 


شن نه سي ميق دعا دو هرو خسان ندروة وند كاق كفت 


برخى از دانشمندان رااين خبر خوش نيامده » در نتيجه آن را ناقص و تحريف شده نقل كرده اند؛ همجون ذهبى كه در 
تاريخش مى نويسد: به او نوشت كه طلا-و نقره را قسمت مكن ء اما او در ياسخش نوشت قسم به خدا اكر آسمانها به هم 


تر !تيكك.: 


ابن كثير نيز مى نويسد نامه زياد بنا به فرمان معاويه به او رسيد كه آنجه طلا و نقره در غنايم موجود است براى بيت المال 


ابن حجر نيز در شرح حال حكم در كتاب تهذيب والاصابه مى نويسد: معاويه » حكم بن عمرو را به عنوان كاركزار و عامل به 
خراساق فرستاة. ويس ان زمالى + وى رادو موردى ملآيت:وسررتئن كرة:وفرى ديكرق :زان جائ اودير كزيك ويه كتراسان 
فرستاد. آن فرد حكم را بازداشت كرد و در بند كشيد. حكم همجنان در زندان بود تا دركذشت . 


داستان حكم همين بود كه آورديم . اما آن كس كه اين داستان را به ربيع 


بن زياد حارثى : نسبت داده » د ستخوش لغزش و خيال كرديده است . جه » ربيع بن زياد يس از شنيدن خبر كشته شدن حجر بن 


وضع خمس در زمان حكومت معاويه ازاين قرار بود كه آورديم . اما در موضوع ميراث ييامبر خدا(ص ) در دوره زمامداريش 
»ابن ابى الحديد درباره فدكك مى نويسد: 


معاويه يس از وفات حسن بن على (ع ) ثلث فدكك را به تيول مروان بن حكم داد و يكك ثلث را هم به عمرو بن عثمان و ثلث 


آخر را هم به فرزندانش يزيد بن معاويه داد و همجنان در تصرف آنان بود تا اينكه تمامى آن به مروان بن حكم رسيد (0228). 


ابن سعد در طبقاتش آورده است هنكامى كه معاويه بر مروان بن حكم خشم كرفت واو رااز حكومت بر مدينه بر كنار كرد 
فدكك اتير كه ياست تمايئده مرؤات اداه مى شدة از او بازيسن كرفت :ولد بن عفة آن وا ا معاوية خواست» ولق معاؤايه 
آن را به او نداد. سيس سعيد بن عاص آن را تقاضا كرد كه با او هم موافقت ننمود. ولى جون براى دومين بار مروان را به 
فرماندارى مدينه بركزيدء بدون اينكه مروان تقاضا كند, فدكك را به او داد و علاوه بر آن مقرر داشت » تا بهاى محصولات 


كذشته را نيز به او بيردازند (2170)! 


اما برخى از نويسند كان جنين ينداشته اند معاويه نخستين كسى بوده كه فدكك را به 


تيول مروان داده است ؛ در صورتى كه عثمان ييش از معاويه جنين كرده » و شايد علت جنين برداشتى اين باشد كه معاويه بار 


دوم فدكك را بدون يبشنهاد مروان به وى واككذار كرده است . 
ميراث ييبامبر(ص ) در زمان جانشينان معاويه 


خلفاى بنى اميه » بجز شخص عمر بن عبدالعزيز »)01/١(‏ در خمس جنان دخل و تصرف مى كردند كه آدمى در مايملكك 
خويش . هر طورى كه مى خواستند آن را مى بخشيدند و زمانى هم در اختيار خود نككّه مى داشتند و جون ديكمّر منابع » در 
آمد آن را بر ثروت خود مى افزودند؛ همجنان كه وليد بن عبدالملك آن را به فرزندش عمر بن وليد (01/7) بخشيد. نسائى در 


اين باره كفته است كه عمر بن عبدالعزيز ضمن نامه اى به عمر بن وليد نوشت : 


يدرت همه خمس را به تيول تو داد» در صورتى كه سهم يدرت همانند سهم فردى از افراد مسلمانان بود. كذشته از آن » حق 
خدا و بيامبر و ذوالقربى و يتيمان و بينوايان و در راه ماند كان نيز در آن مى باشد. و براين ستم كه يدرت نموده » دشمنانش 
جه بسيارند» واواز دست اين همه دشمن جكونه تواند رست ؟ در حالى كه تو فرزند وى » آشكارا به موسيقى و آواز و نى 
لبكك و ديكر آلات طرب و بدعتها در اسلام سركرم هستى ! اينكك من تصميم كرفته ام كه كسى را بفرستم تا تو راز آن همه 
بديها كه در آن كرفتار آمده اى برهاند (*/20). 


ما بجز اين حديث » سخنى درباره خس و ميراث رسول خدا(ص ) يس از معاويه 


» وايا تغيبيرى بر آنجه كه معاويه مقرر داشته بود» تا زمان به خلافت رسيدن عمر بن عبدالعزيزه نيافتيم . 
خمس و ميراث بيغمبر در زمان حكومت عمر بن عبدالعزيز 


عمر بن عبدالعزيز طى نامه اى به ابوبكر بن محمدء نواده عمر بن حزم » قاضى مدينه (15) نوشت كه تحقيق كند آيا كتيبه 
خيبر» جزء خمس ييامبر بوده يا خالصه آن حضرت مى باشد. ابوبكر فرمان برد و يس از تحقيق ياسخ داد كه كتيبه جزء خمس 
بيغمبر(ص ) بوده است . يس عمر بن عبد العزيز جهار يا ينج هزار دينار براى ابوبكر فرستاد و دستور داد تا ينج يا شش هزار 
دينار هم از درآمد كتيبه برداشت كرده » مجموع آن را كه ده هزار دينار مى شدء بين بنى هاشم به طور مساوى از زن و مرد و 
خرد و كلان قسمت كند. ابوبكر نيز دستور او را انجام داد (010). 


ابن سعد در طبقات از امام صادق (ع ) آورده است كه عمر بن عبدالعزيز سهم ذوى القربى را بين فرزندان عبدالمطلب قسمت 


كرد وو به زنانشان كه از تيره بنى - عبدالمطلب نبودند» جيزى نداد. 


ونيز آورده است كه جون نامه عمر بن عبدالعزيز به والى مدينه رسيد كه خمس را ميان افراد بنى هاشم قسمت كندء والى 
كفتند كه ما درهمى نمى كيريم » مكر هنكامى كه آنها هم سهم خود را دريافت دارند. حاكم مدينه ماجرا را به عمر بن 


عبدالعزيز نوشت و كسب دستور كرد. عمر در ياسخ او نوشت : من فرقى بين آنها نمى 


كذارم و همه آنها از فرزندان عبدالمطلب مى باشند و از دير باز با يكديكر همبستكى داشته اند آنها را نيز جون بنى 


عبدالمطلب از خمس بهره مند ساز (08728). 


زل/الاة). 


ابن سعد نيز آورده است كه فاطمه » دختر امام حسين (ع )» طى نامه اى از رفتار عمر بن عبدالعزيز تشكر كرده » تاء كيد نمود 
كة وريه كسا وسيد كن و خدامت كودةائ كه يوستازئ تداشعيدة و كساتن | بوشاتيده ا كه ايرهته يود نك .عنس از ايق ثامة 
بسيار شادمان و مسرور كرديد (81). يس ابن سعد مى نويسد عمر بن عبدالعزيز كفت : اكر زنده بمانم » همه حقوق شما را 


خواهم يرداخت (0109) 


ياقوت حموى مى نويسد آنككاه كه عمر بن عبدالعزيز به خلافت نشست . به كاركزار خود در مدينه طى حكمه فرمان داد كه 
فدكك رابه فرزندان فاطمه (رض ) بركرداند(88). 


در دنبال همين مطلب در شرح نهج البلاغه مده است كه ابوبكر بن حزم در ياسخ عمر نوشت كه فاطمه را در آل عثمان و آل 
فلان و فلان نيز فرزندانى است ؛ منظور توء كداميكك از اينان است ؟ عمر جواب داد: اكر من به تو دستور بدهم كه كوسفندى 


ميان فرزندان از اولاد على قسمت كن والسلام . 


به سبب اين دستورهء بنى اميه به سرزنش عمر بن عبد العزيز برخاسته » به باد ملامتش كرفتند و كفتند: تو با اين كارت ء به تقبيح 
ببرداختند» در ياسخ ايشان كفت : شما مردمانى سخت جاهل و فراموشكار هستيد؛ و من بهتر از شما مى دانم . آنككاه ادامه داد 
و كفت 


ابوبكر بن عمرو بن حزم » از قول يدرش » از جدش به من كفت كه رسول خدا(ص ) فرموده است : فاطمه ياره تن من است » 


هر كس كه او را به خشم آوردء مرا به خشم آورده » و آنجه او را شادمان كند, مرا خشنود ساخته است . 


فدكك خالصه اى بود در زمان باابوبكر و عمر كه بعدها به مروان رسيد و او آن را به يدرم عبدالعزيز بخشيد و من و برادرانم 
آن را از او به ارث برديم . من هم از برادرانم خواستم كه سهم خودشان را به من بفروشند. بعضى از ايشان سهم خود را به من 
فروختند و برخى هم بخشيدندء تا اينكه تمامى فدكك از آن من شد. و من هم صلاح در آن ديدم كه آن را به فرزندان فاطمه 
بركردانم . كفتند: اكر تو بر سر تصميم خود مى باشى »؛ اصل فدكك را براى خود نككهدار و درآمد آن را ميان ايشان قسمت 


كن !و عمر نيز جنان كرد (0881). ودر 


روايتى ديكر مده است : هنككامى كه عمر بن عبدالعزيز به خلاافت نشست » فدكك نخستين مال بزور كرفته اى بود كه 


بازكردانده شد. او حسن بن حسن » نواده على بن ابى طالب .» و بنا به قولى على بن الحسين (ع ) را بخواند و آن را به وى 
واكذار نمود. و فدكك در سراسر ايام خلافت او همجنان در دست اولاد فاطمه (ع ) بود (685). 


فدكك يس از عمر بن عبدالعزيز 


بعذا ال غمر يخ عبد لعزي ذيكر موقت أل حيس بداميان تاملك اما فرباره قد كمه راقورث موف بو انم اى الحديد من تو سكد: 
هنكامى كه يزيد بن عاتكه (887) به خلافت رسيدء فدكك را از فرزندان فاطمه (ع ) بازيس كرفت و جون كذشته در اختيار 


فرؤ تدان مروان ذرامن, اشان تيز همنان آن رادسة به دست من كردائيدقل خا اتكاء كه عر غلافك ابشان بسر اعد 


و جون ابوالعباس سفاح (0885) به حكومت رسيدء» فدكك رابه عبدالله بن الحسن » نواده حسن به على » باز كردانيد» ولى 
ابوجعفر منصور به سبب قيامهاى نواد كان امام حسن (ع ) آن را بازيس كرفت ! سيس فرزندش مهدى عباسى آن را به فرزندان 
فاطمه يس داد. اما فرزندان اوء موسى وهارون» آن را نايسن كرفته همجنان در اختيار خود داشتند» تا اينكه ماءمون به 


خلافت نشست و آن را بار ديكر به اولاد فاطمه (ع ) بازكردانيد. 


ابوبكر كفت : محمد بن زكريا از مهدى بن سابق برايم حديث كرد كه : ماءمون براى دادرسى نسبت به اموال به ستم كرفته 


شده نشست و نخستين نامه اى كه به دستش 


ذاذه شل» أن .زا كشوة و نخوائد و.سحت كرست انكاه نه كسئ كه بالأق سركن اشتاده بود كفت بانكة براون كن و كيل 
فاطمه كجاست ؟ ييرمردى برخاست با جبه اى در بر و عمامه اى بر سر و ياى افزارى جاكك دار درياى . او بيش آمد و درباره 
فدك با ماءمون به كفتكو يرداخت . ماءمون برايش دليل و برهان مى آوردء واو نيز مدركك و حجت ارائه مى داد» تا سرانجام 
ماءمون فرمان داد فدكك را به نام فرزندان فاطمه ثبت كنند. و جون سند و ثبت آماده شد و آن را براى ماءمون خواندند واو 


هم آن را تاءييد و امضا كردء دعبل خزاعى شاعر از جاى برخاست و ابياتى سرود كه با اين بيت آغاز مى شود: 
اصبح وجه الزمان قد ضحكا 

برد ماءمون هاشم فدكا (880) 

مفصل اين فرمان در كتاب فتوح البلدان بلاذرى به اين شرح آمده است : 


در سال دويست وده »ء اميرالمؤ منين ماءمون عبدالله بن هارون الرشيد فرمان داد تا فدكك را به فرزندان فاطمه بازكردانند و طى 


حك به قثم بن > جعفر كار كزان عوة در ملاينه خنين نوشت:: 


اما بعد» امير المؤٌ منين با توجه به علاقمنديش به دين خدا و جانشينيش از ييامبر خدا(ص ) و خويشاونديش با او» اولى است كه 
سنتش را ياس دارد» و فرمانش را به انجام رساند. بخشوده او را به آن كس كه بخشيده تحويل داده » صدقات او را در 
مزارذشن :نه مصدرف وسائة ورصمى يد كردها اسم وو توفق امبر المو مت ذوااو رافدى كيد ]شنج از تفرك و علاقمنةين در 
كارهايى كه 


او را به خداوند نزديكك سازد با خداست . 


بى كمان كه رسول خدا(ص ) فدك را به دخترش فاطمه بخشيده بود و اين موضوع امرى است معلوم و آشكار و در اين 
مورد هيج اختلافى بين خانواده ييغمبر(ص ) وجود ندارد. و هميشه ايشان مدعى حقانيت خود در تصرف آن بوده اند. اين بود 
كه اميرالمؤ منين تصميم كرفت كه آن را به قصد قربت به خداى تعالى و اقامه حق و عدل او و به خاطر امتثال فرمان ييامبر 
خدا(ص ) به ورثه فاطمه بازكرداند و فرمان داد تا موضوع آن در دفاتر املاكك و محاسبات ثبت و مراتب به تمام فرمانداران 
ابلاغ كردد. 


إينكك اككر امر جنان است كه از يس بيامبر خدا(ص ) در هر موسمى ايام حج ستم رسيده اى بانكك برآورد وحقوق به ستم 
رفته خود را ادعا كند و تظلم نمايد» سخنش مورد قبول قرار كيرد و ادعايش را به سمع قبول بشنوند» فاطمه اولى است تا 


سشختانش در عوره انه رسول خدا(ض )جرايقئ قرار :ذاذة مورة تضديق و تاعريذ قزار كترد: 


ازاين رو اميرالمؤ منين به مولالى خود مباركك طبرى » طى حكمى فرمان داده است كه فدكك را با همه حدود و حقوقى كه 
دارد و تمامى محصولاتش » از مملوك و غلات و غيره » به ورثه فاطمه » دختر ييامبر خداا(ص »» بازكرداند و آن را به محمد 
بن - يحيى بن الحسين بن زيد بن على بن الحسين » نواده على بن ابى طالب » و محمد بن - عبدالله بن الحسن بن الحسين بن 


ذوة رخفا نس امت المة هسه ف ليت انجا ازا كرتل ونه أذازه اموق اناو نسو هاخا ن ٠ن‏ ناف نما ننك: 
و»ار جاب أميرالمؤ منين تولي را بر عهده يحيريد و به ادذاره امور أن و به سو : جام يمار 


اينكك تو قثم بن جعفر نيز از راءى اميرالمؤ منين و آنجه را كه خداوند از ثواب اطاعت و ييرويش به وى الهام فرموده و توفيق 
تقرب به سوى او و ييامبرش را به وى ارزانى داشته است آكاه شو و كسانى را نيز كه از سوى تو اداره امورى را بر عهده دارند 
آكاه كردان » و با محمد بن يحيى و محمد بن عبدالله جنان رفتار كن كه با كار كزارت مباركك طبرى رفتار مى كنى ؛ و آن دو 
را بر آنجه كه در وظيفه خود خواهند داشت »از آباد كردن فدكك و اصلاح آن و زياد كردن محصولات آنجا آشنا و يارى 
كن . والسلام . 


اين فرمان در روز جهارشنبه دوم ذى قعده سال ٠‏ هجرى تنظيم كرديده است . اما همين كه متوكل على الله - كه خدايش 
رومت كنا ع ب سيد لاقت قران كرفت فرماة داذ كا فند كف را ماين كرفته كمون زمان بيقن از ماءفون ادازه شود 
(عىه)! 


ابن ابى الحديد در دنباله اين خبر مى نويسد: فدكك همجنان در دست ايشان اولاد فاطمه (ع ) بود تا زمان زمامدارى متوكل كه 
آن را بازيس كرفت و به تيول عبدالله بن عمر با زيار داد. در آن روزكار در فدك يازده اصله نخل خرما وجود داشت كه 
بيغمبر خدا(ص ) به دست خود آنها را نشانده بود و فرزندان فاطمه خرماى آنها را مى جيدند و در موسم حج به رسم تبركك به 
حاجيان 


هديه مى دادند و ايشان نيز در عوض » فرزندان زهرا (ع ) را مورد تكريم خود قرار داده » به وضعشان رسيدكى مى كردند» و 
آنها ازاين راه ثروتى فراوان به جنكك مى آوردند. تا اينكه عبدالله بن عمر آنها را قطع كرد. او در اين راه مردى به نام بشران 


بن ابى اميه ثقفى را به مدينه فرستاد. او نخلهاى خرماى مزبور را بريد و به بصره بازكشت كه فلج و زمينكير شد (8017). 


واين آخرين خبرى است كه درباره فدكك و امر خمس از طرف خلفا به ما رسيده » اما آراء و عقيده دانشمندان مكتب خلفا در 


آراء و نظريات خلفا را در مساءله خمس .ء و رفتار هر يكك از اصناف و سلسله آنها را در عصر خود از نظر كذرانديم » و ديديم 
كه جكونة آزاء و عَقيْدهاشان ا بكدركر متتاقض بوده ات اراعو نظريات كقهائ مكتب خلفا تيز ذو امن خسن نه بترو ا 
عملكرد خلفا مخالف هم بوده است . توجه كنيد: 


ابن رشد مى كويد فقها در مساءله خمس به جهار دسته تقسيم شده اند: 
.١‏ اينكه خمس به كفته شافعى و به موجب نص آيه به ينج قسمت تقسيم مى شود. 
؟. اينكه خمس به جهار قسمت تقسيم مى شود... 


*. اينكه در اين روزكار به سه قسمت تقسيم مى شودء سهم ييامبر و سهم ذوالقربى با مركك رسول خدا(ص ) ساقط شده است 


#انظريه جهازم من كريد خصي املا له قن عرق محقكن انيت كد ايه اواك اثاؤ فثرا دادم مى :ود 


اما آنها كه مى كويند 


حضرت دو دسته شدند. بعضى كفتند كه : سهم آنان به ساير اصناف خمس بككيران افزوده مى شود. و برخى نيز معتقدند كه : 
آنها به سياهيان تعلق مى كيرد. و عده اى نيز كفتند كه : سهم بيغمبر(ص ) از آن امام » و سهم ذوالقربى متعلق به نزديكان امام 


خواهد بود. و كروهى هم نظر داده اند كه : هر دو سهم به مصرف تهيه سلاح و جنك افزار مى رسد. 

دانشمندان مكتب خلفا در مساءله قرابت و اينكه ذوالقربى جه كسانى هستند نيز اختلاف دارند (0888). 

ابن قدامه در كتاب المغنى بعد از آوردن روايتى كه ابوبكر خمس را به سه قسمت تقسيم كرده است مى نويسد: 

اين نظر اصحاب راءى » جون ابوحنيفه و ييروان اوست كه مى كويند: خمس به سه قسمت مى شود: يتيمان و مسكينان و ابن 
سبيل » و سهم بيغمبر و ذوالقرباى او با مركك آن حضرت ساقط مى شود. 


اما عالكك معتقك است كدافى عو حمسن يكن اسك :وهر دو بمتعلق يددييت النال فن باهتتدا.ولئ تووى و سيق مى كونتيل كه 


خمس را امام » آنككونه كه خداى عزوجلش راهنمايى كند. به مصرف مى رساند. 


برايشان حقى مسلم در خمس معين كرده است ؛ همان كونه كه براى اصناف سه كانه ديكر با عنوان مشخص 


فرموده است . و هر كس هم كه با آن مخالفت كند, با نص كتاب خدا مخالفت كرده است . 


وامااين سخن را كه ابوبكر و عمر - رضى الله عنهما - سهم ذوالقربا را در امور خيريه به كار مى برده اند» براى احمد بن 
حنبل بازكو كرده اند» و احمد با شنيدن آن سرجنبانيده و با آن موافقت نكرده است و جنين نموده كه سخن ابن عباس و 
كنبا كه نا اوموافققده اق آذ وو كدمشيا كنات كيدا و معة يامرش (ض ) اسك دارة اولى انك 883 


قاضى ابويعلى و قاضى ماوودى تيز معتقدتدك كه تصرل حبين م كول بدا اجتهاة خلقاست (:84): 


سخن ما درباره اجتهاد خلفا در مساءله خمس و حق دختر ييامبر خدا(ص ) به دراز كشيد و در اين زمينه از هر دو سخن رفت . 
اينكك ناكزيريم براى جمع بندى همه آن برداشتها و تفكرات نتيجه كيرى فشرده آنجه را كفتيم » بياوريم » و براى توضيح 


فشرده آنجه كذشت 
قسمت اول 


براى دركك مراد و مقصود اجتهاد خلفا در مساءله خمس . و براى يى بردن به حق دختر بيغمير(ص ) از يس اين همه يرده ها 
كه در خلال قرنها بر آن كشيده شده »ء ناكزير شديم نخست به بررسى اصطلاحات اسلامى زكات » فى ء؛ صفى ء انفال » 


غنيمت و خمس بيردازيم . دراين بررسى ديديم كه : 
الف . زكات در شرع اسلامى » به معناى عام » حق خداوند در مال است . 


؛ هنكامى كه هر كدام آنها به حد نصاب رسيده باشد. واجب مى شوده و يا آنجه يرداختنة در عيد فطر واجب است . و دليل 
مااين است كه لفظ خمس و صدتقه و صفى در نامه هاى رسول خدا(ص ) براى بيان انواع زكات آمده است . يس صدقه خود 
كونه اى از اصناف زكات است و نه مرادف با آن . كذشته از آن » مى كوييم كه جككونه زكات به معناى صدقه مى تواند 


باشد, و حال آنكه از آن در آيات مكيه قرآن و يبش از تشريع صدقه در مدينه ياد شده است (041)؟ 


در يرتو آنجه كفتيم » حديث شريف نبوى اذا اءديت زكاه مالكك » فقد قضيت حتق الله فى المال جنين معنا مى شود كه هر كاه 
آنجه را كه يرداختنة در مالت بر تو واجب شده است يرداخت كردى » در آن صورت حق خداوند را ادا كرده اى . اما 
يرداخت مال به صورت مستحب . نفل است و نه فرض و واجب . و حديث شريف من استفاد مالا فلا زكاه حتى يحول الحول 


يردازد مشتركك است ؛ و فرق بين اين دو در اين است كه حق واجب در نقدين و غلات و انعام راء هر كاه حاكم شرع با اعمال 


فدرت 


دريافت كند». زكات و صدقه واجب ناميده مى شودء و آنجه را كه آدمى تنها به قصد قربت مى يردازد صدقه واجب نيست . 


ج . فى ء به جيزى كفته مى شود كه بدون جنكك از مال كفار به دست آمده باشد. و براين مطلب اجماع كرده اند كه اموال 


بنى نضير فى ء بوده و ييامبر خدا(ص ) همجون مالكى كه در ملكش تصرف مى كندء در آن دخل و تصرف مى كرده است . 
د. انفال جمع نفل است ؛ به معناى بخشش و عطا و نيز زيادى و اضافه بر حد و اندازه . و انفله يعنى زيادتر به او داد. 


انفال در قرآن كريم درباره جنكك بدر به كار رفته است ؛ و آن هنكامى بود كه خداوند سلب مالكيت رزمند كان را از آنجه 
در آن روزاز اموال مش ركان به دست آورده بودند اعلاسم داشته است . همين لفظ در احاديث ائمه اهل بيت (ع ) آمده» و 
متظون ال أن تنما جورهانئ اسك كداز ستورمة شمن وا مدن شكك بةردسيت: امنه تاشدل ف باسدرزمي ا كيبا كابش 
بدون جنك از آنجا كوج كرده باشندء و نيز املاكك و زمينهاى واكذارى يادشاهان و قلعه ها و دزها و زمينهاى موات و امثال 
آنها. 


ه. غنيمت و مغنم » عرب در جاهليت و اسلام هر كاه جيزى را بدون زحمت و مشقتى به دست مى آورده به آن غنيمت و مغنم 
مى ك5 كفت . اغتنام » به معناى بيشي ككرقكى اشت براق ابه سيت ارون عن غنيمت . اما آنجه راعرب در جنكك باز احمث و 9 مشقفت 
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دست مى آورد» سلب غارت و جياول مى ناميد؛ آن هم در صورتى كه آن را از فرد مغلوب شده خود, از لباس و سلاح و 
مركب سوارى و آنجه را به همراه داشت » مى كرفت . ولى اكر او را از همه اموال و داراييش بى بهره مى ساخت » به آن 


حربه مى كفت . غارت و جياول نيز در نزد ايشان همان معنا و مفهوم غنيمت و مغنم زمان ما را داشته است . 


نخستين بارى كه وازه غنم به عنوان كسب مطلق مال » بدون لحاظ كردن مشقت و زحمت » آمده ء در قرآن كريم و درباره 
تمامى اموال دشمن در غزوه بدر بوده » كه يس از اينكه خداوند حق تملكك شخصى را از آن سلب و آن را انفال ناميد» تمامى 
أن زاذر اخسان ذاو يوامرك قرا داد وسيين ان زا بد عتواة غديمستة. و«دستتاوود بة همان ززمكد كان :وا كدان فزموة ودر 
همان آيه » يرداختن خمس را از مطلق غنايم و دستاوردها به خدا و ييامبرش و نزديكان آن حضرت اختصاص داد؛ با توجه به 
إينكه در جاهليت ربع آن به شخص رئيس تعلق مى كرفت . خداوند مورد دريافت خمس را از مطلق غنايم و دستارودها مقرر 
فرمود و مقدار ربع را به خمس يايين آورد و مصرف آن رادر شش مورد و به طور مساوى مشخص فرمود؛ در حالى كه در 
دوره جاهليت سهم رئيس يكسره به شخص او مى رسيد و كسى ديكر با وى شريكك نبود. 


دفينه ها و كنجينه ها خمس مى كرفت » و حال آنكه اين قبيل دستاوردها را مسلمانان از راه جنك به دست نياورده بودند. 


و بازدر سنت است كه ييامبر اسلام به نمايند كان عبدالقيس دستور داد تا خمس دستاوردهاى خود را يرداخت كنند. واين 
دستور را هنككامى صادر كرد كه از آن حضرت خواسته بودند احكام اسلام را به ايشان بياموزد تا ديكر افراد قبيله خود را تعليم 
دهند. زيرا كه ايشان از ترس قبيله مضر نمى توانستند بجز ماههاى حرام . ياى از حدود قبيله خويش بيرون بككذارند» و كمان 
نمى رود كه جنين قبيله اى در حال جنكك بوده » تا منظور از غنيمت در اينجاء غنايم جنكى باشد. بنابراين بايد مقصود آن 
حضرت از غنايم » مطلق دستاوردهاى مالى و بهره هاى كسب و كار قبيله مزبور بوده باشد. همين مقصود در نامه هاى آن 
حضرت به ديكر قبايل عرب كه مسلمان مى شدند نيز صادق است . و همجنين عهدنامه ها و بيمان نامه هاى او؛ مانند بخشنامه 
اش به كاركزارانى كه يس از اسلام آوردن اهالى يمن به آن سامان صادر فرموده » كه خمس دستاوردها و صدقاتى را كه بر 
مؤ منين واجب شده . از ايشان دريافت دارند. و نيز در نامه اى كه ييغمبر خدا(ص ) به قبيله سعد نوشته بود» تا خمس و 
صدقات را به دو نفر نمايند كانش تحويل دهند. در حالى كه آن قبيله از جنكى بازنكشته بود نا ييامبر خدال(اص 


) ازايشان خمس غنايم جنككيشان را مطالبه كرده باشد؛ بلكه تنها از آنها خواسته بود تا صدقات خود را از موارد مربوطه و 
آورده بودند» به معناى يكك ينجم دستاوردهاى مكاسب و سود معاملاءت ايشان بوده است . و در مقام تاءكيد بر همه اينها 


كفتيم كه حكم جنكك در اسلام مقررات مخصوص به خود را دارد و با جنكك عرب جاهلى كاملا فرق مى كند. 


در جاهليت هر قبيله اى اين حق را براى خودش قائل بود كه بر قبيله هايى كه با او ييمان نداشتند بتازد و اموال و دارايى آنها را 
به هر شكل كه شده جياول و غارت كند و آن وقت افراد قبيله متجاوز به غير از يكك جهارم » كه سهم ويزه رئيس قبيله است » 
آنجه را كه از غارت و جياول به دست آورده از آن خود كرداند؛ در صورتى كه در اسلام اين جنين نيست تا يذيرفته شود كه 
بيغمبر اسلام سهم رياست خود را به جاى يكك جهارم » يكك ينجم مى كرفته است . بلكه تنها فرمانرواى بزركك اسلام است كه 
به موجب مقررات اسلامى حق اعلا-م جنكك را دارد و مسلمانان اوامر او را اجرا مى كنندء و همان حاكم و فرمائروا يا نايب و 
قائم مقام اوست كه در يايان جنكك غنايم جنككى را خود در اختيار مى كيرد و هيجيك از افراد سياه » بجز سلب مقتول خود. 


حقى در آن غنايم ندارد. حتى تمامى افراد سياه موظفند تا 


آنجه راابه دست آورده اندء اكر جه نخ و سوزن باشدء به خزانه جنكك تحويل دهند؛ وكرنه كارشان كش رفتن و خيانت به 
حساب مى آيد كه عار و ننكك و بدنامى و رسوايى را در بى دارد و در روز قيامت به صورت آتش جهنم به جانشان خواهد 
افتاد. بنابراين حاكم و فرمانرواء يس از تصرف تمامى غنايم جنكى , خمس آن را برداشته » بقيه را ميان افراد سياه قسمت مى 
"كنل 


يس در اسلام اين فرمانرواست كه اعلام جنكك مى دهد و نيز اوست كه غنايم جنككى را در اختيار مى كيرد و خمس آن را بر 


مى دارد و بقيه را ميان افراد سياه قسمت مى كند. و به غير از او» ديكرى جنين حقى را ندارد. 


و جون در موضوع در اسلام اين جنين است . و دريافت خمس در زمان ييغمبر(ص ) از وظايف او در اين امت بوده » يمس 
داشته باشد كه خمس در آن نامه ها همجون صدقه بر مخاطبين آنها امرى واجب بوده تا آن رااز اموال خود جدا كرده 


بيردازند و اختصاصى هم به غنايم جنككى نداشته است ! 


بنابر آنجه كفتيم » ييامبر خدا(ص ) از هر كس اسلام مى آورد مى خواست تا به غير از يرداخت صدقات واجبه » خمس 
دستاوردهايش را هم ببردازد. و در آن روزكار مفهوم غنايم » همياى مطلق دستاوردهاى مالى بود. ولى يس از اينكه مسلمانان 


ذسشك نه كفون كفا زدند و فتوحات 


نمودند و خلفا از يرداخت خمس به اهلش خوددارى كردند و مسلمانان نيز اين حكم خدا را به دست فراموشى سيردند» 


اما در مورد مصرف خمس .ء آيه شريفه خود صراحت دارد كه خمس از آن خدا و ييامبرش و ذوالقرباى ييامبر و يتيمان و 


مسكينان و در راه ماندكان از خاندان آن حضرت مى باشد. يس با اين حساب خمس به شش قسمت مساوى تقسيم مى شود. 


اما اينكه در ياره اى از روايات آمده است كه سهم خدا و ييامبرش يكك سهم حساب است » اكر مقصود اين باشد كه مصرف 
آن دوء يكى بوده و رسول خدا(ص ) در آن تصرف مى فرموده » درست است . واكر غير از اين باشدء خلاءف ظاهر آيه 


و در روايات متواتر از ائمه اهل بيت (ع ) آمده است كه سهم ذوالقربى در زمان ييغمبر و يس از آن حضرت به اهل بيت و به 
ديكر ائمه اهل بيت (ع ) تعلق داشته و سهمهاى سه كانه خدا و ييامبر و ذوالقربى به اين ترتيب كه سهم خدا در اختيار بيامبرش 
قرار مى كرفت و آن را هر طور كه صلاح مى دانست به مصرف مى رسانيد. و دو سهم ديكر بعد از آن حضرت به امام كه 
قائم مقام وى بوده تعلق مى كرفته است . 


يس با اين حساب نيمى از خمس در اين روزكار به امام عصر عج به خاطر امامتش و نيم ديكر آن به غير اهل بيت ييغمبر» از 
ايتام نزديكان ييامبر و مساكين ايشان و در راه ماند كان آنهاء 


وفاتشان به ورثه آنها مى رسد. 


كفتنى است نزديكان بيامبر خداا(ص ) از غير اهل بيت » كه استحقاق دريافت نيمى از خمس را به خاطر بينوايى دراند اولاد 
ذكور عبدالمطلب و اولاد ذكور مطلب مى باشند كه خداوند صدقه را بر آنها حرام كرده است . و هيجيكك از آنها را ييامبر 
خدا(ص ) ماءمور دريافت صدقات نكرده كه از آن ممر حقوقى دريافت دارند» حتى مولاى ايشان راء كما اينكه حضرتش 
آزاد كرده خود را از همكارى با عامل صدقات منع فرمود تا مبادا از آن محل جيزى به او برسد (2897). و اهل بيت او نيز از آن 


حضرت تبعيت كرده اند. 


واز همين جا اشتباه آن كس . مانند ابن هشام » كه كمان برده رسول خدا(ص ) يسر عمويش على بن ابى طالب را براى 
دريافت صدقه به يمن ماءموريت داده است معلوم مى شود. زيرا همان طور كه ديكران نيز تصريح كرده اندء بيامبر خدا(ص ) 


على (ع ) را براى دريافت خمس به آن سرزمين فرستاده است . 
ابن هشام در سيره خود در باب ماءموريت امرا و كاركزاران بر صدقات از جانب ييغمبر مى نويسد: 


رسول خدا(ص ) كاركزاران 


خو د را راى دربافت صدقات ماءمورنت ذاد... ٠‏ ايب طالب را به نجران فرستاد تا صدقات ابشان كد51 ده » جزبه 
حود را براى درد 0 و نكت ب را بة نجرالن قر 7 ر ور 0-6 
آنها را دريافت كند. 


آنككاه در باب بيوستن على (ع ) به خدمت بيغمبر(ص ) مى نويسد: 


زمانى كه على (رض ) از يمن بازكشت .ء به خاطر ديدار با رسول خدا(ص ) از همراهان خويش يبشى كرفت و يككى از ياران 
خود را بر سياهى كه به زير فرمان داشت جانشين خود كرد. اين مرد در غياب او به هر يكك از افراد سباهى از اموالى كه على با 
خود آورده بود لباسى نو داد تا بر تن كنند. جون سياه از راه رسيد و على به نظاره آنها بيرون شد و آن بيراهنها را بر تن آنها 
ديدء به او كفت : واى بر تو! اين جه وضعى است ؟ آن مرد ياسخ داد: من به خاطر اينكه اينان در جشم مردم آراسته باشند 
جنين كرده ام . فرمود: واى بر تو! ييش از آنكه به خدمت رسول خدا(ص ) برسيم همه را بيرون بياور! وى نيز فرمان برد و 
بيراهنها را يس كرفت و بر جاى خود نهاد» كه اعتراض سياهيان از اين رفتار برخاست و از على به رسول خداا(ص ) شكايت 
بردند. راوى مى كويد يس از طرح اين شكايت » ييامبر خدا(ص ) در ميان ما به سخترانى برخاست و فرمود: ايها الناس لا 
تشكوا علياء فوالله انه لاءخشن فى ذات الله اءو فى سبيل الله من اءن يشكى . يعنى اى مردم از على شكايت نكنيد كه او براى 


خدا ودر راه خداء از 


هيج شكايتى يروا ندارد(*089). 


ابن هشام در بخشى ديكر از كتابش در فصل (السرايا و البعوث ) درباره ماءموريت جنكى على بن ابى طالب (رض ) در يمن 
مى نويسل: 
او دو بار در آنجا جنكيده است ...رسول خدا(ص ) على بن - ابى طالب را به يمن فرستاد و خالد بن الوليد را با سباهى ديكر 


مادهوق آننجا كرة وفرموةة | كراذو سياف به يكدركر رسيائده فرفاتدهى كل تر عهذه على ناشك 0651 


بااين حساب » براى امام (ع ) سه مرتبه ماءموريت به يمن را ذكر كرده اند كه دو نوبت آن به عنوان جنكك و سومين بار 
ماءمور دريافت بوده است . اخبار اين عزيمتها بر دانشمندان يوشيده مانده و امر بر آنها مشتبه شده است . اينكك ما فشرده آنها 


رادر زير مى آوريم تا حقيقت امر آشكار كردد. 
قسمت دوم 


در صحيح بخارى از براء بن عازب آمده است كه كفت : مارا رسول خدا (ص )به همراه خالد بن وليد به يمن فرستاد و يمس 
از زمانى » على بن ابى طالب را به جاى او نامزد كرد و به او فرمود: به ياران خالد ييشنهاد كن كه هر كدامشان كه بخواهند, به 
مياة قو لفق شود زفقهة). 


بيهقى تفصيل اين خبر را از قول براء بن عازب جنين آورده است : 


رسول خدا(ص ) خالد بن وليد را به يمن فرستاد تا مردم آنجا را به اسلام بخواند. من در اين ماءموريت همراه او بودم . مدت 


شش ماه در آنجا توقف داشتيم و در اين مدت آنها را به اسلام فراخوانديم » ولى كسى نيذيرفت . اين بود كه رسول 


خدا(ض ) على بن :ابن طالك رابه هميق ماءموريث تامزة كزذ.ويبه أو فرزمان ذاد كه به:خالد دسئور باز كشت بذهده» مكر كس 


از سياهيان او كه بخواهد به سياه وى ملحق شود. براء مى كويد: 


من در شمار كسانى بودم كه به على بيوستند. جون به سوى مردم يمن حركت كرديم » آنان نيز به قصد ما بيرون شدند. آنكاه 
على بيش ايستاد و ما با او نماز كزارديم . سبس همككى ما را به يكك صف نظام داد و مقدم بر ما بايستاد و نامه رسول خدااص 
) را براى آنها قرائت كرد. در نتيجه » تمامى افراد قبيله همدان اسلام آوردند. على مراتب را به خدمت ييغمبر خدا(ص ) 
كزارش كرد و حضرتش رااز اسلام آوردن ايشان آكاه » ساخت . جون نامه على به دست ييامبر خدا(ص ) رسيد و آن را 
مطالعه فرمود, به سجده افتاد و جون سربلند كردء فرمود: السلام على همدان , السلام على همدان (095). 


در ادامه اين ماجرا در كتابهاى عيون الاثر و امتاع الاسماع آمده است : ييامبر سه بار فرمود: السلام على همدان . آنكاه ديكر 


يمانيان هم اسلام آوردند (/ا09). 


اين ماجراء يكى از آن دو جنكك است كه بخارى آن را دست ويا شكسته آورده» ولى ديكران تمام آن را نقل كرده اند. و 
علت اين بوده كه در بقيه خبر مطالبى وجود داشته كه موجب سرشكستكى و سرافكندكى صحابى مشهورى » جون خالد بن 


وليد. و در مقابل » فضيلت و منقبتى براى امير مؤ منان مى شده است . و امام المحدثين بخارى از فرط تعصب و 


غيرت بر صحابه اى كه در دستكاه خلفا به نام و بلند آوازكى رسيده اندء از آوردن مطالبى درباره آنان كه موجب 
سرافكندكى و كسر مقام و شوكت ايشان باشد» خوددارى كرده است . 


اما خبر جنكك دوم امام در يمن » البته بر حسب عدد. و نه بنابر آنجه واقدى و مقريزى وابن سيده آورده اند به طور فشرده از 
اين قرار است : رسول خدا(ص ) على (ع ) را به همراه سيصد رزمنده به سرزمين مذحج فرستاد. سواران امام نخستين 
سوا ركارانى بودند كه به آن منطقه وارد شدند. على (ع ) سربازانش را در دسته هاى مختلف به اطراف كسيل داشت و آنها نيز 
با مقدارى اموال غارتى و اسير بازكشتند. آنككاه با كروهى از رزمند كان ايشان روبرو كرديدء يس آنان را به يذيرش اسلام 
فراخواند» ولى زير بار نرفتند و به مقابله برخاسته » سباهيان امام را تير باران نمودند. در نتيجه سياهيان على (ع ) به ايشان حمله 
بزرذه بيست تق .أن آتاننرا ازباق:دراورةتذ. سن زوئ به كريز نهادندء ولى ياران امام ايشان را تعقيب نكرده بار ديكّر ايشان 
را به اسلام فرا خواندند كه يذيرفتند و تنى جند از سران و سركرد كان آنها به نام اسلام با على (ع ) بيعت كردند. آنكاه آن 
حضرت خمس غنايم را بركرفت و جهار ينجم بقيه را بين سياهيان خود قسمت فرمود و به هرماه ايشان بازكشت و بشتافت تا 


مككر رسول خدا(ص ) را زودتر ديدار كند و ابورافع را بر سياه جانشين خود ساخت . 


در غياب امام (ع )؛ سياهيان از ابورافع خواستند تا ايشان را 


بيراهنها را از ايشان يس كرفت . آنها هم شكايت به رسول خدا(ص ) بردند (096)! 


اين فشرده اخبار دو جنكك مزبور بود. اما خبر عزيمتش به عنوان ماءمور دريافت » بخارى و ابن القيم كفته اند آن ماءموريت 
براى دريافت خمس بوده است (044). در مقابل , ابن هشام و ييروان او بر اين باورند كه اين ماءموريت براى دريافت صدقه و 


. ح‎ ٠ ٠ 


اخبار ديكرى هم در مورد رفتن امام (ع ) به يمن وجود دارد كه در كتب صحاح و مسانيد و سير به صورت يراكنده آمده ودر 
هيجكدام از آنها تعبين نشده كه اين ماءموريتهاى به جه منظورى صورت كرفته است . مثلا بخارى و مسلم و نسائى و احمد 
آورده اند زمانى كه على در يمن بود. مقدارى خاكك آاغشته به طلا را به خدمت رسول خداا(ص ) فرستاد.(200) ودر روايتى 
ديكر آمده كه در جرمى دباغى شده مقدارى خاكك آغشته به طلا را كه هنوز در بوته نرفته و طلاى آن جدا نشده بود» براى 


آن حضرت فرستاد (601). 


رواياتى ديكر بيانكر اين است كه ييامبر خدا (ص )» على (ع ) را به عنوان داور به يمن فرستاد. و برخى از داوريهاى او را نيز 
شرح داده اند. از آن جمله احمد در مسندش و ابوداود در سنن خود در باب كيف القضاء از على (ع ) آورده اند كه كفت : 


رسول خدا (ص ) 


مرا به عنوان قاضى به يمن ماءمور فرمود. به خدمتش عرض كردم : اى رسول خدا! مرا به ميان مردمى مى فرستى كه بينشان 
دركيريها و رويدادهايى خواهد بود و من از داورى اطلاعى ندارم . آن حضرت فرمود: خداوند قلبت را هدايت و زبانت را 
قاطع و مستدل خواهد ساخت . و در مسند احمد آمده است كه رسول خدا (ص ) دست به روى سينه ام نهاد و فرمود: ثبتكك 
الله و سددك . آنككاه كه طرفين دعوا در حضورت نشستئدء» تا سخن طرف را نشنيده باشى بينشان داورى مككن كه اين روش 
نيكوترين راه براى داورى است . امام (ع ) خود كفته است يس از آن سخن هركز در داورى دجار ترديد و دو دلى نشده ام 
(605). 


وازموارد داوريهاى آن حضرت در اين سفرء برخى از داوريهاى تاد و سكير أؤارا اورده انةكاز ان جمله : اوودةائد كه 
سه نفر از اهالى يمن به آن حضرت مراجعه كرده , درباره يككانه فرزندى كه هر كدام ادعاى يدرى آن را داشتند از او داورى 


خواستند. آنها مدعى بودند كه در يكك طهر با زنى همبستر شده واين كودك از آن اوست ! 


امام (ع ) به دو نفر از ايشان بيشنهاد كرد كه كودكك را به نفر سوم واككذار كنند. آن دو نبذيرفتند. همين بيشنهاد را با دو تن 
ديكر از ايشان در ميان كذاشت كه زير بار نرفتند. بار سوم آن را در ميان دو نفر از ايشان مطرح كرد كه قبول نكردند. در 


نتيجه آن حضرت به آنها كفت شما شريكانى خيره سر و 


ديكر ثلث ديه را يرداخت كند. آنككاه بينشان قرعه زد و كودك را به كسى داد كه قرعه به نامش درآ مده بود. يكى از آن سه 
مدعى به مدينه رفت و خبر به ييامبر رسانيد. بيامبر خدا (ص ) از نحوه قضاوت امام شادمان و خندان كرديد, به طورى كه 


دندانهاى آسياى آن حضرت آشكار شد (607). 
داستان ذيكرفق از قول امام كه ما آن را به طور فشرده مى آوريم : 


بييامبر خدا (ص ) مرا به يمن فرستاد. در آن موقع كروهى تمهيد جيده , كودالى را براى شكار شير حفر كردند و خود در 
كمين نشسته بودند كه شيرى در آن افتاد. مردم به نظاره شير در يبرامون كودال جمع شدند و ازدحام جمعيت موجب كرديد 
كه يكك نفر از آنها در كودال بلغزد. او براى نجات خويش جنكك به ديككرى , و دومى دامن سومى » و سومى جهارمى را 
كرفت و هر جهار تن به درون كودال غلتيدند و شير به جان آنها افتاد و هر جهار نفر را زخمى مهلكك زد. تا اينكه مردى 
جراءت كرد با حربه اى شير را از ياى درآورد و آن جهار نفر نيز هلاكك شدند و اولياى دم هر كدام خونبهاى خود را خواستار 
كرديدند. در نتيجه شمشيرها را كشيدند و جيزى نمانده بود كه به كشتار يكديكر برخيزند كه امام آمد و به جاره جوبى 


يرداخت و فرمود با اينكه ييامبر خدا (ص ) زنده است 


به جان هم افتاده ايد؟ و بنا به روايتى فرمود: مى خواهيد دويست نفر را به خاطر جهار نفر بكشيد؟! من ميان شما داورى مى 
كنم . اككر يذيرفتيد كه هيج » والا براى داورى به خدمت ييامبر خدا برويد و كسى هم حق ندارد كه قبول نكند. 


آنككاه فرمود از قبيله اى كه كودال را كنده بودند» يكك جهارم و يكك سوم و يكك دوم ديه » و يكك ديه كامل را جمع كنند. 
سيس يكك جهارم ديه را به اولياى خون اولى » و يكك سوم را به دومى » و يكك دوم را به اولياى سومى و ديه كامل را هم به 


اولياى خون جهارمى بيردازند. 


صاحبان خون اين نحوه داورى را نيسنديدند و به خدمت بيامبر خدا (ص ) رفته » آن حضرت را در مقام ابراهيم ملاقات 
كردند وقصه خود را باز كفتند. ييامبر خدا (ص ) فرمود: من در ميانتان داورى مى كنم . و آماده قضاوت شد كه يكى از 
ايقناق حاتجرا راارزاي بحقحرش ناز كنت كه على نان اما داورى كزطة اعت و رسؤل عد رض ) داورض امام .ا عاءفد 


)2:٠6(دومرف‎ 


اينها اخبار ماءموريت امام (ع ) در يمن بود كه دانشمندان رويدادهاى اين ماءموريتها را از راه اشتباه به يكديكر نسبت داده اند. 
برخى نيز اخبار آنها را در يكك جا آورده (200) و بعضى در دو جا .)26٠052(‏ وازاين 000 (601)» اخبار ماءموريت 
امام (ع ) در يمن درهم شده است . و شايد كه ما بتوانيم با توجه به طبيعت رويدادهاى روايت شده . يرده از روى حقايق 


ماءموريتهاى 


امام (ع ) در يمن برداريم . فى المثل : جنكك با مذحجيان نخستين ماءموريت امام به يمن بوده » و نبرد با همدان ماءموريت دوم 


» ودر سومين ماءموريت » حضرتش به عنوان والى و داور و دريافت كنده خمس به يمن رفته است . به اين دليل كه : 
.١‏ در مورد جنكك با قبيله مذحج كفته اند: سواران امام نخستين سوارانى بوده كه به سرزمين يمن وارد شده اند. 


؟. جنكك با مذحج بيش از جنكك با همدان به وقوع بيوسته » و بايد كه بيش از تسليم شدن آنها و يذيرفتن اسلام صورت 
كرفته باشد. زيرا نوشته اند: تمامى افراد قبيله همدان اسلام آورده اند. و نيز كفته اند: يس از آن بود كه اهالى يمن همكّى 
سلما دين 


بنابراين يس از اين رويداد ديكر جنكى در يمن صورت نكرفته » و ييامبر خخدا (ص ) فرمانداران و ماءموران وصول صدقه و 
خراج و خمس را به آنجا اعزام داشته است . و در ضمن ايشان امام نيز ماءمور وصول خمس آنها كرديده است . واين» 


ماءموريت سوم بوده كه رسول خدا (ص ) وى را به عنوان والى و قاضى و دريافت كننده خمس به يمن فرستاده است . 


همجنين در سفر اخير بوده كه جنان احكامى از طرف او صادر شده است . و باز در همين ماءموريت بوده كه خاكك طلا به 
خدمت بيغمبر فرستاده » و اين خاك طلا جزء غنايم جنككى نبوده است . زيرا در آن هنكام اهالى يمن همككى مسلمان شده 


بودند و رسول خدا (ص ) برايشان والى و قاضى و ماءمور وصول 


صدقات تعيين و اعزام كرده بود. از طرفى . غنايم جنككى را سياه ييروز بعد از جنكك . با خود به مدينه مى برد؛ خواه خمس 
باشد يا باقيمانده از غنايم يخش شده در بين افراد سياه . و در جنين حالى فرستادن مال ييش از بازكشت سياه به مدينه معنايى 


تذاوة؟ بلكدا ين امزال بابد كه ار طرف فرماتداو ويا كار كزاز فهر فرسعاد هده باقد: 


از طرفى » خاكك طلا از صدقات و زكات نبوده » جه ثابت شد كه رسول خدا (ص ) على (ع ) را ماءموريت صدقات نداده 
است . زيرا در فقه اهل بيت تاء كيد شده كه هنككامى بر طلا و نقره زكات تعلق مى كيرد كه از جنس مسكوكك باشند(608). 


همجنين خاك طلا از جزيه مردم نجران نبوده است . براى اينكه جزيه ايشان دو هزار حله » به ارزش هر حله جهل درهم . 


مشخص شده بود (204). يس خاكك طلا جزء خمس و سيوب » يعنى سود معاملات و دستاوردهايشان بوده است . 


بنابر آنجه كفتيم » ييامبر خدا (ص ) در اين نبوت امام (ع ) را به عنوان دريافت كننده خمس به يمن فرستاده » همان طور كه 
دو نماينده خود را به نامهاى ابى و عنبسه » براى جمع آورى صدقات و خمس به سعد هذيم و قضاعه و جذام ماءموريت داده 
و01:(5) :و دذورانست كه برقي ديكر از اعهال و كا ركرزازاق بيعميز نذا لاص )را كه حرء كيرند كان صدقات معرفى كه 


اندء علاوه بر آن » وظيفه ماءموريت جمع آورى خمس را نيز داشته اند كه خمس رااز موارد آن دريافت 


كرده به ييامبر خدا (ص ) تحويل دهند. آنككاه كه خلفا بعد از رسول خدا (ص ) مساءله خمس را كنار كذاشتند »)2١١(‏ راويان 
ودانشمندان نيز آن رابه دست فراموشى سير دنك. زيرا اساسا خمس در تمام ادوار خالافت اسلامى مخالف سياست خلفا بوده 


است . 


مضافا اينكه بايد به موضوع ثروت ودارايى ساكنان شبه جزيره در آن روزكار توجه كرد كه همه ثروت تمامى قبايل آن 
سامان را غالبا جهاريايان و اندكى كشاورزى تشكيل مى داده و همه آنها از موارد صدقات بوده و نه از موارد خمس . و شهر 
مدينه » كه يايتخت اسلام بوده » خود منطقه زراعى محسوب مى شده وغالب دارايى مردمان آنجا را محصولات زراعى و 
باغها تشكيل مى داده و بازركانى و خريد و فروش كالا در انحصار مردم مكه و برخى از ثروتمندان اهل كتاب بوده و بيشتر 
توجه مسلمانان مدينه به جنكك عليه قريش و يهود و ديكر قبايل عرب » كه تعدادشان به هشتاد ماءموريت جتكّى از غزوه و 
سريه در مدث ده سال و يا به طور متوسط هر سال هشت بار جنكك » معطوف مى شده است . تمامى اينها باعث آن بوده كه در 
8 هنكام راههاى تجارتى حجاز صحنه جنكك و غارت و جباول و تاراج جنكجويان و بسته شدن راههاى بازركانى شود واز 


اين رو به ندرت موردى براى سود. بجز موارد صدقات » باقى مى مانده است . 


تمام اين عوامل كه بر شمرديم موجب شده كه اخبار كرفتن خمس ييغمبر خدا (ص ) از محل دستاوردهاى مكاسب و 


معاملات در كتابهاى حديث و سيره منتشر 


نشونك. 


بااين همهء اخبار كرفتن خمس را به وسيله آن حضرت از محل كنجينه ها و معادن » و ماءموريت دادن ماءموران دريافت 
خمس را به همراه جمع آورى كنندكان صدقات ء با همه اندكى مصادرى كه در اين زمينه در اختيار داشتيم » به شرحى كه 


ككشت آورديم 5 
صدقه يس از ييامبر خدا (ص ) 


ائمه اهل بيت نيز به يبروى از ييامبر خدا (ص ) صدقه را بر نزديكان ييامبر حرام نمودند. امام جعفر صادق (ع ) در ياسخ فردى 
بر ما حرام بوده » با غصب حق ما به وسيله ستمكران » بر ما حلال نمى شود. و ندادن آنجه را كه خداوند بر ما حلال كرده بود 


موجب حليت حرام كرده خدا بر ما نخواهد شد. 

اما خلفا بر ميراث رسول خدا (ص ) به شرح زير دست انداخته » آن را تصرف كردند: 
الف . باغهاى هفتكانه (مورد وصيت مخيريق ). 

ب . زمينى كه از بنى نضير به تملكك آن حضرت درآ مده بود. 

ج ءدء ه» دزهاى سه كانه خيبر. 

و. ثلث زمينهاى وادى القرى . 

ز. مهزور (محل بازار مدينه ). 

خ .قد كف 


بيامبر خدا (ص ) از باغهاى هفتكانه » شش باغ را وقف كرده بود واين صدقه رسول خداست . مقدارى هم از زمينهاى بنى 
نضيرء به ابوبكر و عبدالرحمان بن عوف و ابودجانه بخشيده بود. و از قلعه هاى خيبر به همسرانش » و فدكك را هم به فاطمه (ع 
) عطا كرده » به حمزه بن 


نعمان عذرى نيز به قدر يرتاب يكك جوبه تير از زمينهاى وادى القرى بخشيده بود. 
و آنككاه كه رسول خدا (ص ) وفات يافت» ابوبكر و عمر به نزد على (ع ) آمدند وعمر به او كفت : 


نظرت درباره ميراث رسول خدا (ص ) جيست ؟ على ياسخ داد: به ما مى رسد كه به ييامبر نزديكتريم . عمر يرسيد: حتى خيبر؟ 
على كفت : حتى خيبر. يرسيد: حتى فدكك ؟ على ياسخ داد: حتى فدك . در اينجا عمر كفت : به خدا سوكند كه تاجان 


آن وقت ابوبكر جنك افزار و مركب سوارى و كفشهاى ييامبر خدا (ص ) را به على داد و كفت : به غير از اينها همه صدقه 


است ! و بدين سان به يكك باره بر تمامى ميراث رسول خدا (ص )»؛ حتى فدكك » دست انداخت . اما معترض آنجه را كه ييامبر 


خدا به ديكر مسلمانان بخشيده بود» نشد! از اين رو فاطمه (ع ) در سه مورد طرح دعوا كرد: 


.١‏ درباره فدك . عطيه رسول خدا به او. كه در اين مورد ابوبكر از فاطمه شاهد خواست ! كه يكك مرد و يكك زن به سود او 


كواهى دادند» ولى شهادت ايشان را نيذيرفت . زيرا كه آنان دو مرد ويا يكك مرد و دو زن نبودند! 


؟. درباره ارثيه اش از رسول خدا (ص )» كه يس از ككذشت ده روز از وفات ييغمير» فاطمه به همراه على و عباس به نزد ابوبكر 
زفت و كفت: 


براى كرفتن ميراثم از رسول خدا آمده ام . ابوبكر كفت 


: اثاثيه خانه و ظروف را مى كويى يا ملكك را؟ فاطمه ككفت : فدكك و خيبر و موقوفات او را در مدينه كه همه ارثيه من است ؛ 


هم از دخترانم بهترى ! 


و در روايتى ديكر آمده است كه زهرا (ع ) به ابوبكر كفت : وقتى كه تو بميرى » جه كسى از تو ارث مى برد؟ ابوبكر كفت : 
فرزندان و خانواده ام . يرسيد: يس جطور به جاى ماء تو از ييامبر خدا ارث برده اى ؟! ابوبكر كفت : اى دختر رسول خدا! من 
جنين كارى نكرده ام » من نه زمينى از يدرت به ارث برده ام و نه طلا و نقره و نه جيز ديكّر. يرسيد: يس سهم ما از خيبر و 
خالصه ما از فدك جه شده است ؟ ابوبكر ياسخ داد: من خود از ييامبر خدا شنيده ام كه مى كفت : نحن معاشر الانبياء لا 
نورث »ء ما تركنا فهو صدقه ! انما ياءكل آل محمد من هذا المال» ليس لهم اءن يزيدوا على الماء كل . يعنى ما كروه ييامبران 
ارث نمى كذاريم » ما تركك ما صدقه است . و آل محمد نيز از اين مال خدا مى خورندء و بيش از آن بهره اى ندارند. مخارج 
عبالات بامير بر غهده من است'.على كفت :در قرآن.اسث كه :و ورث سليمان داوده بعتى :سليمان ال ذاؤد ارث برده:است . 


ونيز 


يرثنى و يرث من آل يعقوب . يعنى از من و آلى يعقوب ارث ببرد. ابوبكر كفت : البته همين طور است . و تو آن را مى دانى 
كه من مى دانم . على كفت : اين سخن كتاب خداست . اما ياسخ سخن امام (ع ) سكوت سنكينى بود كه بر مجلس افتاد. يس 


*. در مورد سهم ذوى القربى . جون ابوبكر از يرداخت سهم ذوالقربى به فاطمه و بنى هاشم شانه خالى كردء و آن را در تهيه 
ابزار جنكى و مركب سوارى به مصرف رسانيدء فاطمه نزد او رفت و كفت : تو مى دانى كه از بابت موقوفات و آنجه را 
خداوند از غنايم در قرآن سهم ذوى القربى به ما اختصاص داده است ء به ما اهل بيت ستم كرده اى . يعنى همه را كرفته اى و 
آنكاه اين آيه را قرائت كرد: و اعلموا انما غنمتم من شى ء...و بنا به روايتى ديكر آن بانو فرمود: 


به آنجه خداوند از آسمان براى ما مقرر داشته است » تجاوز كرده » آن را از ما كرفته اى ! ابوبكر كفت : يدر و مادرم به 
فدايت ! من دربست مطيع فرمان كتاب خدا و حق ييامبر خدا و حق دخترش مى باشم . من هم از كتاب خدا آن را كه تو 
خوانده اى خوانده ام » اما در آن ندانستم كه اين سهم خمس همه آن به شما تعلق مى كيرد! فرمود: يس آيا به تو و نزديكانت 
تعلق مى كيرد؟ كفت : نه » من باقيمانده آن را در امور خيريه مسلمانان مصرف 


مى كنم ! فاطمه فرمود: ولى حكم خدا اين جنين نيست ! و بنا به روايتى ديكر ابوبكر به حضرت زهرا جنين ياسخ داد: رسول 
خدا به من فرمود خداى تعالى , مادام كه بيامبرش زنده است » روزى او را مى رساند و جون از دنيا برود» روزيش را بر مى 
كيرد! و در روايتى ديكر كفته است : شنيدم كه رسول خدا مى فرمود: تا خودم زنده هستم » ذوالقربى سهم دارندء اما بعد از 
مركم جنين سهمى را ندارند! فاطمه در خشم شد و فرمود: تو مى دانى با شنيده هايت از رسول خدا. بعد از اين تو جيزى 
نخواهم خواست .ء و به خدا سوكند كه هركز با تو و عمر سخن نخواهم كفت . راوى مى كويد: فاطمه از دنيا رفت » و با آنها 


جون فاطمه تمامى دلايل و براهين خود را ارائه داد» و ابوبكر از يس دادن حتى قسمتى از آنجه از او كرفته بود سرباز زد 
تصميم كرفت دعواى خود را در برابر كروهى از مسلمانان مطرح كرده» از ياران يدرش كمكك بخواهد و ايشان را به مسؤ 
وليتى كه بر عهده دارند بينا كرداند. يس به همراه همدمان و نزديكانش به جانب مسجد حركت كرد. كويى بيامبر بود كه 
كام برمى داشت . تا در برابر ابوبكر كه در ميان كروهى از مهاجر و انصار نشسته بود» وارد شد. بيدرنكك يرده اى ييشاورى 


حضرتش آويختند و آن بانو به سخنرانى برخاست و در ضمن سخن فرمود: 


اى مردم ! من فاطمه هستم » و يدرم محمد است . و همان طور كه كفتم 


خداوند فرموده است : لقد جاء كم رسول من اءنفسكم ...و آنكاه فرمود: آيا دانسته و بعمد كتاب خدا را تركك كفته » آن را 
يشت سر انداخته ايد؟! در حالى كه مى فرمايد: و ورث سليمان داود. و در داستان يحيى بن زكريا مى فرمايد: رب هب لى من 
لدنكك وليا يرثنى و يرث من آل يعقوب . و يا: واءولوا الاءرحام بعضهم اءولى ببعض فى كتاب الله . و مى فرمايد: يوصيكم الله 
فى اءولادكم للذكر مثل حظ الاءنثيين . و مى فرمايد: وان تركك خيرا الوصيه للوالدين والاءقربين بالمعروف حقا على المتقين . 


و جنين ينداشتيد كه من هيج حق وارثى را از يدرم نمى برم و هيج ييوندى ميان ما وجود ندارد؟ 


آيا خداوند شما را به آيه اى مخصوص كردانيده و ييامبرش را از آن محروم داشته است ؟ يا اينكه مى كوييد اهل دو ملت از 
آشنا تريد! آيا مى خواهيد قوانين جاهليت رااز نو زنده كنيد؟! 


زهرا يس از اين سخنرانى به خانه رفت و از ابوبكر كناره كرفت و همجنان بود تا از دنيا رفت ! 


فاطمه (ع ) تنها شش ماه بعد از يدر زنده بود! و جون از دنيا رفت » همسرش على او را شبانه به خاكك سيرد و ابوبكر را خبر 


نكرد! 


ابوبكر با حديثى كه تنها خودش راوى آن بود» اجتهاد كرد و دختر ييامبر خدا (ص ) را ازارث يدر محروم كرد! 


و بار ديككر دست به اجتهاد زد و خمس ذوالقربى را قطع نمود! و اتا يايان خلافتش وضع به همين منوال كذشت ! 
حقوق بازماند كان بيغمبر در خلافت عمر 
جه كردند؟ فرمود: 


عمر كفت كه شما نسبت به خمس حق داريدء اما اين را نمى دانم كه اكر مقدار آن زياد شدء باز هم همه آن به شما تعلق مى 
كيرد يا نه ؟ در هر حال » اكر موافق باشيدء آن اندازه كه خودم صلاح بدانم از آن به شما خواهم داد. ما هم با اين ييشنهاد و 


دريافت قسمتى از حق خود موافقت نكرديم . او هم خواسته ما را نبذيرفت . 


تصميم هم زمانى صورت كرفته كه به سبب فتوح ء از هر كوشه ثروت و مكنت به مدينه سرازير شده بود. 

بارى عمر اجتهاد كرد و همجنان از يرداخت سهم ذوالقربى شانه خالى كرد. و بار ديككر اجتهاد كرد و ما تركك رسول خدا (ص 
) را همجنان در مصادره خود نكاه داشت . و دست آخر هنكامى كه درهاى ثروت از همه طرف به سوى مدينه كشوده شده 
بود دست به اجتهادى تازه زد و تصميم كرفت تا قسمتى از آن حقوق را به اهل بيت بازكرداند. و اوضاع بر همين قرار بود تا 


اينكه زمان او هم به سرآمد. 


ميراث ييامبر 


در زمان خلافت عثمان 


عثمان » خمس نخستين جنكك افريقا را يكجا به عبدالله بن ابى سرح . يسر خاله و برادر رضاعيش . بخشيد! خمس غزوه دوم 
آنجا را هم به يسر عمو و دامادش » مروان حكم » واككذار كرد و فدكك را نيز به تيول او داد! مهزور. محل بازار مدينه راء كه از 
موقوفات رسول خدا (ص ) بودء به تيول حار..بن حكم » يسر عمو و داماد خود, داد؛ در حالى كه ييامبر خدا (ص ) آن را بر 
عموم مسلمانان وقف فرموده بود! صدقات قضاعه را به عمويش حكم تقديم كرد» و جون شامكاهان ماءمور جمع آورى 
صدقات بازار مسلمانان را ديدار كرد» به وى دستور داد كه اين ماءموريت راهم به حكم واكذار كند! 


بيهقى در آنجا كه از بذل و بخششهاى عثمان به خويشاوندانش » آن هم از ميراث يبامبر خدا (ص ) سخن مى كويد مى 
نويسد: عثمان اين حديث را كه از ييغمبر روايت شده كه هر كاه خداوند جيزى را روزى بيامبرش كرده باشدء آن جيز بعد از 
او به جانشينش مى رسدء به اين ترتيب تاءويل نمود كه جون من ثروتمند هستم و نيازى به آنها ندرم » آن را به خويشاوندانم 


مى بخشم تا صله رحم كرده باشم ! 


بنابراين عثمان اجتهاد كرد و ميراث و موقوفات ييامبر خدا (ص ) را به خويشاوندان خودش بخشيد! و باز اجتهاد كرد و خمس 
راهم به آنها داد! و باز اجتهاد كرد و صدقات را به ايشان واككذار فرمود! و اجتهاد كرد و اجتهاد كرد و اجتهاد كرد راستى 
كه جقدر دركاه اين اجتهاد فراخ 


بود! 
ميراث ييامبر در روزكار على (ع ) 


اميرالمؤ منين على (ع ) نتوانست جيزى از سنتهاى ابوبكر و عمر راء مخصوصا در بازكردانيدن حقوق اهل بيت به ايشان » تغيير 


دهد. 
ميراث ييامبر در خلافت معاويه 


اجتهاد معاويه در منع ذوالقرباى ييامبر از خمس و مصادره ميراث آن حضرت .ء همانند اجتهاد خلفاى ييش از او بود. علاوه بر 
آن او اجتهادى بر اجتهاد آنان افزود؛ به اين معنى كه اجتهاد كرد و به كليه فرمانداران خود بخشنامه كرد كه از غنايم فتوح ‏ 
هر جه طلا-و نقره و جواهرات و اشياى زيبا و قيمتى وجود دارد» به شخص ايشان اختصاص دهند. و آنها را ميان مسلمانان 
قسمت نكنند! 


در خمس يرداخت كرد و فدكك را به آنان بازكردانيد. و براين قرار بود تا اينكه يس از مدتى كوتاه, و به نظر ما با مركى 
مشكوكك. از دنيا رفت . 


ميراث ييامبر بعد از عمر بن عبدالعزيز 


يزيد بن عبدالملك مروان » دست به اجتهاد زد و فدكك را از دست فرزندان زهرا (ع ) خارج كرد. اما جون سفاح از عباسيان به 
حكومت نشست » آن را به فرزندان فاطمه (ع ) بركردانيد. 


يس از سفاح » نوبت اجتهاد به منصور داونقى رسيد. او هم اجتهاد كرد و آن رااز ايشان باز يس كرفت . ولى فرزندش مهدى 


عباسى آن را به اولاد زهرا با زكردانيد. موسى فرزند مهدى نيز دست به اجتهاد زد و آن 


رايس كرفت . ولى ماءمون آن را باز يس داد! 


فدكك از آن تاريخ همجنان در دست فرزندان فاطمه (ع ) بود تا اينكه متوكل عباسى به خلافت نشست و آنككاه اجتهاد فرمود و 
آن را از اولاد زهرا بازيس كرفت و به تيول عبدالله بازيار داد! او هم يازده نخلى را كه رسول خدا (ص ) به دست خود در 
آنجا نشانده بود» قطع كرد. و اين آخرين خبرى است كه از اجتهاد خلفا درباره خمس و ميراث ييامبر خدا (ص ) به دست ما 
رسيده است . اما علما و دانشمندان را درباره اجتهاد خلفا مطلبى است كه در زير به نظر مى رسد. 


نظر دانشمندان در مصرف خمس 


به يبن“ اختللاق عملكزد غلقاء تظر:داتشمدان در مضترق خسن بعد ان وسول خند] (صن ) مخالك يكديكر است . برضى از 
ايشان كفته اند كه سهم بيغمبر به امام يا خليفه او تعلق مى كيرد» و سهم ذوالقربى هم به خويشاوندان و نزديكان او مى رسد. 
كروهى نيز كفته اند: سهم ذوالقربى در راه تهيه جنكك افزار و آمادكى رزمى هزينه مى شود. و ديكران اظهار نظر كرده اند كه 
مصرف خمس به اجتهاد خليفه بستكى دارد! و بعضى درباره منع خمس اهل بيت به وسيله عمر كفته اند: اين مساءله امرى 
است اجتهاد. و يا: عمر در احكامى كه صادر مى نمود. از اجتهاد يا فراتر نمى نهاد! و هر كس كه در اين مورد عيبجويى كرده 
» ايراد بككيرد» در واقع اجتهاد راء كه روش اصحاب بوده ء به باد انتقاد كرفته است و يا اينكه : مساءله خمس مساءله اى 


است اجتهادى ! و در ياسخ به كسانى كه زبان به انتقاد عمر كشوده و كفته اند كه : او به زنان بيغمبر مى بخشيد و بر ايشان 
مقررى تعيين مى كردء اما دختر همان ييغمبر و اهل بيت رااز خمسشان محروم ساخت » در حالى كه در زمان بيغمبر جنين 
كارى سابقه نداشته است » كفته اند: اين مساءله از قبيل مخالفت مجتهدى است با مجتهدى ديككر در يكك مساءله اجتهادى 
(؟اع)! 


و فراموش نكنيم كه اين سخنان همه در مورد خمس غنايم جنكى است ء و كويندكان اين مطالب , خود متفقند كه آيه كريمه 
و اعلموا انما غنمتم من شى ء فان الله خمسه و للرسول ولذى القربى ... تنها به خمس غنايم جنكى تعلق مى كيرد. با اين وصف 
؛ اينان مى كويند: با وجودى كه خداوند مصرف خمس غنايم جنكى را در اين آيه تعيين فرموده است » تعيين مصرف خمس 
به اجتهاد خلفا بستككّى دارد!! 


خلفا هم مصرف خمس را جنين تعيين فرموده اند: 


ابوبكر و عمر اجتهاد كردند و فاطمه دختر ييغمبر خدا (ص ) و ديكر بستكان آن حضرت و نزديكان او را از بنى هاشم و بنى 
) را به عنوان صله رحم به خويشاوندان خود بخشيد! معاويه نيز به سهم خود در اين موضوع اجتهادى تازه كرد و تمامى طلا و 


نقره غنايم جنككى وهر جه را در آن جالب و نفيس يافت » ويزه خود كردانيد و به خزانه شخصى خود سيرد! 


خلفاى اموى و عباسى نيز به دنبال اين خلفا اجتهاد كردند و خمس را ويه خود كردانيدند و آن را به خزانه شخصى خود 


بير تدا وار اانه شعراو مطرنان وتعوادئد كاقو يران [وازوخوان و واشكران ندند 


و سرانجام نوبت اجتهاد به دانشمندان قوم رسيد كه اجتهاد فرموده . هر كارى را كه خلفا انجام داده بودند» به منزله حكمى از 
آن مخالفت كندء با سنت و جماعت مخالفت و ستيزه كرده است ! 


يس اينكه مى كويند اجتهد الخليفه فى المساءله » يعنى نظر خليفه در اين مساءله جنين است . و المساءله اجتهاديه به اين 
معناست كه راءى خليفه در اين مورد حكمى است اسلامى . يس بتابراين » اينكه مى كويند: قال الله» و قال رسوله »و 
اجتهدت الخلفاء . يعنى خدا جنين كفته . و ييامبرش جنان فرموده » و خلفا جنين راءى داده اند! به اين معناست كه اجتهاد خلفا 


مصدر تشريعى اسلامى است » و در رديف كتاب خدا و سنت ييامبرش قرار دارد يس : انالله و انا اليه راجعون . 


قدرى با شرح و تفصيل آراء مكتب خلفا را در مورد خمس و نحوه برخورد شان را با آن و دلايل ايشان را در جنين برداشتى 
آورديم . و به كفتار ائمه اهل بيت نيز در همين مورد اشاره كرديم و كفتيم كه خمس در مكتب ايشان به شش قسمت مساوى 


تقسيم مى شود كه سه قسمت آن ويزه 


خدا و ييامبرش و نزديكان آن حضرت و زير عنوانى خاص تعلق مى كيرد. و اينكه ييامبر خدا (ص ) در زمان حياتش اين سه 
سهم را تصرف مى كرد و يس از وفات آن حضرت .ء امر اين سهام سه كانه در اختيار ائمه دوازده كانه از اهل بيت در مى 
آيد» و سه سهم ديكر متعلق است به فقراى بنى هاشم و يتيمان و در راه ماندكان ايشان كه تهيدست و بينوا باشند (61). 


وَخيق كفته اتن كةواج است هر فرة مسلمان عمسيل وستاورذفاى غود زا غواة ال وشمق تددست اهمده باشد :و واه از غير 
آن (؟١2»‏ بيردازيد. و در هر دو مورد به عموميت آيه خمس و آنجه را كه از سنت ييامبر در اختيار دارند» استدلال مى كنند. 
فقهاى مكتب اهل بيت در مقام استدلال به آيه شريفه مى كويند: آيه شريفه خمس » اكر جه درباره غنايم جنكك بدر نازل 
شده » ولى نزول آيه در موردى » حكم كلى آن را ويزه و مخصوص آن مورد نمى كندء و تخصيص بدون دليل » باطل و 


مدعى در استدلال به اين آيه كفته است : آيه درباره غنايم غزوه بدر نازل شده و غير از غنايم جنككى را شامل نمى شود. ياسخ 


به اين موضوع از اين قرار است :)2١8(‏ 


نزول آيه در غزوه بدرء حكم عام وارد در آن را كه وجوب يرداخت خمس از غنايم و دستاوردها مى باشد ويزه و خاص آن 


جنككى باشد. نمونه روشن در غير اين موردء حكم تازيانه زدن بر كواهان بر زناست » اكر تعدادشان به جهار نفر نرسد. با اين 
وصف مورد معلوم كه داستان افكك است حكم عام وارد در آيات را كه تازيانه زدن به كواهان است اككر تعدادشان در آن 


رويداد به جهار نفر نرسد» تخصيص نكرده » و آن را ويزه آن رويداد ننموده است . 


نمونه ديكرء حكم ظهار وارد در سوره مجادله است . جه . اين حكم تنها ويزه آن بانويى نيست كه در آن روزكار در جنان 


موود قبا شوهرئن :د ركبزئ يندا كرذه بود اكرععة انه مزيووةدوبارة "او تاذل شده اسكبو همي طون موارة ذيكر. 


ونيز كفته اند تخصيص آيه و مقيد كردن آن به غنايم سرزمين دشمن دليل مى خواهدء وهر كس كه جنين ادعايى داشته 


باشد و آن آيه را مخصوص غنائم جنككى بداند بايد كه دليل خود را ارائه دهد. 


مؤيداين ياسخهاء سخنان قرطبى » يكى از دانشمندان مكتب خلفاء در تفسير همين آيه است كه مى كويد: اتفاق نظر 
هر كاه مسلمانان با قهر و غلبه بر آن دست يابند. اما همان طور كه كفتيم » اين لغت اقتضاى جنين تخصيصى را ندارد (617). 


بنابراين » تخصيص غنايم » به غنايم به دست آمده از سرزمين دشمن » خلاف جيزى است كه اهل لغت از آن لفظ در مى 
يابند. و سخن دانشمندان مكتب خلفا درباره تخصيص 


و باز در رد بر جنين ادعايى مى كويند: اكر جه آيه در موردى ويزه - كه غزوه بدراست - نازل شده » عدم اختصاصش در 
آن مورد كاملا معلوم است . حتى كسانى از اهل سنت كه نظر به عدم وجوب خمس در مطلق غنايم و دستاوردها داده اند» آن 
را به مورد ويزه آيه مخصوص ندانسته » بلكه آن را به مطلق غنايم به دست آمده در جنككها تعميم داده اند. حال اكر ما در 
استفاده حكم از آيه مزبور قرار را بر جمود فكرى بكذاريم » به طورى كه از مورد ويزه آن به هيج روى تجاوز نكنيم » بايد 
بككوئيم خمس واجب نيست مككر خمس غنايم به دست آمده از مشركان غزوه بدر و بر عهده كسانى كه در غزوه نامبرد 
شركت داشته اند. و جنين جيزى را كسى تا به حال نككفته است . يس ناكزير حكم از آيه مزبور تسرى مى كند و ما آن را بر 
مطلق غنايم و آنجه مفهوم دستاورد بر آن صدق مى كندء خواه از راه جنكك باشد يا تجارت و يا هنر و صنعت و غيره » تسرى 


من دهم 


دانشمندان مكتب اهل بيت علاوه بر استدلالشان به آيه خمس , به آنجه از ائمه اهل بيت (ع ) درباره اين حكم آمده است 
به تمسكك به آنها كرده است . جه 


مواردى كه ائمه (ع ) حديث از سوى اجداد بزركوار خود و از ييامبر بككويند, مانند حديثى كه شيخ صدوق (ره ) در كتاب 
خصال خود از جعفر بن محمدء از يدرش » از جدش .» از على بن ابى طالب » از ييامبر خدا آورده كه آن حضرت در وصيت 
خود به على فرمود: اى على ! عبدالمطلب در دوره جاهليت ينج جيز را سنت نهاد و خداوند آنها را در اسلام مقرر فرمود. او 
زن يدررا بر فرزندان حرام كردء و خداوند نيز فرمود: ولا تنكحوا ما نكح آباؤ كم من النساء. (نساء/77). كنجينه اى يافت و 
خمس آن را جدا كرد و آن را تصدق داد. و خداى عزوجل نيزاين آيه را فرستاد: واعلموا انما غنمتم من شى ء فان لله خمسه 
... وجون زمزم را حفر كرد...(218) و همين حديث دلاللت براين دارد كه اين آيه شامل غير غنايم جنكّى هم مى شود. و 
سنت ييامبر خدا (ص ) را نيز در همين زمينه يبيش از اين آورده ايم . 

اين فشرده ادله ييروان مكتب اهل بيت در اين مورد بود. 

#. اجتهاد عمر در متعتين 


توضيح 


عمرء متعه حج و متعه زنان را حرام كرد» و اين عمل او از موارد اجتهاد به حساب آمده جنانكه ابن ابى الحديد در شرح نهج 
البلاغه »)2١9(‏ و احمد بن حنبل در مسندش از جابر بن عبدالله انصارى روايت كرده اند كه كفت : 


مادر زمان ييغمبر خدا (ص ) هم عمره تمتع حج را بجاى مى آورديم » وهم زناشويى موقت را. اما جون عمر به خلاافت 


نشست .» و انجام هر دو را 


مانع شدازآن دست كشيديم (250)! 


در تفسير سيوطى و كنز العمال از قول سعيد بن مسيب (211) آمده است كه كفت : عمر ما رااز هر دو متعه » تمتع در حج و 
مع زلافاعت كزع نيك 1801 


ودر بدابه المجتهد. زاد المعاد» شرح نهج البلاغه » مغنى ابن قدامه و محلى ابن حرم آمده كه از عمر روايت شده در زادالمعاد 
افده # فت عن سر كد كلنه آبث : 


متعتان كانتا على عهد رسول الله » اءنا اءنهى عنهماء و اءعاقب عليهما: متعه الحج و متعه النساء . يعنى برخوردارى از دو متعه در 
زمان بيغمبر معمول بوده كه من هر دو را ممنوع اعلا-م مى كنم و مرتكب آن را تنبيه خواهم كرد: يكى متعه حج » و ديكرى 
متعه زنان (6397). 


ودرروايت جصاص وابن حزم سخن عمر جنين آمده است : متعتان كانتا على عهد رسول الله » اءنا اءنهى عنهماء و اضرب 


رواياتى كه كذشت ء نظر به اجتهاد عمر در دو حكم از احكام اسلامى دارد. يكى متعه حج » وديكرى متعه زنان يا ازدواج 
موقت »كه بتفصيل درباره آن دو سخن خواهيم كفت . 


الف . متعه حج 
متعه حج 


متعه حج ضمن حج تمتع به جاى آورده مى شود. و بيان آن از اين قرار است كه حج بر سه نوع است : حج تمتع » حج افراد» و 
.١‏ حج تمتع 


حج تمتع بر كسانى واجب مى شود كه اهالى مكه نباشندء و انجام آن جنين است كه در ماههاى حج (شوال » ذى قعذه » ذى 


در ميقات احرام عمره حج مى بندد و تلبيه مى كويد و به مكه آمده . هفت بار خانه خدا را طواف مى كند. آنككاه دو ركعت 
نماز طواف به جاى آورده » هفت مرتبه سعى بين صفا و مروه را به انجام مى رساند و آنككاه تقصير مى كند و با انجام آن» 
تمام آنجه با احرام بروى حرام شده بود حلال مى شود. و همجنان در مكه مى ماند تا روز ترويه هشتم ذى حجه همان سال » 
كه احرام ديكرى به قصد اداى حج مى بندد و به عرفات بيرون مى شودء و عصر روز نهم از عرفات به سوى مشعر الحرام » و از 
آنجا به جانب منى حركت مى كند و مناسكك حج را يكى بعد از ديكرى به يايان مى برد. و سرانجام با تراشيدن سر و يا تقصير 
از احرام بيرون مى آيد. جنين حجى را حج تمتع وعمره آن را عمره تمتع مى كويند. و خداى متعال فرموده است : فمن تمتع 
بالعمره الى الحج . زيرا كه حاجى بين دو احرام عمره و حج » از هر كونه حلالى برخوردار مى شود. واين مدت فراغت بين 
دو احرام را متعه الحج مى كويند» كه عمر و ييروانش آن را حرام كرده اند اما امروز بسيارى از مسلمانان آن را انجام مى 


دهنك. 
١و‏ *. حج افراد و حج قران 


در حج افراد حاجى در ميقات يا در خانه اش به شرطى كه به ميقات نرسيده باشد. احرام مى بندد و به عرفات مى رود و روز 


نهم رادر 


آنجا درنكك مى كند و سيس بقيه مناسكك حج را كاملا به يايان مى برد و آنككاه از احرام بيرون مى آيد. اما انجام عمره مفرده 
براو واجب است . يس از يكى از مواقيت بار ديككر احرام مى بندد و عمره را به يايان مى برد. اين عمره را در طول سال نيز مى 
تواند انجام دهد. اين حج و عمره را از آن رو افراد و مفرد كويند كه حاجى هر كدام از آن دو را به طور جداكانه به انجام مى 


ان 


قربانى را به هنكام حركت و تلبيه اش با خود همراه مى آورد؛ در صورتى كه در حج افراد» اصلا قربانى نيست . انجام يكى از 


دو حج مفرد و قران بر ساكنان مكه واجب تخييرى است (208). 
ب . در فقه مكتب خلفا 


در حج قران » حاجى بايد بين عمره و حج را جمع كند؛ يعنى اين دو را با يكك نيت و يكك تلبيه انجام دهد و بككويد لبيكك 
بحجه و عمره . ويا لبيك عمره را در ماههاى حج بككويدء و آنككاه آن را بيش از بيرون آمدن از احرام به حج وصل نمايد. و 


جردالحج كفته مى شود (278)» يعنى او حج تنها را به جاى آورد بدون عمره . 


اينها انواع حجى است كه مسلمانان به جاى مى آورند؛ اما مشركان در زمان جاهليت حجى ويزه بود كه بخارى و مسلم در 
مفحفان » والعيد دو ميدس وو فهقى د سنن كراشن :ود ركرزانةخر كتارها يشان أ ابم باش اوردة اكد كه كفته 


اشت * 


اعراب جاهليت انجام عمره را در ماههاى حج از زشت ترين كناهان روى زمين مى دانستند» و ماه محرم را ماه صفر قرار داده و 
مى كفتند: آنككاه كه زخم يشت حيوان بهبودى يافت و آثار راهها از ميان رفت و ماه صفر به يايان رسيد, انجام عمره براى 


طالب آن روا و شايسته است (258)! اذا برء الدبر» و عفا الاءثر» و انسلخ صفرء حلت العمره لمن اعتمر ! 
توضيحى درباره اين روايت 


نووى در شرح بر صحيح مسلم نوشته است كه دانشمندان در توضيح اين روايت كفته اند: و يجعلون المحرم صفرء منظور 
داستان نسىء جا به جائى و يس و ييش كردن ماهها مى باشد كه بين آنان مرسوم بود محرم را صفر مى ناميدند» و آن رااز 
ماههاى حرام خارج و حلالش مى كردند و با به تاءخير انداختن آن » تحريمش را به بعد از ماه صفر موكول مى كردندء تا 
بدان وسيله سه ماه بيايى ماه حرام نداشته » از آن راه دجار سختى و تنكدستى نككردند و دستشان براى قتل و غارت باز باشد! و 


اذا براء الدبر» زخم يشت شتران است كه به سبب حمل بار و مسافر در طول سفر ييش 


مى آمده » تا يس از بازكشت از حج و استراحت رو به بهبودى بككذارد. و عفا الاثر جاى ياى راهيان و شتران و كاروانيان است 


كه به مرور زمان از ميان برود. 


ابن حجر در علت يابى اين موضوع مى نويسد: علت اينكه انجام عمره را به بعد از ماه صفرء كه از ماهاى حج نمى باشد و نيز 
محرم » موكول كرده بودندء اين بود كه هنككامى كه محرم را به تاءخير انداخته آن را صفر به حساب مى آوردندء آن را به 
ماههاى حج متصل مى كردند و تا بهبودى يشت شترانشان تا يايان همان ماه درنكك مى كردند, و ماه عمره را محرم » كه در 


واقع همان ماه صفر است ء قرار مى دادند تا بدين سان عمره در ماههاى حج صورت نككرفته باشد (27:0). 
اين عادت و روش قريش در انجام عمره بود كه مورد مخالفت رسول خدا (ص ) قرار كرفت . 
سنت ييامبر خدا (ص ) در عمره 


ابن قيم مى نويسد كه رسول خدا (ص ) بعد از هجرت جهار بار عمره به جا آورد و همه را در ماه ذى قعده انجام داد. مو يد 
ابن سخم + روايت ان و ابن عباس و عانشةه اسبث كه كقعه اند امير مدا 7ض ) فحز دن ماه اذى قغندة 6 عمره بدا تياوردة 
است .)67١(‏ سيس ابن قيم مى كويد: مقصود اين است كه تمام عمره هاى آن حضرت در ماههاى حج » و مخالف روش 
مشركين بود. زيرا آنها مايل به انجام عمره در ماههاى حج نبودند و آن را از زشت ترين كناهان به حساب مى آوردند! واين 


خود دليل 


بر آن است كه انجام عمره در ماههاى حج بى شكك فضيلتش از ماه رجب بيشتر است . 


و نيز كفته است : مسلم است كه خداوند براى ييامبرش بهترين و شايسته ترين اوقات عمره را بركزيده و فضيلت عمره در 
ماههاى حج » همانند انجام مناسكك حج است در ماههاى ويزه آن . و اين ماهها را خداوند ويزه انجام جنين اعمالى و زمان آن 
قرار داده است . عمره حج اصغر است » و بهترين موقع انجام آن » ماههاى حج مى باشد كه ذى قعده ميان آن قرار كرفته و اين 


همان جيزى است كه خداوند براى ما بركزيده است و هر كه را بهره اى از علم و خرد باشدء آن را در مى بايد (295). 


سن از ماق روش مشركان دو عمره وستت ياي ذا ذفن ) دن 1ن مروف بان دوكر ومسا له معد ور كناب حخذا و سنت 


بيامبر باز مى كرديم » و به دنبال آن » از اجتهاد عمر در آن مورد سخن خواهيم كفت . 
متعه الحج (عمره تمتع ) در قرآن 


خداوند جمع بين عمره وحج را در ماههاى حج . با برخوردارى از هر كونه حلالى بين آن دوء بر خلاف روش مشركان مقرر 
داشته و در قرآن كريم فرموده است : فاذا اءمنتم فمن تمتع بالعمره الى الحج فما استيسر من الهدى فمن لم يجد فصيام ثلاثه 
ايام فى الحج و سبعه اذا رجعتم تلكك عشره كامله لمن لم يكن اهله حاضرى المسجد الحرام و اتقوا الله و اعلموا ان الله شديد 


العقاب . يعنى و جون ايمنى يافتيد» يس هر كس به واسطه عمره تا هنكام حج بهره 


برده » يس در حد امكان قربانى كند؛ و هر كس كه نيابد» سه روز در ايام حج » و هفت روز به هنكام بازكشتتان روزه بدارد. 
اين ده روز كامل است . و اين براى كسى است كه خانواده اش مقيم مسجد الحرام مكه نباشد. از خدا بترسيد كه خداوند 


در اين آيه خداوند بهره بردن عمره حج را براى كسى مقرر داشته كه خانواده اش ساكن مسجد الحرام نبوده و آرامش يافته 
باشد. و در آيه بعد مى فرمايد: الحج اشهر معلومات ماههاى حج معلوم است . يس جمع بين عمره و حج بايد در ماههاى حج 
باشد. وهر دو آيه با كمال وضوح بر اين حكم شرعى دلاللت دارند. و بر حسب روايت بخارى در صحيحش » عمران بن 


حصين صحابى نظر به همين مورد دارد كه مى كويد: 


يه تمتع در كتاب خدا نازل شده وما با رسول خدا (ص ) آن را به جا آورده ايم و حرمت آن در قرآن نيامده » و ييامبر خدا 


هم تا زنده بود آن را نهى نككرده است ع0 


همين حديث در بيان مسلم جنين آمده است : آيه متعه در كتاب خدا آمده يعنى عمره تمتع و رسول خدا (ص ) ما را به انجام 
آن امر فرموده و يس از آن هم آيه اى كه آيه متعه حج را نسخ كرده باشد فرود نيامده , و ييامبر خدا هم تا زنده بود آن را 
نهى نكرده است ...(2980). 


مفسران قرآن و ديكر دانشمندان نيز براين امر متفقند و در اين مورد اختلافى وجود ندارد. و شكفت اينكه خداوند 


4. 


آيه شريفه تمتع در حج را با اعلام به اينكه خداوند شديد العقاب است به يايان برده است !! 


بيامبر خدا (ص ) آمده » حضرتش آن را در حجه الوداع سنت نهاده است . به روايات زير توجه كنيد: 


تمتع در حج در سنت ييغمبر (ص ) 


از آنجايى كه انجام عمره در ماههاى حج نزد قريش در جاهليت از زشت ترين كناهان به حساب مى آمدء رسول خدا (ص ) 


جنانجه از روايات زير به دست مى آيدء حكم عمره تمتع را بتدريج تبليغ فرموده است . 


در صحيح بخارى و سنن ابوداود و ابن ماجه و بيهقى آمده و اين سخن از بخارى در صحيح او در كتاب حج » باب قول النبى 
العقيق واد مباركك است كه كفت : 


بكو كه عمره در حج داخل شده است . و بنا به روايتى ديكر: عمره به همراه حج است . لفظ بيهقى در همين حديث جنين 


است : جبرئيل (ع ) بر من وارد شد...و در آخر روايت آمده : عمره تا روز قيامت در حج داخل شده است . 


و عقيق در معجم البلدان جنين تعريف شده است : عقيق همان جايى است كه درباره اش آمده : تو در سرزمين مباركى هستى 


.و آن محلى است درون وادى ذوالحليفه » جايى كه مردم عراق در ذات عرق آن احرام مى 


بندنك. 
ابن حجر در شرح اين حديث در فتح البارى كفته است : بين عقيق و مدينه جهار ميل راه است (278). 


بييامبر خدا (ص ) عمر رااز نزول وحى داير به جمع شدن عمره با حج خبر داده و در اين تبليغ به شخص اوء حكمتى نهفته 
است كه آن رادر بحث از رويدادهاى زمان او درباره عمره در مى يابيم . 


آن حضرت در وادى عقيق » عمر را از نزول وحى آكاه ساخت و در منزل عسفان به سؤ ال سراقه ياسخ كفت . كه شرح آن 


در روايت ابوداود جنين آمده اعيبة: 


جون ييامبر خدا (ص ) به عسفان رسيدء سراقه بن مالكك مدلجى (277) به حضرتش كفت : اى رسول خدا! حكم حج را براى 
ما جنان بيان كن كه كُويى امروز به دنيا آمده ايم . ييامبر فرمود: خداى تعالى عمره را در حجتان قرار داده است . وقتى كه به 
مكه رسيديد» هر كدام از شما كه طواف خانه خدا و سعى بين صفا و مروه را انجام داد» محل مى شود از احرام بيرون مى آيد؛ 
مككر كسى كه قربانى به همراه آورده باشد (/68). 


عسفان بين جحفه و مكه قرار دارد و جحفه در جهار مرحله اى مكه است . 


بخواهد مى تواند آن را عمره قرار دهد. عايشه در اين مورد كفته است : 


ما در ماههاى حج به قصد انجام حج آمده بوديم . جون به سرف رسيدم » ييامبر خدا 


(ص ) در ميان اصحابش برخاست و فرمود: هر كس كه قربانى به همراه نداشته باشد و بخواهد مى تواند آن را عمره قرار دهد. 
اما آن كس كه قربانى همراه خود آورده » نمى تواند جنين كند. او مى كويد: برخى اين دستور را انجام دادند و عده اى هم 
انجام ندادند (299). 


از آنجه كذشت » جنين برمى آيد اصحابى كه دستور ييامبر را انجام نداده اند» از مهاجران قرشى بوده اند كه با برداشت از 


دوره جاهليت » انجام عمره را در ماههاى حج از زشت ترين كناهان به حساب مى آوردند!. 


به موجب روايت ابن عباس » ييامبر خدا (ص ) بارها يس از فرود آمدنش در بطحاء مكه اين حكم را ابلاغ فرموده است . ابن 
غباين» كقة امي؟ 


روز جهارم از ماه ذى حجه بود كه صبحكاهان بيامبر خدا (ص ) نماز صبح را در بطحاء مكه با ما به جاى آورد. آنككاه فرمود: 


هر كس بخواهد مى تواند آن را عمره قرار دهد (68:0). 


و بدين سان رسول خدا (ص ) اين حكم را بتدريج و آرام آرام ابلاغ فرمود» نا آنككاه كه طواف و سعى را به يايان برد و وحى 
بر حضرتش نازل كرديد و مقرر داشت تا همكان آن حكم را انجام دهند. بييهقى مى كويد: 


بين صفا و مروه بود كه حكم قطعى بر حضرتش فرود آمد و اصحاب را فرمان داد كه : هر كس لبيكك به حج كفته و قربانى به 


همراه نياورده است » آن را عمره قرار دهد. و فرمود: اكر ييش از اين مى دانستم » قربانى با خود نمى آوردم . اما 


من سر خود را بسته و قربانى به همراه آورده ام و نمى توانم كه يبش از قربانى از احرام بيرون بيايم . در اينجا سراقه بن مالكك 
(رض ) برخاست و كفت : اى رسول خداإحكم حج را جنان بيان كن كه كويى ما امروز زاده شده ايم . آيا اين عمره براى 


امسال ماست .» يا براى هميشه مى باشد؟ بيامبر فرمود: براى هميشه . عمره تا روز قيامت داخل در حج شده است راع6), 


در احاديثى كه كذشت رسول خدا (ص ) به عمره فرمود: خدايم فرمان داده است كه بكُويم در هر حجى يكك عمره هست » يا 


عمره و حج با هم هستند؛ يعنى در اين سفرم بايد جمع بين حج و عمره را نيت نمايم . 


ودر ياسخ سراقه در عسفان فرمود: خداوند در اين حجتان عمره قرار داده است . و بخصوص حضرتش در اين ابلاغ كلمه 


حجتان را به كار برده است . 


سيس به كليه حاجيانى كه با وى همراه بودند در محل سرف اين حكم را جنين ابلاغ فرمود كه : هر كس كه مى خواهد, آن 
را عمره قرار دهد. و در بطحاء مكه نيز لفظ هر كس كه بخواهد... را به كار برد؛ تا آنككاه كه هنكام بيرون شدن از احرام عمره 


فرا رسيد» همه را مخاطب ساخت و داخل شدن عمره را در حج براى هميشه به آنان ابلاغ فرمود. 


بديهى است سخن سراقه در هر دو موقف كه حكم حج را جنان بيان كن كه كويى امروز به دنيا آمده ايم » اشاره به جشم 
يوشيدن از مقررات قريش در ايام جاهليت دارد. و 


نيز در اينجا روايات متواترى از نحوه رفتار ييامبر و حَكُونكّى تبليغ حكم برخوردارى از عمره تمتع در حج رسيده كه به شرح 
زير به آنها اشاره مى كنيم . در مسند احمد والمنتقى آمده است كه انس كفت : 


ما به آهنكك حج بيرون شده بوديم » اما جون به مكه رسيديم » ييامبر خدا(ص ) به ما دستور داد كه آن را عمره قرار دهيم و 
فرمود كه اككر بيش از اين مى دانستم » من هم قربانى با خود نمى آوردم و آن را عمره قرار مى دادم ؛ اما من قربانى به همراه 


آورده ام و حج وعمره من مقارن خواهد بود (685). 


در صحيح مسلم و مسند احمد آمده است كه ابو سعيد خدرى كفت : ما با رسول خدا (ص ) به قصد حج بانكك برداشته بوديم 
» اما جون به مكه رسيديم » ييامبر خدا به ما فرمان داد كه بجز كسانى كه قربانى با خود آورده اند» آن را عمره قرار دهند. و 


ابن قيم در كتاب زادالمعاد خود نوشته كه در صحيح بخارى و مسلم از عايشه آمده است كه كفت : ما با رسول خدا بيرون 
عمره قرار دهند. به سبب اين فرمان بجز كسانى كه قربانى با خود آورده بودند» همكتى از احرام بيرون آمدند...(985). سيبس 


ابن قيم مى كويد: همين حديث در 


كلام بخارى جنين آمده است : ما با رسول خدا (ص ) تنها به قصد حج . و نه جيز ديكرء بيرون آمده بوديم ؛ اما جون به مكه 
رسيديم » خانه خدا را طواف كرديم . آنكاه بيغمبر دستور داد هر كس قربانى با خود نياورده از احرام بدر آيد. به سبب اين 
فرمان آنها كه قربانى به همراه نداشتند از احرام بيرون شدند. زنان بيغمبر نيز كه قربانى نياورده بودندء از احرام بيرون آمدند 
(هع06). 


ودر صحيح مسلم از ابن عمر از قول حفصه » يكى از زنان بيغمبر» آمده است كه كفت : ييامبر خدا (ص ) در سال حجه 
الودا به زنانش دستور داد كه يس از عمره از احرام بيرون آيند. من از حضرتش يرسيدم : تو بيرون نمى آيى ؟ فرمود: من 


سرم را بسته و قربانى به همراه آورده ام و تا مراسم قربانى نمى توانم از احرام بيرون آيم (262). 


و در صحيح بخارى نيز از ابن عباس آمده است كه كفت : مهاجران و انصار و زنان ييغمبر و ماء در حجه الوداع همككى حج را 
لبيكك كفته بوديم » اما جون به مكه وارد شديم » رسول خدا (ص ) ما را فرمان داد تا آن را عمره قرار دهيم . و فرمود: لبيكك 
حجتان را عمره قرار دهيد» مككر كسانى كه قربانى به همراه آورده اند...(/681). 


روايت جابر بن عبدالله را در جكونكى حج بيامبر خدا (ص ) همه اصحاب صحاح آورده اند. اينكك ما فشرده آن را از صحيح 


مسلم در اينجا نقل كرده ء آن را يايان بخش اين بحث قرار مى دهيم 


مسلم در صحيحش در باب حجه النبى از جابر بن عبدالله انصارى آورده است كه رسول خدا (ص ) نه سال بود حجى نكرده 
بود. در سال دهم هجرت اعلام شد كه ييامبر به حج مى رود. به سبب اين آكهى مردم بسيارى از كوشه و كنار در مدينه كرد 


آمدند و همككى قصد داشتند كه در اين مراسم رسول خدا را ييروى كرده » جون او مراسم را به جاى آورند. 


ما با حضرتش از مدينه بيرون شديم تا اينكه به ذى الحليفه رسيديم . ييامبر خدا (ص ) در آن مسجد نما زكزارد. آنكاه بر ناقه 
قصوا سوار شد و به همراهش دريايى از جمعيت به حركت درآمد. جون جشم انداختم » ديدم تا آنجا كه جشم كار مى كند 
شواوة ماده است كه از هر سو اذ جيه وتراسنت و قن ونين اي تقر دن عير كك من ادن جام كما در ميات مايوة؛ 
ييامبرى كه قرآن بر او نازل مى شد و تاءويل آن را مى دانست و كاربرد آن را تشخيص مى داد... ا نجه را كه خود عمل مى 
كردء ما را تعليم مى داد و ما نيز عمل مى كرديم ... تا آنجا كه مى كويد: ما جز حج جيزى را نيت نكرده بوديم وو از عمره 
خبرى نداشتيم » تا آنكاه كه به مكه وارد شديم و ركن را استلام كرديم ...و همجنان جابر كارهاى رسول خدا (ص ) را مى 


شمرد تا آنجا كه مى كويد: 


جون آخرين طواف را در مروه به يايان برد» فرمود: اككر من بيش از اين خبر داشتم » قربانى به همراه نمى 


آوردم و آن راعمره قرار مى دادم ؛ اما هر كدام از شما كه قربانى با خود نياورده باشدء از احرام به درآيد و آن را عمره قرار 
(ص ) انككشتها را در هم فرو كرد و دو بار فرمود: عمره براى هميشه داخل در حج شده است (668). در صحيح بخارى آمده 


كه سراقه يرسيد: اين حكم مخصوص ماست ؟ بيغمبر ياسخ داد: نه » براى هميشه است (2694). 
جكونكى برخورد صحابه با حكم عمره تمتع 


كفتيم كه جكونه ييامبر خدا (ص ) آرام آرام و بتدريج حكم عمره تمتع را در ماههاى حج ابلاغ كرد. اينكك ببينيم صحابه آن 


حضرت در آن روز با اين حكم جككونه برخورد كردند: 


در صحيح مسلم به نقل از ابن عباس آمده است : رسول خدا (ص ) و اصحابش در روز جهارم از ماه ذى حجه » در حالى كه 
تلبيه حج كفته بودندء به مكه وارد شدند. در آنجا بود كه ييامبر فرمود تا آن را عمره قرار دهند. و در روايتى ديكر در يايان 
اين حديث آمده است : و احرامشان را به عمره بكردانند» مككر كسانى كه قربانى به همراه آورده اند (280). و در روايت سوم 
آمده است : ييامبر خدا (ص ) و اصحابش در صبح روز جهارم . در حالى كه تلبيه حج كفته بودند» به مكه وارد شدند. در 


آنجا رسول خدا (ص ) آنان را فرمان داد تا آن را عمره قرار دهند كه اين دستورء آنان را سخت دشوار و 


ناكوار آمد و كفتند: اى رسول خداء جه جيزهايى حلال است كه انجام دهيم ؟ فرمود: همه حلالها(١20).‏ 


ودر روايت جهارم آمده است كه رسول خدا (ص ) فرمود: اين عمره است . و ماء در آن از هر حلالى بهره خواهيم برد. يمس 
هر كس كه قربانى به همراه نياورده » از همه حلالها بهره مند شود كه عمره تا روز قيامت داخل در مراسم حج شده است 
(2005). 


و در روايتى ديكر در صحيح بخارى و مسلم ازقول جابر بن عبدالله آمده كه او با ييامبر خداء در حالى كه قربانى با خود 
آورده بود حج كزارد. همكان به حج تنها تلبيه كفته بودند كه رسول خدا (ص ) فرمود: 


يس از طواف ععبه و سعى بين صفا و مروه و تقصيرء از احرامتان به درآ يبيد و به هر جيز كه در غير احرام بر شما حلال بود 
روى آوريدء تا روز هشتم ذى حجه ترويه . آنكاه تلبيه حج بكوبيد و آنجه را كه يبش از آن انجام داده بوديد, عمره قرار 
دهيد. كفتند: جطور آن را عمره تمتع قرار بدهيم » در حالى كه آن را حج ناميده بوديم . به قصد حج آمده بوديم . فرمود: هر 
طور كه به شما دستور مى دهم عمل كنيد. اكر من قربانى با خود نياورده بودم » همان كونه كه به شما كفتم عمل مى كردم ؛ 


اما هيج حرامى بر من حلال نمى شود, مكر هنكامى كه قربانى را انجام دهم (6017). 


و در روايت دوم جابر در صحيح بخارى » سنن ابوداود» مسند احمد و ديكر منابع آمده است كه آنها به ييامبر 


كفتند: در آن هنكام , ما به منى برويم در حالى كه از...ما منى مى جكد (206)؟! 


ودر روايت سوم در صحيح بخارى و مسلم و سنن ابن ماجه و ابوداود و مسند احمد از قول عطاء آمده است كه كفت : شنيدم 
كه جابر در ميان جمعى مى كفت : ما اصحاب بيامبر خدا تنها تلبيه حج كفته بوديم » بدون اينكه عمره اى در آن باشد. تا 
اينكه رسول خدا (ص ) در صبح روز جهارم ماه ذى حجه وارد مكه شد, و جون همه ما كرد آمديم » آن حضرت به ما دستور 


داد تااز احرام بيرون آييم و فرمود: از احرام بيرون بياييد و با بانوانتان مباشرت كنيد. 


جابر مى كويد: ييامبر مباشرت با زنان را الزام نفرمودء ولى با اين فرمان » زنانشان را برايشان حلال كرده بود. كفتكو در ميان 
ما برخاست تا اينكه اين سخن ما به كوش ييامبر خدا (ص ) رسيد كه : در حالى كه بيش از ينج روز به عرفه باقى نمانده است 
» به ما دستور مى دهد از احرام بيرون آمده » با همسرانمان مباشرت كنيم . آن وقت در حالى كه از...ما منى مى جكد به عرفه 
برويم ! يس رسول خدا (ص ) در ميان ما برخاست و فرمود: اين را مى دانيد كه من خداى را از شما برهي زكارتر و راستكوتر و 
خالصترم . اككر من حيوان قربانى به همراه خود نداشتم » جون شما از احرام بيرون مى آمدم واز آنجه حلال است استفاده مى 
بردم . اينكك شما از احرام بيرون بياييد» كه اكر من يبش 


ازاين مى دانستم » حيوان قربانى به همراه نمى آوردم ..6200). 


ودر روايت جهارم در صحيح بخارى آمده است كه جابر كفت : رسول خدا(ص ) در صبح روز جهارم ذى حجه با نيت حج 
» بدون اينكه جيز ديكرى را با آن همراه كند» قدم به مكه كذاشت . جون ما به مكه رسيديم به ما فرمان داد تا آن را عمره 
قرار دهيم و از احرام بيرون آمده » حتى با زنانمان مباشرت كنيم . اين سخن شايع شد و اعتراضاتى را برانكيخت ...تا آنجا كه 
مى كويد: اين سخنان اعتراض آميز ما به كوش يبامبر خدا (ص ) رسيد. يس به سخنرانى برخاست و در ضمن آن فرمود: به 
من خبر داده اند كه عده اى جنين و جنان كفته اند. به خدا س و كند كه من صالحترين » و يرهيز كارترين و...(6208). (تا آخر 


بيانات آن حضرت در حديثى كه كذشت .) 


در سنن ابن ماجه » مسند احمد بن حنبل و مجمع الزوائد از قول براء بن عازب آمده است : رسول خدا (ص ) و اصحابش از 
مدينه بيرون شده » همكى به نيت حج محرم شده بوديم ؛ اما جون به مكه وارد شديم » ييامبر (ص ) به ما فرمود: حجتان را 
عمره قرار دهيد. عده اى كفتند: اى ييامبر خدا! ما احرام حج بسته ايم » جكونه آن را عمره قرار دهيم ؟! فرمود: به دستورهايم 
توجه كنيدء آن را انجام دهيد؛ كه بار ديكر سرو صدا برخاست و بانكك اعتراض از هر كوشه بلند شد. بس حضرتش از رفتار 


آنها به خشم آمد وازايشان 


روى بككردانيد وبا حالتى درم و كرفته بر عايشه وارد شد. عايشه » كه آثار خشم را در جهره مبارك آن حضرت مشاهده كرد 
برسيد: جه كسى تو را خشمكين ساخته است كه خدايش خشم بكيرد؟ فرمود: جكونه خشمكين نشوم كه انجام كارى را 


فرمان مى دهم و عمل نمى شود (281)! 

عايشه خود از اين ماجرا به كونه اى سخن كفته است كه آن را بخارى و مسلم در صحيح خود و ديككران نيز در منابع ديكر 
جنين آورده اند: 

جهار يا ينج روز از ماه ذى حجه كذشته بود كه رسول خدا (ص ) وارد مكه شد. در آن روز ييامبر خدا (ص ) در حالى كه 


سخت عصبانى بود بر من وارد شد. من يرسيدم : 


اى رسول خدا! جه كسى تو را به خشم آورده كه خدايش به آتش اندازد؟ فرمود: با خبر نشدى كه من مردم را به امرى فرمان 


داده ام و آنها در انجامش دو دل هستند (/20)؟! 


عبدالله بن عمره سخنان برخى از اصحاب را در برابر اوامر ييامبر خدا (ص ) جنين آورده است كه آنها كفته اند: اى رسول 
خدا! يعنى كسى كه از...منى مى حكد به عرفات برود؟! ييامبر فرمود: آرى » و بوى خوش از مجمرهاتان برخيزد؛ اين جمله 
كناد اق ساشرفة نا زان يسان اماد كى : اشت (286): 


در صحيح مسلم از قول جابر بن عبدالله آمده است كه كفت : ما با ييامبر خدا تلبيه حج كفته بوديم . اما جون به مكه وارد 


شديم ء ما را فرمان داد تا از احرام به درآ ييم و آن را عمره قرار دهيم . راستى را 


كه اين دستور بر ما سخت كران آمد و صبر و شكيبايى را از ما بربود. ناراحتى و اعتراض ما به كوش ييغمبر رسيد. آن حضرت 
جنان به هم برآمد كه ندانستيم خبرى از آسمان به او رسيده يا موردى از مردم » كه فرمود: اى مردم ! از احرام به درآ بيد كه 
اكر من اين حيوان قربانى را به هرماه نياورده بودم » هر كار كه شما مى كرديدء من هم انجام مى دادم . جابر مى كويد: 
بالاخره از احرام بيرون آمديم تا آنجا كه با زنانمان مباشرت كرديم و هر حلالى را انجام داديم و جون روز هشتم روز ترويه 
شدء يشت به مكه كرده » تلبيه به حج كفتيم (:68). 


كه هم بوهاى خوش به كار برديم وهم با همسرانمان مباشرت كرديم و جون روز ترويه درآمدء تلبيه به حج كفتيم .)28١(‏ 


بدين سان بود كه با همه سختيهاء جمع بين حج و عمره را در ماههاى حج يذيرفتندء و اينكه در فاصله بين عمره و حج از 
حلالها بهره بركيرند! زيرا جنين سنتى بر خلا.ف روش و آداب دوره جاهليت ايشان بوده است ! و نظر به اينكه ام المؤ منين 
عايشه به علت ابتلا به عادت ماهانه از انجام عمره بيش از مراسم حج بازمانده بود» رسول خدا (ص ) فرمان داد تا آن را يس از 
مناسكك حج قضا كند. روايت زير با همه صراحت كوياى همين مطلب است . 


عايشه و قضاى عمره تمتع 


دوع 


مسلم از قول عايشه آمده است كه كفت : به همراه ييامبر خدا (ص ) و تنها به نيت انجام حج از مدينه بيرون آمديم . جون به 
محل سرف و يا نزديكيهاى آن رسيديم » من مبتلا به عادت ماهانه شدم . يس در حالى كه از اين ييشامد مى كريستم » ييامبر 
خدا (ص ) بر من وارد شد و فرمود: تو را جه مى شود دجار دوره ماهانه شده اى ؟ كفتم : آرى . فرمود: اين جيزى است كه 
خداوند براى دختران آدم مقرر داشته است . تو همه كارهاى حاجيان راء بجز طواف » انجام ده تا هنككامى كه از عادت ياكك 


شوى و غسل نمايى (6819). 


ودر روايت بيش از اين از قول عايشه آمده است كه كفت : جون مراسم حج را به يايان برديم » ييامبر خدا (ص ) مرا به 


همراهى برادرم عبدالرحمان بن ابى بكر به تنعيم فرستاد و فرمود: از اينجا عمره بككزار. و من عمره به جاى آوردم (687). 
و بنا به روايت ديكر در صحيح مسلم و سنن ابوداود, كه كاملتر از روايات كذشته است عايشه كفت : 


بارسول خدا (ص ) در حجه الوداع به نيت اداى عمره بيرون شديم . ييامبر خدا (ص ) فرمود: هر كس كه قربانى به همراه 
دارد» نيت حج با عمره كند و از احرام بيرون نيايد تا آنككاه كه همه اعمالش را انجام داده باشد. من در حالى كه در عادت 


ماهانه بودم » به مكه وارد شدم . از اين رو نه طواف ععبه به جاى آوردم و نه سعى بين صفا و مروه 


را. يبس شكايت به بيامبر خدا (ص ) بودم . آن حضرت فرمود: موى سرت را بككشاى و آن را شانه زن و نيت حج كن و فعلا 
عمره را بكزار. من نيز جنان كردم و جون حج را به يايان برديم » ييامبر خدا (ص ) مرا به همراه عبدالرحمان بن ابى بكر به 
تنعيم فرستاد تا از آنجا عمره به جاى آوردم . جه » يبامبر به من فرموده بود كه از اينجا عمره بكزار. آنان كه تلبيه به عمره كفته 
بودند» طواف كعبه و سعى بين صفا و مروه را انجام داده » از احرام بيرون شده بودند و يس از بازكشتنشان از منى » طوافى 
ديكر براى حجشان به جاى آوردند. 


و عايشه در روايت ديكر كفته است : برادرم عبدالرحمان مرا در يشت خود بر شترش نشانيد. من كوشه مقنعه ام راء كه به دور 
كردنم بيجيده شده بود بالا زدم . عبدالرحمان با تازيانه به يايم زد. من كفتم مكر كسى مرا مى بيند؟ يس لبيك عمره كفتم و 


آن را به يايان بردم و در محل رمى جمرات در منى به رسول خدا (ص ) يبوستم (285). 


در صحيح بخارى از قول عايشه آمده است كه به ييامبر خدا (ص ) كفت : شما عمره به جاى آورده » ولى من آن را به جاى 


نياورده ام . ييامبر در ياسخ رو به عبدالرحمان بن ابى بكر كرد و فرمود: اى عبدالرحمان ! خواهرت را به تنعيم ببر تا عمره به 
جاق اورف انكاء عبد الرحماق :او را دودرد يق حوه ين تاقهناى انتشاتين مااعمرء خودت وا بها 


آورد (ه62). 


در سنن ابوداود و بيهقى از ابن عباس آمده است كه كفت : رسول خدا (ص ))» عايشه را در آن شب به عمره نفرستاد» مكر به 
خاطر مخالفت صريح و آشكارش با مش ركان كه مى كفتند: زمانى كه يشت جهار يايان رو به بهبودى نهاد و اثر عبور و مرور 


از زمين ياكك شد و ماه صفر به يايان رسيدء آنككاه انجام عمره روا و شايسته است . 


و سخن بيهقى در سننش از اين قرار است : رسول خدا (ص ) عايشه را در ماه ذى حجه به عمره نفرستاد, مككر به خاطر درهم 
شكنق سنت عقير كان # زيرا ابن طابفهده افش و فسمكشاتشان حي كتسيد: زمات كذ شة عحيان انان وبر كرارق 


مراسم عمره را در ماه ذى حجه و بيبش از يايان يافتن آن حرام مى دانستند. 


همين موضوع را طحاوى به نقل از ابن عباس جنين آورده است : به خدا سوكند كه ييامبر خدا (ص ) عايشه را در ذى حجه به 
عمره نفرستاد مككر به خاطر در هم شكستن قوانين جاهليت (688). 


تمام رويدادهايى را كه درباره انجام عمره تمتع به همراه مراسم حج آورديم » همه در آخرين سال حيات ييامبر اسلام (ص ) و 
در حجه الوداع به وقوع بيوسته و جنين ييداست كه مخالفين انجام عمره تمتع در مراسم حج . كه آن دستور برايشان سخت و 


ناكوار مى آمده » از مهاجران قرشى و اصحاب بيامبر (ص ) بوده اند. به اين دليل : 


.١‏ به موجب روايت ابن عباس كه كفت : اين طايفه از قريش و همفكران ايشان هستند كه انجام 


مراسم عمره را تا يايان ماه ذى حجه و محرم حرام مى دانستند (/281). 


". كسانى هم كه انجام عمره را در ماههاى حج و بعد از ييامبر خدا (ص ) مانع شدند» همان فرمانروايانى بودند كه از قريش بر 
مسلمانان حاكم شدند. به خواست خدا بدين موضوع خواهيم يرداخت . آنان جنين نشان مى دادند كه قصد و غرضشان از 
صدور جنين فرمانى احترام كذاردن به موضوع حج است . و اينكه مردم دو بار به مكه بيايند: يك مرتبه براى انجام حج » و بار 
ديكرى براى غمره + نا قرشيان ساكن مكه را بركك و نوايى از آن به دسث آيد؛ كماايتكه جنين منظورى از خلال سكئان عمرو 


به هنكام نهى از انجام عمره تمتع به دست مى آيد. 
عمره تمتع در روزكار ابوبكر 


قريش در دوران جاهليت جمع بين حج و عمره را در ماههاى حج حرام مى دانست و آن را زشت ترين كناهان به حساب مى 
آورد؛ اما اسلام آن را مقرر داشته و بيامبر خدا (ص ) نيز آن را سنت نهاده است . با وجود اين » حكم ياد شده مورد موافقت 
زمامدار قرشى بعد از آن حضرت قرار نككرفت و عمره و حج را قرشيان » جون كذشته » جداى از هم به جا آوردند. و نخستين 
كسى را كه حج تنها و بدون عمره به جاى آورده » خليفه اول قرشى ء ابوبكرء معرفى كرده اند. اين مطلب در سنن بيهقى از 
قول عذال حياة ون الآسرد اق يدر عليق اعنه اسك كه كيت 


من با ابوبكر رض حج به جا آوردم . او حج تنها كزارد. با عمر رض نيز جنان 


عمره تمتع در روزكار عمر بن خطاب 


نخستين كسى كه بعد از ييامبر خدا (ص ) حج تنها به جا آورد» خليفه قرشى ء ابوبكرء بود. و نيز نخستين كسى كه بعد از 
ييامبر مسلمانان را از انجام عمره تمتع مانع كرديد» خليفه قرشى » عمرء بود. روايات زير بيانكر اين مطلبند: 


: در صحيح مسلم » مسند طيالسى » سنن بيهقى و ديكر منابع به نقل از جابر آمده است‎ .١ 


ما به همراه ييامبر خدا (ص ) عمره تمتع به جا آورديم . اما جون عمر به خلافت نشست » كفت : خداوند آنجه را كه براى 
بيامبرش روا مى داشت حلال فرمود؛ و قرآن در موارد مربوطه اش نازل كرديد. يس حج و عمره راء همان طور كه خدايتان 
فرمان داد» تمام و كامل براى خداوند به يايان ببريد واز نكاح موقت با زنان خوددارى كنيد. و نكند كه مردى را به نزد من 


بياورند كه زنى را به مدتى معين به عققد خود درآورده باشد كه او را سنككسار خواهم كرد! 


و دنباله آن در صحيح مسلم جنين آمده است كه عمر كفت : بين حج و عمره تان فاصله بيندازيد كه آن » حج و عمره تان را 
كامل كننده تر است (6888). 


بيهقى همين روايت را به صورتى كاملتر در سننش آورده و كفته است كه جابر كفت : 


ما با رسول خدا (ص ) و ابوبكر عمره تمتع به جا آورديم ؛ اما جون عمر به خلافت رسيد, در ميان مردم خطبه خواند ودر 


شمن آن 


كفت : 


ييامبر خدا (ص ) همين ييامبر» و قرآن » همين قرآن . واينكه دو متعه در زمان رسول خدا (ص ) به عمل مى آمده كه من هر 
دو را ممنوع مى كنم و مرتكب آن را مورد تنبيه قرار خواهم داد: يكى ازدواج موقت با زنان» كه نكند مردى را به نزد من 
بياورند كه زنى را به عقد موقت خود درآورده باشد كه او را سنكسار خواهم كرد! و ديكرى عمره تمتع . بين حج و عمره تان 
فاصله بيندازيد كه آن . حج و عمره تان را كامل كننده تر است (2170)! 


عمر در حديث نخستين به اين مطلب اشاره مى كند كه خداوند براى ييامبرش عمره تمتع را به همراه حج روا دانسته ؛ زيرا او 
هر جه را بخواهد براى ييامبرش روا خواهد داشت . و اينكه عمره اكر با حج بركزار شود كامل نخواهد بود. يس بين حج و 


عمره تان را فاصله بيندازيد كه حج و عمره تان كاملتر شود! 


حديث زيرء موردى را كه منجر به نهى عمر از انجام عمره تمتع و جمع آن با حج شده است بيان مى كند. از اسود بن يزيد 
)2/١(‏ آمده است : 


عصر بود و من كنار عمر بن خطاب در صحراى عرفات ايستاده بودم كه مردى از راه رسيد؛ با مويهاى آراسته و شانه زده كه از 
او بوى خوش به مشام مى رسيد. عمر از او يرسيد: تو محرم هستى ؟ آن مرد كفت : آرى . عمر كفت : وضع سر و رويت به 


آدم محرمى نمى ماند. محرم كسى كه موى روليده و خاكك آلود 


و بدبو دارد! آن مرد كفت : من عمره تمتع به جا آورده ام و همسرم نيز همراه من است . و من امروز احرام حج بسته ام . عمر 
كفت : بعد ازاين در ايام حج » عمره به جا نياوريد كه اكر من با آن روى موافق نشان بدهم » دور نيست كه زير درختهاى 


ابن قيم در دنبال اين روايت مى نويسيد: اين روايت » اين مطلب را مى رساند كه عقيده شخصى عمر جنين بوده است . 


ابن حزم نيز كفته است كه اين طور بوده » و جه خوب كه اين جنين باشد. ييامبر خدا (ص ) با زنانش همبستر مى شد و 


صبحكاهان محرم مى كرديد. و دراين خلافى نيست كه با يكك جشم بر هم زدن هم مى توان بيش از احرام نزديكى كرد! 


ابوموسى اشعرى نيز بنا به روايت بخارى و مسلم در صحيح خود, آنجه را كه بين او و عمر در مساءله عمره كذشته » جنين 


شرح داده استث : 


ييامبر خدا (ص ) مرا به يمن ماءموريت داده بود و من در آن سال كه حضرتش به حج بيرون شده بود به خدمتش رسيدم . 
رسول خدا (ص ) يرسيد: اى ابوموسى ! به هنكام احرام جه كفتى ؟ كفتم : لبيك ؛ جون لبيكك رسول خدا. فرمود: قربانى به 


همراه آورده اى ؟ كفتم : نه . فرمود: يس برو و طواف كعبه و سعى بين صفا و مروه را به جاى بياور و از احرام بيرون بيا و... 


دنباله 


همين حديث در روايت ييش از اين جنين آمده است : من هم خانه خدا را طواف كردم و سعى بين صفا و مروه انجام داده , 


يس از احرام به نزديكى از زنان فاميل خود رفتم كه سرم را شانه زد و شست و... 


و در روايت ديكر آمده است : آنككاه تلبيه به حج كفتم . و احمد در مسندش روز ترويه را بر آن افزوده است . سيس ابوموسى 
مى كويد: من در ايام خلافت ابوبكر و عمر در مسائل فقهى اظهار نظر مى كردم و در موسم حج در ميان مردم فتوا مى دادم . 
روزى در آن حالت بودم كه مردى رسيد و به من كفت : تو نمى دانى كه اميرالمؤ منين درباره مناسكك حج جه دستور 


جديدى داده است ! 
بييهقى اين موضوع را جنين آورده است : 


همان طور كه من در كنار حجر الاسود و مقام » مردمان را به آنجه ييامبر خدا (ص ) به من فرموده بودء فتوا مى دادم » مردى 
به من رسيد و زير كوشم كفت : تند و تند فتوا مده كه اميرالمؤ منين در مراسم حج مقررات جديدى وضع كرده است (219)! 
من هم به آنان كفتم : اى مردم ! به هر كس كه درباره جيزى دستورى داده ام » درنكك كند تا اميرالمؤ منين برسد و طبق 
دستور او عمل نمايد. 


و جون خليفه عمر به مكه وارد شدء به او كفتم : اى اميرالمؤ منين ! جه جيز تازه اى را در مراسم حج مقرر داشته اى ؟ و بنا به 


روايتى ديكرء ابوموسى از عمر يرسيد: در مناسكك حج 


جيز تازه اى يديد آمده ؟ كه عمر از اين نحوه خطاب خفمك: شيلو 5: : 


اكر به كتاب خدا رجوع كنيم » كتاب خدا دستور تمام داده است (275)) و يا به روايتى ديككر كفت : خداوند فرموده است : و 
اتموا الحج و العمره لله (21/0)؛ و اككر سنت ييامبر - عليه الصلاه والسلام - را در نظر بككيريم كه بيغمبر از احرام بيرون نيامد مكر 


وقتى كه شتر قربانيش را نحر نمود (91/2). 


در هر حال . خليفه در حديثى ديكر منظورش را از تمام حج و تمام عمره آشكار كرده است . اين موضوع را مالك در 
موطاءخود و بيهقى در سننش از عبدالله بن - عمر جنين آورده اند كه او كفته است : عمر بن خطاب كفت : بين حج و عمره 
تان را جدايى بيندازيد كه موجب كمال حج و كمال عمره تان خواهد شد هر كاه عمره را در غير ماههاى حج به جا آوريد 
(211)! و در روايتى ديكر كفته است : بين حج و عمره تان را فاصله بيندازيد. حج را در ماههاى حج , و عمره را در ماههاى 
غير حج به جاى آوريد تا حجتان را تمام و عمره تان را نيز تمام به جا آورده باشيد (2178)! 


فشرده احاديث كذ شته 


عمر جنين تشخيص داد كه جدايى بين حج و عمره موجب تماميت و كمال آنها خواهد بود. ازاين رو مقرر داشت حج را در 
ماههاى حج بركزار كنند و عمره را در غير آن . و به نظر خودش دراين مورد به قرآن استدلال مى كرد كه مى فرمايد: و 


اءتموا الحج و 


العمره لله » و به سنت ييغمبر كه در حجه الوداع تا نحر شتر قربانيش از احرام بيرون نيامده است . 


در صورتى كه مراد از لفظ اتمام حج و عمره در آيه مزبور» اداى مناسكك آنها و به يايان بردن مقررات و حدود آنهاست ؛ در 
مقابل آن كس كه از انجامش ممنوع و يا ترسان مى باشدء كه قدرت انجام آن را ندارد. آيه يس ازاين مطلب تصريح به 
تشريع عمره تمتع دارد كه مى فرمايد: فمن تمتع بالعمره الى الحج . و رسول خدا (ص ) آشكارا فرموده است كه او از آن 
جهت از احرام بيرون نمى آيد كه قربانى به همراه آورده و تاءكيد كرده كه اكر يبش از اين مى دانستم » قربانى با خود نمى 
آوردم و آن را عمره قرار مى دادم . و باز تصريح فرموده كه عمره براى هميشه داخل در حج شده است . بنابراين » بعيد است 


كه عمر تمام اين موارد را نفهميده باشد؛ بويزه در برابر سخنى كه از ابن عباس در سنن نسائى آمده كه كفته است : 


شنيدم عمر مى كفت : به خدا سوكند كه من شما را از به جا آوردن عمره مانع شدم » در صورتى كه امر به بركزارى آن در 


كتاب خدا شده است . و من خودم در خدمت ييامبر خدا (ص ) عمره را انجام داده ام (210/9). 


بنايراين استشهاد عمر به كتاب خذا و سنت بيغمبر درست نيست ؛ بلكه آنجه خليفه عمر را بر آن كار واداشته است » كوياتر و 


رساتر در حديثى ديكر مده كه آن را ابو نعيم 


در حليه الاولياء و متقى در كنزالعمال نقل كرده اند. اين دو منبع آورده اند كه عمر بن خطاب انجام عمره تمتع را در ماههاى 
حج ممنوع كرد و كفت : 


من خود در خدمت ييامبر خدا (ص ) عمره به جا آوردم . و نيزاين من هستم كه آن را ممنوع مى كنم ؛ زيرا مردى از 
دورترين جاهاء خاكك آلوده و زوليده و خسته و درمانده » به قصد اداى عمره در ماههاى حج به اينجا مى آيد و تلبيه به عمره 
مى كويد و كعبه را طواف مى كند واز احرام بيرون مى شود. آنككاه لباسهايش را مى يوشد و به خود عطر و بوى خوش مى 
زند وبا زنش » كه به همراه خود آورده » همبستر مى كردد. تا روز هشتم ذى حجه كه در آن روز تلبيه حج مى كويد و لبيكك 
كويان با حاجيان به نيت حج به منى مى رود؛ در حالى كه نه زوليده است و نه غبار آلوده ونه خسته و نه درمانده . و اينها 
همه را در يكك روز به يايان مى برد؛ در صورتى كه حج برتر از عمره است . حالا اكر ما اين فرصت را در اختيارشان بككذاريم 
» دست به كردن زنانشان كرده » زير درختهاى اراكك با آنها هماغوش خواهند شد! در حالى كه ساكنان حرم مردمى بى بركك 


و نوا هستند و خرميشان بسته به درآ مدى است كه از راهيان حج و عمره به دست مى آورند (80). 


ودر روايتى ديكر كفته است :...قبول دارم كه رسول خدا (ص ) و اصحابش عمره 


به جا آورده اند؛ اما من خوش ندارم كه در زير درختهاى اراكك حجله عروسى بر يا شود واز همانجا يكك راست به حج 


بروند؛ در حالى كه آب غسل از موى سرهايشان مى حجكد !)281١(‏ 


دراين حديث عمر تصريح كرده كه دو موضوع وى را به صدور جنان فرمانى واداشته است : اول احترام حج ؛ و عينا همان 
دليلى را مى آورد كه صحابه بيغمبر با آن عدم موافقتشان را در انجام عمره تمتع بيش از مناسكك حج و در حجه الودا به 
ييامبر خدا (ص ) ابراز داشته اند. و از اينجاست كه مى بينيم كوينده سخن در هر دو جا يكى است . يعنى مهاجران قريشى كه 


عمره تمتع را در ماههاى حج بر خلاف آداب و سنتهاى حج و عمره دوره جاهليت مى دانستند. 


دومين موردى كه وى را بر آن داشته تا جمع بين حج و عمره را ممنوع اعلام كند» مطلبى است كه در يكى از دو فرمان خود 
به آن تصريح كرده و كفته است ساكنان خانه خدا را نه زراعتى است و نه كله و دامى ؛ بلكه تنها دلخوشيشان بسته به 
درآمدى است كه در مواقع حج و عمره به دستشان مى رسد. 

يس خليفه از آن رو بين حج و عمره را فاصله مى اندازد و مقرر مى دارد كه عمره را در غير ماههاى حج بركزار كندء تا 


مسلمانان دو بار به مكه بيايند: يكى بار براى حج ء و بار ديككر به خاطر عمره . تا از آن راه سودى هم به ساكنان قريشى حرم 


رسيده باشد. و به طورى كه در سنن 


بيهقى آمده است » در ياسخى كه عمر به اميرالمؤ منين على بن ابى طالب (ع ) داده » همين هدف به جشم مى خورد. بيهقى 
مى نويسد كه على بن ابى طالب به عمر رض كفت : تو انجام عمره تمتع را ممنوع كرده اى ؟! عمر جواب داد: نه . اما منظورم 


اما فرمود: هر كس كه حج افراد به جا آورد خوب است ؛ اما آن كس كه عمره تمتع را انجام دهد» كتاب خدا و سنت 


ييامبرش را ييروى كرده است (25/85). 


آنجه كذشتء با همه كاستى كه در مصادر بحث خود داشتيم » تمامى آن جيزى است كه از اخبار نهى عمر رض از انجام 
عمره تمتع به دست ما رسيده است و از رهكذرء همين اندكك كه آورده ايم » يرتوهايى از اجتهاد عمر در اين حكم و انككيزه او 
در اين تاءويل به جشم مى خورد. و نيز از مجموع آنجه كفتيم » جنين برمى آيد كه ممنوعيت عمر از انجام عمره تمتع با شدت 


و خشونت همراه بوده و مردم را به خاطر آن زير ضربات تازيانه مى كرفته است (687). 
ابن كثير در اين مورد مى نويسد: 


حكومتش كسى با او به معارضه برخيزيد و يا سخنى به مخالفت با او بر زبان آورد (2880) و لبى بجنباند؛ مكر على كه درباره 


منع او از عمره به خليفه كفت : هر كس كه عمره تمتع به 


جاى آورد به كتاب خدا و سنت ييامبرش عمل كرده است (688). 


از آن تاريخ به بعد» به جا آوردن حج تنها سنت عمر شدء و خلفاى قرشى قدم به جاى ياى او نهاده » سنت وى را يذيرا شدند؛ 
همجنان كه اين مطلب را در سيره عثمان مورد مطالعه قرار خواهيم داد. 


عمره تمتع در روزكار خلافت عثمان 


عثمان » سنت عمر را در مراعات جدايى بين حج و عمره دنبال كرد. تعجبى هم ندارد. جه هر دوى آنها از مهاجران قريشى 
بودند و هيجكس هم وجود نداشت تا در برابر ايشان و مقرراتى كه در اجراى اين حكم وضع كرده بودند قيام كند؛ مكر 
اميرالمؤ منين (ع ) كه آشكارا به همراهان خود فرمان داد تا در آن مورد با عثمان به مخالفت برخيزند. واين در حالى بود كه 
ذو ؤمان عدلافت خمر كنس تس توالست اشكارا باااو ب مخالقث برحوة؛ بويؤة اتكاه كذ بصرالحت كته رده 


دهد تنبيه خواهم نمود: يكى عمره تمتع » و ديكرى ازدواج موقت . و مى دانيم كه عمر تهديدش را هم عملى كرد و كسانى را 
به خاطر ارتكاب به آن به زير تازيانه كرفت . 


اينكك در زير رواياتى را از نظر مى كذرانيم كه نشانكر جكونكى مخالفت على (ع ) با عثمان در اين مورد است . 
فوسنقد اعنيد: اذ عبدالله يخ زبير امدة اسَت كه كفت : 


من با عثمان بن عفان در جحفه بودم و در معيت او خلقى از مردم شام 


»از جمله حبيب بن مسلمه فهرى حضور داشتند. سخن درباره عمره تمتع در حج به ميان آمد و عثمان كفت : به خاطر كمال 
حج و عمره ء بهتر اين است كه هر دو در ماههاى حج بركزار نشوند. اككر عمره را به تاءخير اندازيد تا به خاطر آن دو نوبت 
خانه خدا را زيارت كنيدء بهتر است . جه . خداى تعالى دامنه خير را كسترده است . در اين هنكام على بن ابى طالب در دل 
ايان مشغول تخليق تفرش يوق كه انخ متك عتما يدوع رسييد. بس امد و رويووى عدمان باسعافيو كفت :آذ سد كه 
بيامبر خدا (ص ) نهاده و اجازه اى را كه خداى تعالى در قرآن براى بند كانش قائل شده » جلو كيرى مى كنى و بر مردم سخت 
مى كيرى و انجام آن را مانع مى شود؟! آنككاه در همانجا به حج و عمره با هم لبيك كفت . عثمان جون جنين ديدء رو به 
مردم بيرامون خود كرد و كفت : 

مكر من آن را ممنوع كردم . من كه آن را ممنوع نكردم ؛ فقط نظرم را كفتم . هر كس كه خواست عمل كند وهر كس هم 
كه خواست انجام ندهد (2/1). 

و در موطاء مالكك از قول امام صادق (ع ) به نقل از يدرش آمده است كه مقداد بن عمرو در السقيا به خدمت حضرت امير 


على بن ابى طالب (ع ) رسيد. آن حضرت مشغول مخلوط كردن كاه و جو براى شترانش و دادن خوراكك به ايشان بود. مقداد 


به آن حضرت 5: كفت : عثمان جمع بين حج و 


عمره را ممنوع كرده است . حضرت امير» در حالى كه آثار كاه و جو روى دستهايش بود و راوى كفته است كه من ثار آرد 
جو و كاه را بر ساعد آن حضرت هنوز در خاطره دارم » آمد و در برابر عثمان قرار كرفت و فرمود: تو جمع بين حج و عمره را 
منع كرده اى ؟ عثمان كفت : عقيده من اين است ! على از نزد عثمان خشمكين بيرون آمدء در حالى كه مى كفت : لبيكك 
اللهم لبيك بحجه و عمره معا. يعنى لبيكك . بار خدايا لبيكك براى حج و عمره با هم (/28). 


همجنين در سنن نسائى و مستدركك الصحيحين و مسند احمد به نقل از سعيد بن مسيب آمده است كه كفت : 


على و عثمان به حج بيرون شده بودند, ما در نيمه هاى راه بوديم كه عثمان انجام عمره تمتع را ممنوع كرد. على به ما فرمود 
وقتى كه عثمان عازم حركت شدء شما هم حركت كنيد. در آن هنككام على و يارانش عمره تمتع را تلبيه كفتند و عثمان هم 
مانع ايشان نشد. يس على رو به عثمان كرد و يرسيد: آيا اعلان اين خبر از تو نيست كه عمره را منع كرده اى ؟ كفت : آرى . 
بَرْسَيْدة تششدة اى كه امير خدا عمره بها اورده است ؟عثمان كنت : ارق (قمع): 


كنات يقن يا او تدر كك كةو ثليه ند عيرة كوهد ذا تذائد كه هيما عمل نه 


امك ين حجني[ هميق وو يداة نوا بفنيانى د كرو انق نين اوودةاست: 


عثمان بن عزم حج بيرون شد. در نيمه راه على كاه كرديد كه عثمان » يارانش را از عمره تمتع و حج با هم نهى كرده است . 
يس على به ياران خود فرمود: هنكامى كه عثمان حركت كرد, شما هم حركت كنيد. اينجا بود كه على و اصحابش لبيكك به 
عمو كنسن و عكمان مرق بف أنهنا تكفة + افا عل نه او كفت *انن غير كد كو حمر واانهن كرذه ا اذ كو بيت ؟ مكز 


رسول خدا (ص ) عمره تمتع به جا نياورد؟ راوى مى كويد: ندانستم كه عثمان به على جه جواب داد (281)! 


در رواياتى كه كذشت مى بينيم كه عثمان در مورد عمره از خود تسامح و نرمى به خرج مى دهد؛ اما در ديككر موارد» خشم و 
تندى و شدت و سختكّيرى توجه كنيد: 


در صحيح مسلم » مسند احمدء سئن بيهقى و ديكر منابع از قول شعبه » به نقل قتاده » از عبدالله بن شقيق آمده است كه كفت : 


عثمان از انجام عمره تمتع مانع مى شد و على به آن فرمان مى داد. در نتيجه . عثمان به على سخنى كفت ! و على به عثمان 
كفت : 


تو كه مى دانى ما با يبامبر خدا (ص ) عمره تمتع به جا آورديم . عثمان كفت : درست است ء اما ما ترسان بوديم ! 


همين مطلب در مسند احمد جنين آمده است : 


يس عثمان به على كفت : تو جنين و جنانى ! و در روايت ديكر آمده است كه شعبه كفت : من از قتاده يرسيدم : مككر از جه 


مى ترسيدند؟ قتاده كفت : نمى دانم (2945)! 


دانشمندان در اين حديث سخن عثمان را به على (ع ) تغيير داده اند؛ به اين معنى كه در يكك جا نوشته اند تو جنين و جنانى ) 
و در جاى ديكر آورده اند كه عثمان به على سخنى كفت : اما اين سخن خليفه عثمان به على (ع ) كه درست است اما ما مى 
ترسيديم مطلبى است كه نه تنها قتاده مورد آن را ندانسته » كه ما هم ندانستيم » بلكه هيج منجمى هم با رمل و اسطرلابش نمى 
داند كه از جه مى ترسيده اند! ييامبر خدا (ص ) آنان را در حجه الوداع به انجام عمره تمتع فرمان داد و آنها هم در آخرين 
سال زندكانى رسول خدا (ص ) آن را انجام دادند» واين » زمانى بود كه اسلام در جزيره العرب انتشارى تمام يافته و آثار 


ابن كثير هم مى كويد: من هم ندانستم اين ترس را به جيز حمل كرده اند و از جه جهت بوده است ؟ 


بيامبرش در جزيره العرب تثبيت كرد و مكه را كشوده ودر يهنه منى در سال كذشته اعلا-م كرده بود: ازاين به بعد هيج 


مشركى حق كزاردن حج را ندارد و 


هيجكس مجاز نيست عريان به كرد خانه خدا طواف كند. 


در حديثى كه كذشت عثمان دليل درستى فتوايش را جنين آورده است : ما جون مى ترسيديم عمره تمتع به جا آورديم ! اما 


در احاديث زير دليلى نمى ورد و با زور و درشتى برخورد مى كند. توجه كنيد: 
در صحيح مسلم و بخارى » و سنن نسائى و مسند طيالسى و احمدء از قول سعيد بن مسيب آمده است : 


على و عثمان در عسفان (287) كنار يكديكر قرار كرفتند. عثمان قبلا انجام عمره تمتع را منع كرده بود. در اينجا على رو به 
عثمان كرد و يرسيد: جرا كارى را كه ييامبر خدا (ص ) به انجامش فرمان داده است منع مى كنى ؟! عثمان جواب داد: دست 


از سرمان بردار! و على ياسخ داد: نمى توانم تو را به حال خود بككذارم . اين بككفت و به عمره و حج با هم تلبيه كفت (688). 


ودر صحيح بخارى » سئن نسائى » دارمى و بيهقى » و مسند احمد و طيالسى و ديكر منابع از قول مروان بن حكم آمده است 
كه كفت : عثمان و على را كنار هم ديدم . عثمان از عمره تمتع و انجام آن با حج نهى كرده بود. جون على جنين ديدء به 
انجام هر دوى آنها با هم تلبيه كفت و اظهار داشت كه من سنت ييغمبر (ص ) را به خاطر سخن كسى تركك نمى كنم . 


سخن نسائى در اين حديث از قرار ذيل است : عثمان از به جا آوردن عمره تمتع با حج منع كرده بود. يس رو به على كرد و 


يرسيد: با 


وجودى كه من آن را ممنوع كرده ام » تو آن را به جا مى آورى ؟ و على ياسخ داد: من سنت ييغمبر (ص ) را به خاطر 


هيجكس تركك نمى كنم . و بنا به روايتى ديككر:...به خاطر تو تركك نمى كنم (2848). 


ابن قيم به دنبال احاديثى كه كذشت مى نويسد: 


اين نشان مى دهد كه جيزى كه اين دو نفر را روياروى يكديكر قرار مى داده » مساءله عمره تمتع بوده است ؛ موضوعى كه 
رسول خدا (ص ) آن را به جا آورده و شخص عثمان هم معترف بوده كه ييغمبر خدا (ص ) به آن عمل كرده است . و 
هنكامى كه على به او كفت : منظورت از نهى كارى كه يبامبر خدا به انجام آن فرمان داده جيست ؟: نكفت كه بيغمبر جنين 
نكرده است ؛ زيرا اكر آن را قبول نداشت » رد مى كرد. از طرفى على هم مى خواست كه از ييامبر خدا (ص ) ييروى كرده » 
فرمانش را انجام داده باشد و عملا بككويد كه جنين فرمانى نسخ نشده است . و اينكه آشكارا به انجام هر دو با هم تلبيه كفته » 


اعلامى بوده در اقتدا به بيغمبر خدا و بيرويش از قرآن و سنتى كه آن را عثمان از راه تاءويل منع كرده بود (288). 


خليفه دراين مورد اعلام مى كرد. و خليفه نيزاز كنار اين مخالفت كاهى ساده و آسان مى كذشت و زمانى شدت عمل 


از خود نشان مى داد. و نيز ديديم كه ساده كيرى عثمان مربوط به اوايل خلافتش . و سختكيرى و شدت عملش از آن يس 


بوذهء و كان ان سكتكيرى رزابه جا وسائده بود كه مخالفيخ فرماتش :رادر اين مورد تازيانه هى وده و سر من تراشيده امنت 
إ 


ابن حزم در اين باره مى نويسل: 
عثمان شنيد كه مردى به حج و عمره با هم تلبيه كفته است . يس فرمان به احضار او داد و جون او را آوردند» به عنوان تنبيه او 


زاثازيائه زد و سر تراشيد (لاؤع)ء و كدشته از انع يه كوته اى او.را غبرت ديكران قرا داذ. 


با تمام اين سختكيريهاء ايراد كيريهاى مسلمانان در اين دوره آغاز كرديد و نخستين كسى كه به او اعتراض كرده و روش او را 
به زير سال بردء اميرالمؤ منين (ع ) بوده اوست كه آشكارا خلافكاريها را بر شمرده و يارانش را نيز به آن فرمان داده است . 
اين اعتراض و خرده كيرى از اين تاريخ به بعد عليه ديكر خلفا نيز سرايت كرد. اما آنجه كه در زمان امام (ع ) رخ داده» به 
قرار ذيل است . 


عمره تمتع در خلافت اميرالمؤ منين (ع ) 


ديديم كه اميرالمؤ منين (ع ) در دوره خلافت عثمان به خاطر اقامه اين سنت بيامبر با خليفه بسختى درافتاده بود (/69). لازم و 
بايسته بود كه آن را در دوران حكومتش اجرا كند؛ در حالى كه مخالفى در برابر خود نداشت و تمايل و موافقت عموم 
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مسلمانان نيز وى را يارى مى داد. ازاين رو در دوران حضرتش موردى براى كُفتكّو درباره عمره 


تمتع وجود نداشت تا درباره آن به سخن بيردازند و مطالب آن در كتابها منعكس شود. بلكه براى دومين بار كفتكو درباره 


اين موضوع در دوره زمامدارى معاويه » كه مى كوشيد تا بار ديككر سنت عمر را زنده كند» دركرفته است . 
عمره تمتع در خلاف معاويه 


معاويه در دوره خلافتش با تمام قوا در زنده كردن سنتهاى خلفاى سه كانه ابوبكر و عمر و عثمان مى كوشيد؛ مخصوصا در 
مواردى كه شكست اهل بيت و مخالفت با مكتبشان » بويذه مخالفت با على » را شامل مى شد. اين سياست عمومى او بود؛ اما 


آنجه شامل حكم عمره تمتع مى شودء روايات زير كُوياى كوششهاى او و درُخيمان دستكاهش در اين زمينه است (2844). 
سدن تنا ان قول اعباس آمذه اسع كه كفت : 

معاويه مردم را از انجام عمره تمتع » با اينكه رسول خدا (ص ) به آن عمل مى كرده است . مانع مى شد (0/00. 

ودر سئن دارمى از قول محمد بن عبدالله بن نوفل آمده است كه كفت : 


در موسم حج شنيدم كه معاويه از سعد بن مالكك يرسيد: نظر تو درباره عمر تمتع با حج جيست ؟ كفت : كار خوب و يسنديده 


اى است . معاويه كفت : عمر آن را ممنوع كرده » تو مككر از عمر بهترى ؟! سعد ياسخ داد: عمر از من بهتر است » اما عمره را 
ييامير خدا (ص ) انجام داده كه از عمر بهتر است .0/١1١(‏ 


ازياره اى از روايات جنين بر مى آيد كه اين كونه بر خوردها در زمان معاويه تنها به شخص او بستكى نداشته » بلكه برخى از 
درُخيمان 


دستكاهئن نيزو را دراين راه يار و مددكار بوده اند. توجه كنيد: 


در موطاء مالكك » سنن نسائى و ترمذى و بيهقى و ديكر منابع از قول محمد بن - عبدالله (707) بن حارث آمده است كه او در 
آن سال كه معاويه حج مى كزارد» شنيده است كه سعد بن ابى وقاص و ضحاك بن قيس بر سر جمع عمره تمتع و حج به 
كفتكو نشسته » اظهار نظر مى كردند كه ضحاك به سعد كفت : عمره و حج رابا هم جمع نمى كند مكر كسى كه به امر 
خداى تعالى جاهل باشد! سعد ياسخ داد: برادر زاده من ! حرف بدى زدى ! ضحاك كفت : آخر عمر آن را نهى كرده است . 
سعد كفت : ييامبر خدا (ص ) جنان كرده و ما هم با او آن را انجام داده ايم (0/0. 


واين ضحاك بن قيس » قرشى فهرى است . و از اين روست كه سعد او را برادر زاده خود خوانده است . ضحاك هفت سال 
بيش از وفات ييامبر خدا (ص ) به دنيا آمد و رياست يليس معاويه را بر عهده داشت و در جنكها خدمتها و رشادتها از خود 
نشان داد و معاويه او را به سريرستى سياهى به منظور ايجاد تشنج در قلمرو حكومت اميرالمؤ منين (ع ) ماءموريت دد. او دست 
به غارت و جياول در شهرهاى عراق زد و جمعى از اعراب را بكشت و بر كاروان حاجيان حمله كرد و زاد و راحله ايشان را به 


يغما برد و كروهى از آنان رااز دم تيغ كذرانيد! 


ضحاك به تجهيز 


حسد معاوية يرذاغت واو ريه خاكك سيرد و يزيد راان مركك يذر نا خير ساحت :و يسن از م ر كك يزيذه ست بعت به:دستث 


عبدالله بن زبير زد و در مرج راهط با مروان حكم جنككيد ودر همان جا در سال © هجرى كشته شد (0/05. 


ضحاك بن قيس » يكى از سر درخيمان معاويه بود. و تعجبى هم ندارد كه در دارو دسته معاويه د رآ مده جنكك در ريسمان او 


زده و در برآوردن خواسته هايش او را يار و ياور باشد. 


و نيز جنين مى نمايد كه معاويه علاوه بر آنجه ذكر كرديم . براى جلو كيرى از بركزارى عمره تمتع دست به ساختن حديث هم 


زده باشد. بيهقى و ابوداود در سنن خود جنين آورده اند: 

معاويه از برخى از اصحاب بيامير خدا (ص ) يرسيد: ابوداود نوشته است از اصحاب رسول خدا (ص ) يرسيد: 
- قبول داريد ييامبر خدا (ص ) از قرار دادن جل زين از يوست يلنكك نهى فرموده است ؟ كفتند: 

- خدا مى داند كه آرى . معاويه كفت : 

- من هم همين كواهى را مى دهم . آنكاه يرسيد: 

- قبول داريد كه ييغمبر (ص ) از يوشيدن لباس طلايى » بجز تكه دوزى آن نهى كرده است ؟ كفتند: 

- خدا مى داند كه آرى . يرسيد: 

- مى يذيريد كه رسول خدا (ص ) جمع بين حج و عمره را نهى كرده است ؟! كفتند: 

- خدا مى داند كه نه ! معاويه كفت : 

- بخدا سوكند كه اين هم مانند آنهاست ! 


ابن قيم يس از نقل اين حديث مى نويسد: ما هم خداى را كُواه مى كيريم 


كه اين از جمله خيالا.ت معاويه بوده » يا اينكه به دروغ به او بسته اند. جه » رسول خدا (ص ) هركز نهى از جمع بين حج و 


عمره نككرده است .)0/١0(‏ 


ابن قيم اين سخن را از حسن ظنى كه به معاويه داشته است نوشته » و از همه جالبتر اينكه از شخص در همين مورد مطلبى از 
رسول خدا (ص ) روايت شده كه سخن اولش را رد مى كند. توجه كنيد: 


بخارى و مسلم در صحيح خود, و احمد بن حنبل در مسندش از ابن عباس آورده اند كه معاويه به من كفت : مى دانى كه من 
موى سر بيغمبر را در مروه با تيزى ييكان خود كوتاه كردم ؟ كفتم : اين را نمى دانستم ؛ اما همين مطلب دليلى است عليه 


خودت ! 


در كتاب المنتقى بعد از مروه فى ايام العشر آمده است كه ابن قيم مى كويد: و اين مطلبى است كه مردم بر معاويه خرده كرفته 


» آن رااز موارد خطاهاى او بر شمرده اند رعلا 


عمره تمتع و حج را نهى نكرده ؛ اما معاويه قسم ياد مى كند كه آن را هم ييغمبر نهى كرده است ! همين روايت ما را متوجه به 
اين مطلب مى كند كه روايات ديكرى كه موافق راءى و نظر معاويه آمده اند» همككّى در زمان شسخص او ساخته شده اند. و ما 


اين موضوع را در آخر همين بحث » و به خواست خداء خواهيم 


آورد. 


اما روايت دوم كه روايت اول او را رد مى كند از آن رو آمده كه نشان دهد معاويه جزو مقربان ييامبر خدا (ص ) بوده ودر 


خدمت حضرتش بسر مى برده تا بدان وسيله بر خود ببالد؛ اما فراموش كرده كه اين سخن با فتواى نخستينش متناقض است . 


معاويه در رأه احياى سنت عمر با مخالفت شديد سعد وقاص روبرو شد؛ جه بنا به روايات مسلم در صحيحش . غنيم بن قيس 
كفته است : من از سعد وقاص از حكم عمره تمتع سؤ ال كردم . او كفت : ما عمره تمتع را رو زكارى به جا مى آورديم كه او 
در مكه كافر بوده است . و بنا به روايتى ديكر: فعلناها و هذا يومئذ كافر بالعرش (0/07. 


لفظ: العرش را با دو ضمه آورهه اند تا جمع العرش و به معناى خانه هاى مكه باشد؛ ولى دور نيست كه سعد وقاص العرش به 


فتح عين كفته و منظورش خداى عرش باشد. 


به اين ترتيب سعد وقاص در بيشتر موارد با معاويه به مخالفت بر مى خاست » و اين در حالى بود كه هيجيك از صحابه موجود 
را مقام و منزلت سعد نبود. او فاتح عراق و تنها شخصيت باقيمانده از شش نفرى بود كه عمر او را جزو اصحاب شورا قرار داده 
ونامزد خلافت كرده بود. ازاين رواو مى توانست در آن روزكار با دار و دسته خلافت به مخالفت برخيزد. با وجودى كه به 


غير از او كسان ديكرى » جون عمران بن حصين (07208) صحابى وجود داشته اند كه عمرى را در برابر حقايق دم فرو بسته 


بوادثد: عمران ين .تخصين حون غود را در استائه مرككة انك مهرااز لت برداقت ودر عورة عسره اشكارا نظرش وا بان كرد 
مسلم و ديكران اين مطلب را از قول مطرف جنين آورده اند. 


عمران بن حصين در بستر مركك كسى را به دنبال من فرستاد و كفت : من از احاديثى با تو سخن مى كويم كه شايد خداوند 
يس از من تو رااز آن بهره مند سازد. اكر زنده ماندم آن را بكسى مككو. ولى اككر مردم » جنانجه خواستى آن را بر زبان بياور 
و براى مردم بيان كن كه امنيت من در آن است . اين را بدان كه بيامبر خدا (ص ) بين حج و عمره را جمع فرمود و آيه اى هم 
در نسخ آن نيامد ييغمبر نيز ما را از انجام آن مانع نشد. بلكه مردى درباره آن هر جه را كه دلخواهش بود بر زبان آورده است 
(0/:9). 


همين روايت به كونه اى ديكر جنين آمده است : امروز حديثى را با تو در ميان مى كذارم كه بعدها خدايت بدان سود خواهد 
رساند. اين را بدان كه ييامبر خدا (ص ) جمعى از خانواده خود را در دهه ذى حجه فرمان به انجام عمره داد و يس از آن آيه 
اى در نسخ آن نيامد و تا ييامبر زنده بود از آن نهى نكرد. تا اينكه مردى نظر و خواسته خودش را درباره آن بر زبان آورد! و 


در روايت ديكر: مردى عقيده خود را در آن اظهار داشت ؛ يعنى عمر .0/٠١١(‏ 


اين مساله تا معاويه زنده بودء اين جنين بود؛ و جون او دركذشت 


وبا فرزندش يزيد به خلافت بيعت بعمل آمدء در همان سال اول خلافتش كمر به جنكك با حسين (ع ) و زير فشار قرار دادن 
اهل بيت او بست و به دنبال آن به كوبيدن صحابه و تابعين در مدينه يرداخت و آن قدر يافشارى كرد تا اينكه مدينه كشوده 


شد ودر اتنا كر آنه كرو و از اتجا متوجه جنك باعبدالله زس در مكه شد واؤووا در اتجا دن خضار كرفتك: 


و جون زندكانى يزيد بسر آمد و با عبدالله بن زبير به خلافت بيعت شدء فرزند زبير نيز با تمام قوا در احياى سنت خلفاى سه 


كانه نخستين در موضوع عمره تمتع همت كماشت . 


عمره تمتع در زمان حكومت عبدالله بن زبير 


ابوبكر و ابوخبيب » عبدالله بن زبير» قرشى اسدى » مادرش اسماء (دختر ابوبكر) خواهر عايشه بوده است . بنابراين ام المؤ منين 


عايشه » خاله فرزند زبير است . عبدالله در مدينه ويس از هجرت به دنيا آمد و در كنار خاله اش در جنكك جمل عليه امام 


جنكيد. اميرالمؤ منين على (ع ) درباره عبدالله بن زبير فرموده است : 


ها وال السبير هنا امهل الببيتى حسى قات ارق هبو الل يعني #اهبداله رق زمر دنا تبأمدم بوفة ؤثير از ما اهل اث مسوم 


شد. 


عبدالله بن زبير يس از مركك معاويه مكه را يناهكاه خود قرار داد و تن به بيعت با يزيد نداد. و يس از اينكه امام حسين (ع ) و 
يارانش به شهادت رسيدندء ادعاى خلافت كرد و مردم را به بيعت با خود فراخواند. يزيد نخست سياهى به سركوبى مردم 


فلروته كينا 


داشت و يس از بلايى كه بر سر اهالى آن ديار در واقعه حره وارد كرد به مكه روى آورد و جهار روز مانده به محرم سال 8*6 
هجرى ء عبدالله را در حرم محاصره كرد و با او جنكيد. به سبب آن جنكك . كعبه به آتش كشيده شد و شاخهاى قوجى را كه 


خداوند به فداى اسماعيل (ع ) فرستاده بود و تا آن تاريخ بر سقف ععبه آويزان بود» ياكك بسوخت واز ميان برفت . 


يس از مركك يزيدء با عبدالله بن زبير در حجاز و يمن و عراق و خراسان بيعت به عمل آمد؛ تا اينكه عبدالملك مروان به 
اطنوة نك ت و حجاج بن يوسف ثقفى را ماءمور دفع غائله زبير كرد. حجاج در نيمه جمادى الآخر سال "/ا هجرى با كشتن 


عبدالله بن زبير به مدت دو سال در مكه حكومت كرد. او وفرزندان يدرش براى اينكه عمره تمتع به جا آورده نشودء از هيج 
كوششى فروكذار ننمودند. ازاين جهت به موجب روايات زيره بين ايشان و ييروان مكتب اميرالمؤ منين على بن ابيطالب (ع ) 


كفتكوها و در كيريهاى لفظى بسيارى صورت كرفته است . 


در صحيح مسلم آمده است كه ابن عباس مردم را به انجام عمره تمتع تشويق مى كردء ولى ابن زبير جلوى آن را مى كرفت ... 
(؟1/). 


در صحيح مسلم و بخارى از قول ابو جمره ضبعى (1211) آمده است : 


قصد انجام عمره تمتع كرده بودم . اما كسى مرا از آن مانع شد؛ ناجار به نزد ابن عباس رفتم و نيت 


خود را با او در ميان نهادم . ابن عباس مرا به انجام آن فرمان داد. يس به خانه بازكشته , خوابيدم . در خواب ديدم كسى به من 
مى كفت :: عمره ات يذيرفته و حجت درست است . يس برخاسته » بار ديكر به نزد ابن عباس رفتم و داستان خواب خود را به 


او كفتم . ابن عباس تكبير كفت و افزود كه عمره تمتع سنت يبامبر خدا (ص ) است .0/1١5(‏ 
همجنين در مسند احمد و ديكر منابع از قول كريب »00١8(‏ آزاد كرده ابن عباس » آمده است كه كفت به ابن عباس كفتم : 


منظورت از اينكه كفته اى حج كسى كه قربانى به همراه نداشته باشد و يس از طواف ععبه به نيت عمره از احرام بيرون نيايد 
درست نيست »ء و آنكه قربانى به همراه دارد بايد حج و عمره اش را با هم جمع كند جيست ؟ زيرا با كفته ديكران فرق دارد. 


واى بر تو! بيامبر خدا (ص ) با اصحابش تنها به قصد انجام حج از مدينه بيرون شدند. آنككاه رسول خدا (ص ) فرمان داد كه 
هر كس قربانى با خود به همراه نياورده » خانه خدا را طواف كند و به عنوان عمره تمتع از احرام بيرون بيايد. يكى از آنها به 
حضرتش كفت : اى ييامبر خدا (ص )! اين حج است و ما نيت حج داشته ايم . آن حضرت فرمود: اين حج نيست . عمره است 
(12/). 


دلايل ابن عباس و ابن زبير درباره عمره تمتع 


مسلم در صحيحش از قول مسلم قرى )7١1(‏ آورده است كه كفت : از ابن عباس درباره عمره تمتع 


يرسيدم » اجازه داد: در حالى كه عبدالله بن زبير آن را ممنوع كرده بود. ابن عباس جون اين را شنيد كفت : 


ما در ابن زبير زنده است . واو مى كويد كه ييامبر خدا (ص ) به انجام آن فرمان داده » به نزد او برويد و از او برويد وازاو 
ببرسيد! راوى مى كويد: به نزد مادر عبدالله زبير رفتيم . يبرزنى جاق و نابينا بود. او در ياسخ ما كفت ييامبر خدا (ص ) عمره 


تمتع را فرمان داده است (0/18. 


در زادالمعاد آمده است كه عبدالله زبير فرمان داد كه تنها حج كزارده شود و بين حج و عمره را جمع نكنيد و كوش به حرف 
اين كورتان ندهيد. ابن عباس در ياسخ ابن زبير كفت : كوردل تو هستى » جرا درباره عمره تمتع از مادرت نمى يرسى ؟ فرزند 
زبير كسى را به خدمت مادرش فرستاد و حقيقت را از او جويا شد. او ياسخ داد: ابن عباس راست مى كويد. ما به قصد حج با 
ييامبر خدا (ص ) بيرون شده بوديم كه رسول خدا دستور داد آن را عمره قرار دهيم . ما نيز يس از انجام عمره از احرام بيرون 


آمديم و محرمات احرام بر ما حلال كرديدء تا آنجا كه بويهاى خوش در بخورد آنها بين زنان و مردان به هوا برخاست .0/١9(‏ 
دلايل عروه بن زبير (+77) و ابن عباس 


در مسند احمد آمده است كه عروه بن زبير به ابن عباس كفت : ابن عباس ! تا كى مردم را كمراه مى كنى ؟ ابن عباس يرسيد: 


اى عريه ! در جه موردى مى كويى ؟ كفت : به 


ما دستور مى دهى كه عمره را در ماههاى حج به جا آوريم » در صورتى كه ابوبكر و عمر آن را نهى كرده اند! ابن عباس 
كفت : آخر ييامبر خدا (ص ) آن را به جا آورده است ... .0/1١1(‏ 


و بنا به روايتى ديكر ابن عباس ياسخ عروه را جنين داد: مى بينم كه به هلاكت خواهند افتاد. من مى كويم ييامبر خدا (ص ) 


جنين دستور داده » آنها مى كويند ابوبكر و عمر آن را ممنوع كرده اند (؟0/7! 


و بنا به روايتى ديكرء عروه كفته است : اى ابن عباس ! از خدا نمى ترسى كه مردم را به انجام عمره تمتع فتوا مى دهى ؟! ابن 
عباس ياسخ داد: اى عريه ! اين موضوع رااز مادرت بيرس . عروه كفت : ابوبكر و عمرء عمره به جا نياورده اند! و ابن عباس 


وباز در روايتى ديكر ضمن آوردن دلايل عروه بن زبير در مساءله عمره با مردى مجهول الهويه » در زاد المعاد آمده است كه 


عروه بن زبير به مردى از اصحاب ييامبر خدا (ص ) كفت : 


تو مردم را در دهه اول ذى حجه به انجام عمره تمتع امر مى كنى » در صورتى كه عمره در اين ايام روا نيست ! آن مرد كفت : 
جرا در اين مورد از مادرت نمى يرسى ؟! عروه ياسخ داد: ابوبكر و عمرء عمره به جا نياورده اند! و آن مرد كف كانت 


كه خود را 


به هلاكت انداخته ايد. خداى عزوجل حتما شما را عذاب مى كند. من از رسول خدا (ص ) با شما سخن مى كويم و شمااز 
رفتار ابوبكر و عمر ياسخ مى دهيد! عروه كفت : قسم به خدا كه ابوبكر و عمر از تو به سنت بيغمبر خدا (ص ) آشناتر بوده 
اند. كه آن مرد سكوت اختيار كرد (0/7. 


و مى بينم كه اين مرد مجهول الهويه » همان عبدالله بن عباس بوده است . 
همجنين در مجمع الزوايد آمده است كه عروه بن زبير» ابن عباس را ديدار كرد و به او كفت : 


اى ابن عباس ! دير زمانى است كه به كمراه كردن مردم مشغولى ؟ ابن عباس كفت : اى عريه ! در جه موردى مى كُويى ؟ 
عروه كفت : مردى به قصد اداى حج يا عمره احرام بسته » بيرون مى آيد و آنكاه كه طواف كعبه به جا مى آورد» تو فتوا مى 
دهى كه او بايد از احرام بيرون بيايد و محل شود؛ كارى را كه ابوبكر و عمر ممنوع كرده اند! ابن عباس ياسخ داد: واى بر تو. 
ابوبكر و عمر را مقدم مى دارى » يا كتاب خدا و سنتى را كه ييامبر خدا (ص ) در ميان اصحاب و امتش نهاده است ؟ عروه 
كفت : ابوبكر و عمرء از من و تو به كتاب خدا و سنت ييغمبرش آشناتر مى باشند! راوى مى كويد كه عروه با ابن عباس 


دشمنى مى كرد (١"/ا).‏ 
جلوكيرى عروه بن زبير از عمره تمتع 


در صحيح مسلم از قول محمد بن عبدالرحمان آمده است كه مردى از اهالى عراق به او كفت : از 


عروه بن زبير ببرس مردى كه تلبيه به حج كفته است » آيا يس از طواف ععبه مى تواند از احرام بيرون بيايد يا نه ! اكر كفت 


نمى تواندء به او بكو كه مردى جنين فتوا مى دهد. 


محمد بن عبدالرحمان مى كويد: رسالت به جا آوردم و آن را از عروه يرسيدم واو كفت : نمى تواند» هر كس كه تلبيه به 


حج كفته » جز با انجام مناسكك حج نمى تواند از احرام بيرون بيايد. در ياسخش كفتم : اما مردى هست كه جنين فتوا مى 
دهدء كفت بى جا و غلط كفته است . 


آن مرد عرقى بار ديكر مرا ديدار كرد و ماجرا رااز من يرسيد و من هم آنجه كذشته بود برايش بازكو كردم . مرد عراقى از 
من خواست كه به او بككويم كه آن مرد فتوا دهنده مى كويد كه ييامبر خدا (ص ) جنين كرده و نيز زبير و اسماء جنان كرده 


انك. 


محمد بن عبدالرحمان مى كويد: بار ديكر به نزد عروه رفتم و سخن آن مرد عراقى را به او رساندم . عروه از من يرسيد: اين 
مرد جه كسى است ؟ كفتم : نمى دانم و او را نمى شناسم . كفت : يس جرا خودش براى يرسش به نزد من نمى آيد؟ فكر مى 
كنم اين مرد اهل عراق باشد. كفتم : نمى دانم . عروه كفت : در هر حال او دروغ كفته است . عايشه رض به من كفته است 


كه بيامبر خدا (ص ) حج به جا آورد و نخستين كارى كه به هنكام ورود به مكه انجام داد» اين 


بود كه وضو كرفت و خانه خدا را طواف كرد. يس از بيغمبر ابوبكر نيز نخستين كارش طواف كعبه بود و بس . يعنى از عمره 
طواف كعبه بود و بس و با آن جيز ديككرى انجام نداد. مهاجران و انصار نيز جنين كرده اند واز عمره و غير آن جيزى به جا 


نياوردند. 


آخرين موردى كه در اين موضوع به جشم ديده ام » كار عبدالله بن عمر بن - خطاب بوده كه حجش را به عمره بدل نكرده 


است . ابن عمر هم در نزد آنهاست » جرا از او نمى يرسند؟ 


از طرفى هيجيك از كذشتكان را سراغ ندارم » مككر اينكه كارشان در ابتداى ورود به مكه طواف خانه بوده و كارى انجام 
نداده و از احرام هم بيرون نيامده اند. من خودم مادرم و خاله ام را ديده ام كه به محض ورود. نخستين كارشان طواف خانه 


خدا بوده واز احرام هم بيرون نيامده اندك. 


مادرم به من كفته است كه او با خواهرش و زبير و فلانى و فلانى به قصد عمره تنها آمده بودند كه يس از مسح ركن از احرام 
بيرون آمده اند. بنابراين آنجه را كفته » دروغ كفته است (0/128. 


(توجه : در اينجا مولف محترم » بحثى لغوى درباره برخى از كلمات به كار رفته در متن حديث داشته اند كه ترجمه آن براى 


يادداشتى بر اين حديث 


در اين حديث » عروه از اينكه ييامبر 


خدا (ص ) بعد از طواف جه كارى را انجام داده جيزى نككفته است ؛ اما آنجه را كه به ابوبكر و عمر و عثمان و معاويه نسبت 
داده » همككى درست است . اما اينكه كفته است : هيجيكك از كذشتكان ... از احرام بيرون نيامده اند...و من خود مادرم و 
خاله ام را ديده ام كه ...طواف كردند و از احرام بيرون نيامدند...و آنجه را كه در اين مورد كفته » دروغ كفته است ...تكذيب 
سخنانش در روايات متعدد و فراوان كذشته آمده است و با آن آشنا هستيم . همجنين سخنش درباره مادر و خاله اش » با آنجه 


مسلم به دنبال همين حديث از مادرش اسماءء دختر ابوبكر رض » آورده » مغاير است كه مى كويد: 


ما احرام بسته . به مكه وارد شديم كه ييامبر خدا (ص ) فرمود: هر كس قربانى به همراه خود آورده است » بر احرامش باقى 
بماند؛ اما كسى كه قربانى به همراه نياورده » از احرام بيرون آيد. من جون قربانى با خود نداشتم » از احرام بيرون آمدم . اما 
زبير» قربانى به همراه داشت و در احرامش باقى ماند. من يس از بيرون آمدن از احرام لباس يوشيدم و بيرون آمدم و در كنار 


زبير نشستم . زبير به من كفت : ياشوء از كنارم برو! كفتم : از آن مى ترسى كه تو را تحريكك كنم ؟! 


واذواؤؤاش ذيكر اهدهاشت كه زيير يةااسماء كفت اومن :ذون شو ازتمة:فاضله بكير: واشماء كفت از أن مى ترس كه 
تو را تحريكك كنم 


؟! و در روايتى ديكر از عبدالله » آزاد كرده اسماءء دختر ابوبكر و مادر عبدالله بن زبير وعروه » آمده است كه كفت : هر زمان 
كه اسماء كذارش به حجون (777) مى افتاد» مى كفت : درود خدا و سلام او بر ييامبرش باد. من همراه با حضرتش در اينجا 
فرود آمديم . در آن روزكار ما بينوا و كم مايه بوديم و زاد و راحله اى جندان همراه خود نداشتيم . من و خواهرم عايشه و 
زبير وفلانى و فلانى عمره به جا آورديم » و جون خانه خدا را طواف كرديم ء از احرام بيرون آمديم . و بار ديكر شامكاه بود 
كه از نو تلبيه به حج كفتيم (0/10. 


سرانجام آنجه را كه عروه بن زبير به عبدالله بن عمر بن خطاب نسبت داده و كفته است كه : فرزند عمر هم احرام در بى عمره 
نككشوده , و اين عبدالله بن عمر است كه نزد آنهاست » بروند وازاو بيرسند! ما سخنان فرزند عمر را مختلف يافتيم » و روايات 
او خلاف يكديكرند. توجه كنيد: 


نظر فرزند عمر درباره عمره تمتع 
در صحيح مسلم » سئن ابوداود و نسائى و ترمذى و بيهقى و ديكر منابع از قول عبدالله بن عمر آمده است كه كفت : 


ييامبر خدا (ص ) در حجه الوداع عمره و حج را با هم به جا آورد. در ميان مردم كسانى بودند كه قربانى به همراه داشتند» و 


برخى هم نه . جون ييامبر خدا (ص ) به مكه وارد شدء فرمود: هر كس كه قربانى به همراه داشته باشدء تا يايان مراسم حج 


هيجيكك از محرمات احرام بر او حلال نمى شود؛ اما كسانى كه قربانى با خود نياورده اند. خانه خدا را طواف كرده سعى بين 


صفا و مروه به جا آورند و از احرام به درآ يند و به هنكام خود بار ديكر تلبيه به حج بككُويند (0/19. 


بنا به كفته ترمذى از قول سالم » فرزند عبدالله عمر» مردم بر اين سخن او و كفتار يدرش عمر در نهى از عمره تمتع اعتراض 
كردند. او كفته است كه شنيدم مردى از اهالى شام از عبدالله بن عمر از انجام عمره تمتع در ماههاى حج يرسيد. عبد الله ياسخ 
داد: حلالل و رواست . مرد شامى ككفت : اما يدرت انجام آن را ممنوع كرد. عبدالله ياسخ داد: نظرت جيست : اككر كارى را 
رسول خدا (ص ) انجام داده و به آن امر كرده » و يدرم آن را نهى كرده باشدء تو امر يدرم را به كار مى بندى يا فرمان ييغمبر 
را؟ مرد شامى كفت : البته فرمان ييامبر خدا (ص ) را. و فرزند عمر كفت : يس بدان كه ييامبر خدا (ص ) آن را انجام داده 


است (0/0. و در روايت ديكرى آمده است : ييامبر» عمره را بيش از مناسكك حج انجام داد (0/1. 


ابن كثير نوشته است كه عبدالله عمر در امر عمره تمتع بر خلاف يدرش فتوا مى داد. به او كفتند: يدرت از انجام عمره تمتع 
جلوكيرى مى كرد! او ياسخ داد: از آن مى ترسم كه سنكك از آسمان بر شما ببارد» آخر عمره را ييامبر خدا (ص ) انجام داده , 


آيا ما بايد سنت بيغمبر را ييروى 


كنيم يا سنت عمر بن خطاب را (0/55)؟ 


خلاف اين جهتكيرى را در امر عمره تمتع نيز از او آورده اند (75/). و دور نيست كه سبب اختلاف در فتاواى او در اين موردء 
به سبب وجود اختلا.ف در زمان صدور جنان فتوايى باشد. مثلا-اكر سئوال كننده در زمان خلاافت يدرش ويا در زمان 
حكومت عثمان ازاو جنين سئوالى را مى كردء ياسخ را مطابق زمان و خواست قدرت حاكم مى داد؛ اما اككر در زمان عبدالله 
زبير و دوره دركيريهاى خلفاى بنى اميه با او جنين يرسشى از فرزند عمر به عمل مى آمدء مخالفت با حكومت وقت برايش 


به اين ترتيب دو دستككى و اختلاف شديد درباره عمره تمتع در اين دوره به وجود آمد. برخى كه دارو دسته خلافت و هيئت 
حاكمه را تشكيل مى دادندء از انجام آن جل و كيرى مى كردند» و كروهى نيز كه هوادار بركزارى آن بودند» مردم را از دستور 
بيغمبر خدا (ص ) و فرمانش در انجام عمره آكاه مى ساختند. و اينان از باقيمان د كان اصحاب رسول خدا (ص »). مانند جابر بن 


عبدالله انصارى » بودند كه از سنت ييامبر خدا (ص ) با مردم سخن مى كفتند. توجه كنيد: 


در صحيح مسلم از قول ابو نضره آمده است كه كفت : در نزد جابر بن عبدالله انصارى نشسته بودم كه كسى به خدمت او 
رسيد و كفت : ابن عباس و عبد الله زبير در امر عمره تمتع و ازدواج موقت با هم اختلاف نظر دارند. جابر كفت : ما هر دو را 


تا إينكه عمر ما را از آنها ممنوع كرد و ما هم كوتاه آمديم (0/76. 


كفت : 


وارد مكه شدم و سه روز مانده به ترويه » عمره تمتع به جا آوردم كه يكى از اهالى مكه به من كفت حج تو مكى به حساب 
مى آيد! با شنيدن اين سخن و براى كسب تكليف به نزد عطاء بن ابى رباح رفتم . او كفت : جابر بن عبد الله انصارى به من 
كفته است كه با ييامبر خدا (ص »)» در حالى كه حيوان قربانى را به همراه داشت و تنها تلبيه حج كفته بودند به مكه آمده اند. 
رسول خدا (ص ) به آنها فرموده است : يس از طواف خانه خدا و سعى بين صفا و مروه و تقصير از احرام بيرون آييد تا 
حرامهاى احرام بر شما حلاال شود. ودر روز هشتم ذى حجه ء تلبيه به حج بككوييد و آنجه را يبش از آن انجام داده بوديد 
عمره تمتع به حساب آوريد. مردم به حضرتش كفتند: جكونه آن را عمره تمتع قرار دهيم » در حالى كه تلبيه به حج كفته 
بوديم ؟ فرمود: آنجه را دستور مى دهم انجام دهيد كه اكر من قربانى به همراه نياورده بودم » آنجه را به شما دستور داده ام 
خود عمل مى كردم . اما محرمات احرام بر من حلال نمى شود, مككر زمانى كه قربانى خود را انجام دهم . اين بود كه مردم نيز 


وطبق آن عمل كردند (0/0. 


در دوره خلافت عبدالله زبير نيز - بر خلاف خواسته وى - نشانه موفقيت در احياى سنت ييامبر خدا (ص ) آشكار كرديد و 
علاقه مردمان به انجام عمره تمتع يديدار كشت . اين مطلب از رواياتى كه در صحيح مسلم آمده است معلوم مى شود. توجه 
كنك: 


مردى از قبيله بنى هجيم به ابن عباس كفت : اين فتواها جيست كه مردم را به اشتباه انداخته ويا سخت شيفته و علاقمند نموده 
كه هر كس خانه خدا را طواف كند. مى تواند از احرام بيرون آيد و آزاد است ؟ ابن عباس ياسخ داد: على رغم خواسته شماء 
اين سنت بيامبرتان مى باشد. و در روايت بعد از اين آمده است : مساله عمره تمتع , و اينكه هر كس كه طواف خانه خدا را به 


جا آورد و از احرام بيرون شودء آزاد است » همه جا شايع شده بود (0/88. 
ابن قيم درباره روايتى كه از ابن عباس كذشت ء به اظهار نظر يرداخته و كفته است : 


ابن عباس درست كفته كه هر كس قربانى به همراه نداشته باشدء خواه افراد و يا قارن و يا متمتع » يس از طواف حكما يا 
اينجا رسيد و يا جون شب از اينجا شروع شد؛ روزه دار افطار كند؛ خواه اين افطار كردن معنايش براى روزه دار حكم باشد» و 


يا اينكه زمان رسيدن افطار و وقت آن را نشان دهد. همين طور كسى 


كه خانه خدا را طواف كرده » خواه بيرون آمدنش از احرام حكم باشدء و يا اينكه هنكام استفاده از آزادى باشد و نه احرام , 


بايد كه در آن هنكام از احرام درآيد. و اين قانون ويه كسانى است كه قربانى به همراه نياورده باشند و اين صريح سنت است 


واز ابوالشعثاء به نقل از ابن عباس آمده است كه كفت : ابن عباس اعلام كرد: هر كس كه به قصد اداى حج تلبيه كفته است 


» يس از طواف » عمل او عمره خواهد بود؛ جه بخواهد و جه نخواهد. به او كفتم : مردم جنين جيزى را از تو نمى يذيرند! ابن 


عباس ياسخ داد كه اين سنت ييغمبرشان مى باشد, اككر جه بر خلاف ميلشان باشد (/0/79. 


و بدين سان ابن عباس در زمان خودش در احياى سنت ييامبر خدا (ص ) مى كوشيد و كسانى نيز جون جابر بن عبد الله 
انصارى » از ييروان مكتب اهل بيت » وى را در اين راه يارى مى دادند و سرانجام از سوى اينان و به دنبال ايشان بود كه سخن 
در انجام عمره تمتع به مكتب خلفا كشيده شد. روايت ابن حزم از منصور بن معتمر (72) مويد اين مطلب است . منصور 
كفت : در سالى كه حسن بصرى (079 به حج رفته بود» من نيز با وى حج كزاردم . جون به مكه رسيديم » مردى به نزد 
حسن آمد و كفت : اى ابوسعيد! من مردى خراسانى هستم و از راهى بس دور و دراز آمده و تلبيه به حج كفته ام . حسن 
كفت : آنجه را انجام 


داده اى » عمره قرار بده و از احرام بيرون بيا. از اين سخن حسن », مردم بر اشفتند و آن را قبول نكردند (750). فتواى حسن در 


ترس از افشاى حقيقت عمره در عصر عباسيان از ميان رفت و سخن درباره عمره تمتع در زمان خلافت ايشان در همه جا منتشر 
شد؛ و دور نيست كه موضعكيرى جدشان ابن عباس در اين مورد» اثرى بسزا در تاءييد و يشتيبانى خلفاى عباسى از عمره تمتع 
داشته است . و نيز در زمان ايشان بود كه احمد بن حنبل » رئيس و بيشواى مذهب حنبليان » فتوا به عمره تمتع داد. و طبيعى 


است كه جنين فتوائى در مكتب خلفا استمرار خواهد يافت . 


مساءله حج تمتع راء جه آنهايى كه نام برده ايم و جه ديكران » از ييامبر خدا (ص ) روايت كرده » كروهى از بزركان تابعين 
نيز از ايشان كرفته و آن راروايت نموده اند. واين نقل و روايتها تا آنجا رسيده كه در صحت آن جاى هيج ترديدى باقى 
نيست و موجب يقين و قطع است و ممكن نيست كسى بتواند آن را منكر شود و يا اينكه بككويد جنين اتفاقى رخ نداده است . 


حكمى كه مذهب اهل بيت ييامبر خدا (ص )» و مذهب حبر امت و درياى دانش 


آن ابن عباس و اصحابش »؛ مذهب ابوموسى اشعرى » مذهب امام اهل سنت و حديث ؛ احمد بن حنبل و ييروان او و مذهب 


تنام اهل علوت عن 07 


و به اين ترتيب سختكيرى و فشار بر مسلمانان ييرو سنت ييامبر خدا (ص ) از آن زمان و تا روزكار ما در امر عمره تمتع 


برداشته شده است : 


احاديثى كه به خاطر توجيه ديد كاه خلفا ساخته شده اند. لله 
اشاره 


تا إينجا كوششهايى را كه رسول خدا (ص ) براى ريشه كن كردن آداب و سنن جاهليت در مورد عمره تمتع به كار برده اند و 
تلاشهايى را كه مكتب خلفا در زنده نككاهداشتن آن آداب و سنن كرده اندء به همراه فعاليتهايى را كه مكتب اهل بيت در راه 
از بين بردن سئن جاهلى و بازكرداندن سنت ييامبر خدا (ص ) و احياى آن كرده اند» كه سرانجام موجب جلب توجه مسلمانان 
به انجام عمره تمتع كرديد» آورديم . 

اينكك بجاست تا اين بحث را با ارائه كوششهايى كه براى توجيه موضع خلفا در تحريم عمره تمتع و دفاع از ايشان به كار رفته 


است »ء از قبيل ساختن و يرداختن احاديث » به يايان ببريم . 


.١‏ مسلم ء ابوداود» نسائى » ابن ماجه » بيهة, و ديكران از قول قاسم بن محمد - بن ابى بكر از ام المؤ منين عايشه آورده اند 
كه كفت : بيامبر خدا(ص ) حج تنها به جا آورده است (0/55. 


؟. از عروه بن زبير از عايشه آمده است كه : رسول خدا حج مفرد به جا آورده است . (0/58 


". از جعفر بن محمدء به نقل از يدرش .» از جابر بن عبدالله نقل شده كه : رسول خدا 


تنها 6 به جا آورده است رعع/ا), 


. از عبدالله عمر روايت كرده اند كه كفت : ييامبر خدا (ص ) و ابوبكر و عمر وعثمان حج مفرد به جا آورده اند (0757. 
همجنين از او آورده اما با رسول خدا (ص ) به حج تنها تلبيه كفته ايم . و يا: ييغمبر خدا (ص ) تلبيه به حج مفرد كفته است 
(مع7). 


ه. از سعيد بن مسيب آورده اند كه كفت : مردى از اصحاب ييامير خدا (ص ) به نزد عمر بن خطاب رض آمد و كواهى داد 


كه رسول خدا (ص ) در آن بيمارى كه از دنيا رحلت كرد. از انجام عمره بيش از حج نهى فرمود (0759! 
#. از جابر بن عبدالله انصارى آورده اند كه كفت : ييامبر خدا (ص ) و ابوبكر و عمر تنها حج به جا آورده اند (:0/8. 


.از حارث بن بلال (0/81 آمده است كه كفت : به رسول خدا (ص ) عرض كردم : اى ييامبر خدا! فسخ حج - به عمره - 


ويه ماست » يا براى همه مردم است ؟ آن حضرت فرمود: تنها ويه ماست (0/07. 


4 از عبدالله و حسن (237007)» فرزندان محمد بن حنفيه » به نقل از يدرش آورده اند كه على بن ابى طالب رض به او كفت : اى 


4. از ابوذر غفارى آورده اند كه كفت : عمره تمتع ويزه اصحاب محمد بود. 
.٠‏ و بنا به روايتى ديكر ابوذر كفته است : به ما اجازه داده شده بود كه در حج » عمره به جا آوريم . 


1١ 


ودر روايت ديكر: دو متعه عمره تمتع و ازدواج موقت فقط براى ما بوده است » نه ديكرى . 


1 از عبدالرحمان بن ابوالشعثاء (00/) آورده اند كه كفت : من به نزد ابراهيم نخعى (0)82) و ابراهيم تيمى (0/01) رفتم و 
كفتم : امسال قصد دارم كه حج تمتع به جا آوردم . يعنى عمره يبش از حج ابراهيم نخعى كفت : يدرت جنين تصميمى نمى 
كرفت . آنككاه از ابراهيم تيمى از يدرش آورده اند كه كفته است : در ربذه به خدمت ابوذر غفارى رسيدم و داستان را برايش 


تعريف كردم . ابوذر كفت : حج تمتع مخصوص ما بوده » نه شما. 
ودر سنن بيهقى آمده است كه ابوذر درباره كسانى كه حج خود رابه عمره فسخ كرده اند مى كفت : جنين عملى ويزه 
كسانى بوده كه در ركاب ييامبر خدا (ص ) به حج بيرون شده بودند (0/88. 


نارسابيهاى احاديث ياد شده 


احمدبن حنبل » امام حنبليان » برحديث هفتم تعليقى دارد كه در آن كفته است : حديث حارث بن بلال نزد من ثابت نشده و 
آن را تاييد نمى كنم و جنين كسى را هم نمى شناسم ...به فرض اينكه حارث بن بلال هم شناخته شده و معروف باشدء در 
ميان يازده نفر از اصحاب ييامبر خدا (ص ) كه درباره فسخ حج حديث كفته اند او جه يايكاهى دارد (0/09؟ 


منظور امام حنبليان از روايت يازده تن صحابى از فسخ » روايتشان در بيرون آمدن از احرام است و برخوردارى از همه حلالها 


در ميان فاصله عمره و حج » و دور نيست كه مقصود از عدم شناختش از حارث 


؛ عدم شناخت او از وثاقت وا طمينان وى باشدء نه اينكه اصلا جنين شخصى را نمى شناخته است . 


ابن حنبل درباره حديث ابوذر اظهار نظر كرده و كفته است : خداى ابوذر را رحمت كند آيه فمن تمتع بالعمره الى الحج كه 


در قرآن آمده است علا 


منظور بيشواى حنبليان اين است كه آيه مزيور مى رساند كه اين حكم عام است و همككان را شامل مى شود نه اينكه ويزه 
برضي از بهؤداماق وده است : وجا بسن شكفق ات كه شخصن ابوذو مز لاق مين حكني سيخن كفنه ست ١!‏ ذز :ضورق 
كه بيشواى حنبليان توجه نكرده كه جنين روايتى را به نام ابوذر ساخته اند؛ همان طور كه روايات ديكرى را در همين مورد به 
نام ديكران ساخته و به رسول خدا (ص ) نسبت داده اند كه حضرتش تنها حج را بدون عمره به جا آورده است . و يا بر 
اميرالمومنين (ع ) دروغ بسته اند كه او به فرزندش محمد بن حنفيه كفته است : اى يسر من » حج تنها را به آور! با وجودى كه 


د ركذشته شاهد در كيرى آن حضرت با عثمان در همين مورد بوده ايم ! 


همجنين از قول سعيد بن مسيب آورده اند كه مردى از اصحاب ييامبر خدا (ص ) به نزد عمر آمد و شهادت داد كه خودش از 
رسول خدا (ص ) ودر بستر بيمارش شنيده است كه از عمل عمره بيش از حج نهى فرموده است ! و ما ندانستيم كه اين 
صحابى جه كسى بوده وجرا عمر در زمان حياتش ». و نيز عثمان و معاويه و 


فرزندان زبير و ديكران به كفته اين صحابى استناد نكرده اند؟! 


تمامى اين احاديث و مانند آنهاء بعدها به خاطر توجيه نظر خلفا در تحريم و جلوكيرى از انجام عمره تمتع در حج به وسيله 


ايشان ساخته و بر سر زبانها انداخته شده است . 
دراين مورد ابن قيم در كتاب زاد المعاد و ابن حزم در كتاب المحلى نيكو كفته اند. ابن قيم كفته است : 


ما خداى را بر خود كواه مى كيريم كه اكر احرام به حج بستيم » بر ما واجب باشد كه به خاطر انجام اوامر ييامبر خدا (ص ) و 
اجتناب از خشم و غضب آن حضرت آن را به عمره فسخ كنيم . جه » به خدا سوكند كه رسول خدا (ص ) اين حكم را نه در 
زمان حياتش فسخ كرده و نه بعد از آن» و كلمه اى هم بر خلا.ف آن درست نيست . وحضرتش آن را ويزه برخى از 
اصحابش نكرده و ديكران را از انجام آن محروم نساخته است ؛ بلكه برعكس ., خداوند بر زبان سراقه نهاده است كه از 
ييامبرش بيرسد كه آيااين عمره ويزه ايشان است ؟ و آن حضرت ياسخ داد: اين حكمى است براى ابد و تا يايان دنيا. و 
بالاخره ما ندانستيم كه جه جيز را بر اين احاديث و امر موكدى كه ييامبر خدا (ص ) به خاطر آن بر مخالف خشم كرفته است 


وجه زيبا امام احمد بن حنبل ره به سلمه بن شبيب ياسخ داد؛ آنجا كه سلمه به او كفته بود: اى ابو عبدالله ! تمامى كارهايت 


خوتب 


و يسنديده است » مككر يكى از آنها. و احمد يرسيد: آن كدام است ؟ سلمه كفت : تو قائل به فسخ حج به عمره هستى ! و 
احمد كفت : اى سلمه ! مى كفتم تو مردى فهميده و عاقلى ! من يازده حديث صحيح در اين زمينه از ييامبر خدا (ص ) در 
دست درام » آيا همه اينها را به خاطر حرف تو ناديده بككيرم (0/21؟! 


سيس ابن قيم ادامه داده و كفته است : مساءله فسخ حج به عمره از سوى جهارده تن از اصحاب ييامبر خدا (ص ) روايت شده 
كه احاديث آنها همه صحيح است و آنها عبارتند از: ام المؤ منين عايشه » ام المؤ منين حفصه , على بن ابى طالب » فاطمه » 
دختر ييغمبر خدا (ص )» اسماءء دختر ابوبكر صديق » جابر بن عبدالله » ابو سعيد خدرى » براء بن عازب » عبدالله بن عمر» انس 


بن مالك . ابوموسى اشعرى . عبدالله بن عباس » سبره بن سعيد جهنى و سراقه بن مالكك مدلجى رض (0/857. 


ابن حزم نيز كفته است فرمان ييامبر خدا (ص ) را داير بر اينكه هر كس كه قربانى به همراه ندارد» بايد حجش را به عمره فسخ 
كند و از احرام بيرون بيايد» جابر - بن عبدالله انصارى و يانزده نفر از اصحاب آن حضرت - رضى الله عنهم - تاكيد كرده » و 
ازاينان قريب به سى تن تابعى اخذ حديث كرده و آن را كرفته اند. و تعداد كسانى كه سخن تابعين را در اين مورد آورده 


نكا مجن كن كس شركر تمن انك و 


كسى نمى تواند در برابر اين همه دليل روى از آن بر تابد و از انجامش شانه خالى كند (0/29. 


و نيز كفته است كه : ييامبر خخدا (ص ) فرمان داد كه هر كس قربانى به همراه نداردء با انجام عمره از احرام بيرون بيايد» و اين 
آخرين فرمان آن حضرت در مكه ودر محل صفا بود. و حضرتش اعلام فرمود كه عمره تمتع فضيلتش از به همراه آوردن 
حيوان قربانى بسى بيشتر است » و تاءسف خورد كه جنين كارى را خودش نكرده است . و اينكه حكم عمره يبش از حج تا 
روز قيامت يا برجا خواهد ماند» و جون جنين بوده » ما نيز مطمئن هستيم كه اين حكم هركز نسخ نشده است . و با اين وصف 
هر كس نسخ عمره تمتع را جايز بداند» عمدا دروغ بستن بر روايت ييامبر خدا (ص ) را جايز دانسته كه اكر عمدى باشد عين 
كفر است . و اين اعتقاد ماست كه عمره داخل در حج شده و حج بدون عمره جايز نيست » عمره اى كه از آن متمتع شده از 


آزادى بين آن و حج سود ببرد» يا عمره اى كه قرين با حج باشد» واين حرف آخر است (0/28. 
ابن حزم در ادامه سخنان فوق مى افزايد: 


ابوموسى اشعرى به همين موضوع انجام عمره تمتع در طول مدت خلافت ابوبكر و اوايل خلافت عمر رض فتوا مى داد و دست 
كشيدنش از آن » به هنكام شنيدن نهى عمرء در برابر روايتى كه از بيامبر خدا (ص ) آمده حجت نخواهد بود؛ بلكه دليل ما 


به عمر كفته كه : ما الذى احدثت فى شان النسكك . يعنى تازه جه جيز در مناسكك حج نهاده اى ؟ و عمر اين موضوع بدعت 
نهادن را رد نكرده است . 


اما سخن عمر در آيه واءتموا الحج و العمره لله » احكامى در مورد تماميت حج و عمره وجود نداشته كه ييامبر خدا (ص ) آن 


را به مردم ياد نداده باشد و آيه مزبور نيز بر شخص رسول الله فرود مده و آنحضرت ماءمور بيان آن و امثالش بوده است . 


اما اينكه حضرتش از احرام بيرون نيامده تا آنكاه كه شتر قربانى خود را نحر كند» مطلبى است كه حفصه دختر عم؛ شرح آن 
را جنين آورده كه كفت از ييامبر خدا (ص ) يرسيدم : 


جرا مردم از احرام بيرون مى آيندء ولى شما با انجام عمره از آن بيرون نمى آيى ؟ فرمود: من حيوان قربانى به همراه خود 
آورده ام و تا آن را نحر نكنم » نمى توانم از احرام بيرون بيايم . 
وعم مظلي "را على تيز روات كرده اسكة ونا انها كه.مى كوندكة انق براق شروق سى فاسع توااز وان شخمنى عمر 


ابن حزم در جاى ديكر از كتابش » رواياتى را كه كوياى اين هستند كه فسخ حج به عمره ويزه اصحاب رسول خدا (ص ) 
بوده است آورده » ودر بطلان آنها به داستان سراقه بن مالكك استشهاد مى كند كه هنكامى كه ييامبر خدا (ص ) امر به فسخ 


حج به عمره داد» سراقه از حضرتش يرسيد: اى رسول 


خدا! اين فسخ براى امسال ماست يا براى هميشه ؟ و آن حضرت فرمود: براى هميشه است . آنككاه مى نويسد: و بدين ترتيب 
مساله تخصيص و نسخ براى هميشه منتفى است . و به خدا سو كند هر كس كه اين خبر را بشنود و در برابر امر ييامبر خدا (ص 
) سخن شخص ديكرى را بياورد اكر جه ام المؤ منين عايشه و يا ام المؤ منين حفصه و يا يدران ايشان رض باشند» خود را به 
هلاكت انداخته است ؛ تا جه رسد به دروغهاى بى يايه و اساسى كه مانند تارهاى عنكبوت سست و لرزان بوده » واز سوى 


كسانى جون حارث بن بلال و ديكران در ميان مردم يراكنده شده كه در ميان ايشان يايكاهى هم ندارند. 


و كسى راهم نمى رسد كه تنها به اين سخن بيغمبر (ص ) كه عمره تا روز قيامت داخل در حج شده است اكتفا كند و بككويد: 
منظور آن حضرت جوز انجام عمره در ماههاى حج بوده است . و كفته جابر و ابن عباس را كه تصريح كرده اند ييامبر فرمان 
فسخ حج به عمره را از اينكه ويه اصحابش بوده و يا براى همان سال باشدء رد كرده است . ناديده بكيرد و هر كس كه جنين 


سيس ابن حزم مى نويسد: برخى جسارت ورزيده و با اشاره به خبر ثابت شده از ابن عباس كه مش ركان انجام عمره را در 


ماههاى حج از زشت ترين كناهان روى زمين مى دانستند» كفته اند: اينكه ييامبر خدا (ص ) جنين دستورى 


را داده است به خاطر آن بوده كه قولا و عملا آنان رااز مجاز بودن عمره در ماههاى حج آكاه كرده باشد. واين خطايى است 
بس بزركك ؛ زيرا نخست به ييامبر خدا (ص ) دروغ نسبت داده كه ادعا مى كند حضرتش امر به فسخ حج در عمره داده تا از 
جواز آن در ماههاى حج مردم را آكاه كرده باشد! و بفرض اينكه جنين باشد - كه يناه به خدا اكر جنين باشل - مى يرسيم : 
آيا ييغمبر (ص ) بحق جنين فرمانى را صادر كرده است يا به باطل ؟ اكر بككويند بر باطل » كه كفر ورزيده اند. و اكر بكويند 
بحق » مى كوييم با اين حساب فرمان آن حضرت به هر صورتى كه صادر شده باشدء يس از صدورء اطاعتش واجب و لازم 
الاجرا خواهد بود. واكر همه اينها به همين 1[شفتكى كه مى كويند باشد» يس جرا تنها ويذه كسانى باشد كه قربانى به همراه 


نكاد تك ف 1ن كود ف نات كه أه دارد شاما : 2 ؟ 
ربد و 5 فزيانئ به عمراة 215 دمو سوق 


از همه اينها دردناكتر اينكه كوينده نادان خودش يذيرفته و مى دانسته كه ييامبر خدا (ص ) همه ساله در ماههاى ذى قعده و 
بيش از سال فتح مكه با اصحابش عمره به جا مى آورده است . و در ذى قعده همان سال فتح مكه نيز عمره كزارده » و در 
حجه الوداع در ذو الحليفه به ايشان كفته است : هر كدامتان كه بخواهيدء مى توانيد عمره به جا آوريد, وهر كدام هم كه 
بخواهيد؛ لبيك حج و عمره بككوييد و آن كس كه بخواهد 


مى تواند لبيكك به حج بككويد (0/28 كه همراهانش نيز جنان كردند. 


با اين همه » خداوند! اى مسلمانان ! آيا اصحاب آن حضرت - رضى الله عنهم - را كيجى و بلاهت و نادانى فرا كرفته بود كه 
با تمام اين احوال ندانستند كه انجام عمره در ماههاى حج رواست ؟ با اينكه همه ساله آن رابا حضرتش و در ماههاى حج به 
جا مى آورده اند؟ تا اينكه نيازمند فرمان فسخ حج به عمره باشند» و از آن راه مجاز بودن آن را دركك كنند؟ 


قسم به خدا كه نادان هم به كمتر از اين » حقيقت را باز مى شناسند! و جه مايه جراءت و جسارت مى خواهد كه شخص به 
خاطر دفاع از تقليد كور كورانه » با سنت هاى اصيل و ثابت به مبارزه بر خيزد» يكك بار به دروغ رسوا كننده متشبث شود و 
يكك بار خود را به نادانى و بلاهت بزند و دست آخر مطالب خشك و بى اساس و سرد سر هم نمايد؟! حسبنا الله و نعم الوكيل 


مولف كويد: ابن قيم و ابن حزم و ديكر بيروان مكتب امام احمد بن حنبل غافل از اين بوده اند كه علت انكار منكران عمره 
تمتع نه به خاطر نادانيشان به روايات صحيح متواتر از رسول خدا (ص ) مى باشد تا به راهنمايى نياز داشته باشند» و يا نه از آن 
جهت است كه ذهن آنها كشش درك معنى و مفهوم آن روايات را ندارد تا لازم باشد كه ايشان را به مدلول آنها هدايت و 
راهنمايى نمود» بلكه علت اصلى » هدفى است كه آنها ييش كرفته 


واصرار دارند كه جبهه كيرى خلفا را در برابر حكم صريح توجيه كنند! و بر اين مساءله قرنهاست كه يافشارى كرده اند. اين 
است كه برخى از ايشان در اين راه به قصد قربت و خير خواهى حديثها ساخته اند» وعده اى نيز مانند بيهقى عذرها براى 


ايفان تراشيده انك 
بيهقى در اين مورد مى كويد 


مقصود عمر رض از اينكه فرمان به تركك عمره داده » اين بوده كه عمره و حج هر كدام به طور جداكانه و كامل انجام شود. 
زيرا كه خداوند فرموده : واءتموا الحج والعمره لله ...و نيز مى خواسته است كه خانه خدا در هر سال دو بار زيارت شود. واز 


اين جهت مايل نبود كه عمره تمتع در حج كزارده شود كه مردم در هر سال فقط يكك بار به خانه خدا بيايند. 


و در جاى ديككر در دفاع از غير خلفا كفته است : آنها با حسن عقيده اى كه به شخص عمر داشته اند از او فرمان بردند و سنت 
او را به جا آوردند. (/81/) 


برخى ديككر از دانشمندان در اين راه حق و باطل را به هم آميخته اند و صحيح را از سقيم و درست را از نادرست باز نشناخته » 
و بعضى نيز آن را در اصل منكر شده و رد كرده اند. و كروهى هم بر كرسى اجتهاد نشسته » از رفتار و سنت خلفا احكامى را 
در شرع اسلامى استنباط كرده اند» ولى از كتاب خدا و سنت ييامبرش (ص ) دليل درست بودن آنها را ارائه نكرده اند! به 


طورى كة هر كاه شخص محقق كراهن دقال ايشاث را يكيورةه به شر كبيهه امتادة 


راه به جايى نخواهد برد. دليل ما در اين مورد» مطالبى است كه نووى در شرح بر مسلم آورده كه فشرده آن از اين قرار است : 


دانشمندان در اينكه كداميك از انواع سه كانه حج برتر است » دستخوش اختلاف شده اند. شافعى و مالكك و عده زيادى بر 


اين باورند كه بهترين آنها افراد است » آنككاه تمتع » و سيبس قران . 


قول ديكر شافعى (0/28) است . بعد مى كويد: صحيح » برترى افراد است » آنككاه تمتع و سبس قران . 


اما در حجى كه بيغمبر به جا آورده ء و اينكه آيا آن حج مفرد, يا متمتع ويا قارن بوده است » علما بر حسب مذهبشان به سه 


كروه تقسيم شده اند و هر كدام يكى را بر حسب مذهب خود ترجيح داده و مدعى شده اند كه ييامبر خدا (ص ) آن را به جا 
آورده است تا آنجا كه مى كويد: 


از دلايل ترجيح حج افراد اين است كه خلفاى راشدين رض بعد از ييامبر خدا (ص ) همككى حج افراد را به جا آورده اند 
(029) و بر اداى جنين حجى نيز ادامه داده اند: كارى را كه ابوبكر و عمر و عثمان رض كرهده » اما روش على رض در اين 
مورد مختلف است .0/7/١(‏ و اككر حج افراد بهتر نبود و مى دانستند كه شخص بيامبر خدا (ص ) نيز حج افراد به جا نياورده 


است » به انجام 


جنين حجى ادامه نمى دادند. با توجه به اينكه آنان ببشوايان سرشناس و رهبران اسلام بوده و در زمان حيات و حتى يس از 


مر كسان نه آنه قنك شذه: شان رتشا سعة توؤاكية كار راق خلفف مسف وتزرقي ايو كد لضن ) اداكة اداه شعنم 


اما اختلافى را كه على رض و ديكران در اين زمينه با آنها داشته اندء به اين منظور بوده كه نشان داده باشند جنين كارى مجاز 


است .0/7/1١(‏ واين از احاديث صحيح ثابت و روشن مى كردد! 


و باز از دلايل ترجيح جنين حجى اين است كه حج افراد؛ به اجماع نيازى به قربانى ندارد» واين كمال و فضيلت آن را مى 
رساند؛ در صورتى كه در حج تمتع و قران به خاطر جبران عدم حضور در ميقات و غيره قربانى لازم است . و مى دانيم آنجه را 


جبران مافات لازم نباشد» بهتر أشنت :. 


ذ يكن ابتكة'افنث اسللامى بدون هيج كراهتى بر جواز حج افراد متفقند (0/17/17). در صورتى كه عمر و عثمان ناخشنودى خود را 


از حج تمتع و قران ابراز داشته اند. يس با اين دلايل حج افراد بهتر است ؛ و خدا داناتر مى باشد. 


و اكر كفته شود: جكونه بين صحابه بيغمبر (ص ) در حِكونكى انجام حجى كه آن حضرت به جا آورده است اختلاف افتاده » 
در صورتى كه آن حج » تنها يكك حج بوده كه رسول خدا (ص ) به جا آورده و اصحاب آن حضرت هم از تنها رويدادى كه 


شاهد و ناظر آن بوده اند خبر داده اند! 


قاضى عياض مى كويد: مردم درباره همين احاديث احاديث 


مورد بحث حج افراد و تمتع و قران بسيار سخن كفته اند. برخى از ايشان در مباحث خود با سعه صدر و ككذشت و انصاف با 
اين قضيه روبرو شده » و برخى هم با كوته نظرى و تكلف » وعده اى با عبارت يردازى و يركويى » و كروهى به اجمال و 
انارو يوش امايق آذ كتانق ابتوسناءله كدشفةاكده اما ان كس كدو امن زميتة كسكرةه تنو وسععتن ال فيد :داك 
سخن داده » به ترتيب » ابو جعفر طحاوى حنفى است كه در اين مساءله بيش از هزار بركك كاغذ را سياه كرده و ديكرى » 
ابوجعفر طبرى » و سيس ابوعبدالله بن ابى صفره و بعد مهلب و آنككاه قاضى ابوعبدالله المرابط و قاضى ابوالحسن بن القصار 
بغدادى و حافظ ابو عمر بن عبدالبر و ديكران بوده اند...(*//0. 


وى در ادامه مى نويسد: بهترين سخنى كه در اين زمينه بجاست تا كفته شود. البته تا آنجا كه مادر سخن ايشان بررسى و 
تحقيق كرده ايم و بركزيده هايى كه از منتخبات ايشان بركزيده ايم كه حاصل جمع بندى همه آن روايات و نزديكترين به آن 
احاديث باشدء اين است كه ييامبر خدا (ص ) انجام انواع سه كانه حج را براى مردم مباح اعلام فرموده تا دليلى بر جواز انجام 
آنها باشد. جه » اكر حضرتش تنها يكى را فرمان مى دادء اين كمان مى رفت كه بقيه جايز نيستند. اين است كه اقسام سه كانه 


حج را به يبغمبر خدا (ص ) نسبت داده اند و هر يكك از اصحاب از حجى كه ييامبر خدا 


(ص ) وى را به انجام آن فرمان داده و آن را مباح اعلام فرموده » خبر داده و آن را يا به خاطر امر بى واسطه آن حضرت به او 


ويا از راه تاءويل و اجتهاد شخصى به حضرتش نسبت داده است (07//5. 


نووى در جاى ديككر از شرحى كه بر صحيح مسلم نوشته از قول مازرى جنين آورده است : در مساءله متعه اى كه عمر انجام 
آن را نهى كرده » اختلاف است . برخى مى كويند: آن عبارت از فسخ حج و تبديل آن به عمره است » و برخى معتقدند كه 
آن » عمره در ماههاى ويزه حج و به دنبالش انجام حج در همان سال بوده كه عمر آن را به خاطر تشويق (07/18 مردم به انجام 
حج افراد» كه بهتر است » نهى كرده است ؛ نه اينكه شخص او اعتقادى به بطلان و يا تحريم آن داشته است . 


همجنين قاضى عياض كفته است : ظاهر حديث جابر و عمران و ابوموسى حكايت از اين دارد كه متعه مورد اختلاف » همان 
فسخ حج به عمره است و از همين جهت است كه عمر مردم را به خاطر آن به باد كتكك و تازيانه مى كرفت . البته نه به خاطر 
تمتع در ماههاى حج » بلكه فقط ايشان را از آن رو كتكك مى زد و تنبيه مى نمود كه خودش و ديككر اصحاب اعتقاد داشتند 
كه فسخ حج به عمره » ويه همان سال حجه الوداع و به خاطر حكمتى بوده كه يبش از اين متذكر شده ايم . 


انو فيد الى وو هو كو ونين دانفمتدان مك 


خلفا در اين مورد هيج اختلافى وجود ندارد كه منظور از تمتع در كلام خداوند كه مى فرمايد: فمن تمتع بالعمره الى الحج . 
فما استيسر من الهدى . همان انجام عمره در ماههاى ويزه حج مى باشد كه ييش از مناسكك حج به آورده مى شود... 


واز اقسام ديكر تمتع در حج » حج قران است كه شخص حاجى از اينكه از شهر و ديارش دوباره براى انجام مناسكى ديكر 


دست به مسافرت بزند آزاد است » و تمتع ديكرء فسخ حج به عمره است . اين سخن قاضى عياض مى باشد. 


اما من مازرى مى كويم بهتر اين است كه بككوييم عمر و عثمان و ديكران از متعه » كه همان عمره در ماههاى ويزه حج و به 
دنبالش انجام حج در همان سال است » نهى كرده اند. و منظورشان از جنين دستورى » تشويق و واداشتن مردم به بركزارى 
حج افراد به خاطر فضيلت آن بوده است و نه جيز ديكر (007/8! يايان آنجه از شرح نووى با تلخيص آورديم . 


تولق: كوين نات ان والشفناة ةر ذا سيان دركر هر زان كه ابه ناف رشق دوكر كنار كفل حر توه انق د 
فمن تمتع بالعمره الى الحج ...و به تمام روايات فراوان متواتر صحيحى كه از بيامبر خدا (ص ) رسيده است و به فرمانهاى مؤ 
كدق كاحضوتشن دن بدعنا [وودن عمزه 3اده است ١‏ كاه شده اند وانيز نه عس يرا از اذى كوشماك تيه سكت اوازا 


نسبت به مخالفان اين فرمانش را هم خوانده اند» و عذرى را كه وى در اين 


مورد آورده كه افراد براى حج و عمره بهتر و كامل كننده آنهاست » و اينكه در اين فرمان ازدياد درا مد مردم مكه نيز منظور 
نظر بوده است » دريافته اند. با همه اين احوال » در آن سخنان متناقضى كه آورده اند مى خوانيم كه ييامبر خدا (ص ) به 
كروهى از اصحاب حج تمتع و به جمعى حج افراد و براى عده اى نيز حج قران را مباح فرموده است ! و به سبب وجود 
اختلاءف در سخنان و اوامر ييامبر خدا (ص ) در حجه الوداع است كه بين دانشمندان در اين مورد اختلا.ف افتاده » و اينكه 
شخص عمرء فسخ حج را نهى كرده » نه حج تمتع را! و نهى عمر و عثمان و ديكران از به جا آوردن حج تمتع به خاطر تشويق 
و ترغيب مردم به انجام حج افراد و فضيلت آن بر ديكر اقسام حج بوده نه جيز ديكر! 


آورده اند؟! 


ويا راستى را جكونه كتكك زدن و آزار و شكنجه دادن مردم و سر تراشيدن و رسوا كردن آنهاء معنايش تشويق و ترغيب 


كرديده است ؟! 


اما بااين همه » ما وظيفه نداريم كه مانند ابن حزم بر دانشمندان زبان به سرزنش و كستاخى بككشاييم » بلكه برعكس بايد 
ايشان را در آنجه كرده و نوشته اند معذور داريم ؛ زيرا آنجه را آنان انجام داده اند» به سبب خيرخواهى و نيك انديشى بوده 


كه اضرا داشته اند ذامان خلفا راز جئان 


آلودكى باكك كردانند و به خاطر تبرئه آنها بوده است كه احاديث دروغ از زبان ييغمبر (ص ) و اهل بيت آن حضرت و 


بزركان و سران صحابه ساخته و بر سر زبانها انداخته اند. 


وبازبر اساس همان حسن نيت و خيرخواهى بوده كه كارهاى خلفا را اجتهاد ناميده و اظهار داشته اند كه : خلفا تاءويل و 
اجتهاد به خير كرده اند! واز حق نبايد كذشت كه اين دانشمندان نيز در آنجه كرده و كفته و نوشته اند تاءويل به خير فرموده 


انك. 


در مباحثى كه كذشت » روشن شد كه جكونه در احاديث منسوب به ييامبر خدا (ص ) اختلاف يديد آمدهء و حكونه در طى 


ريشه اختلاف و جاره آن 


همان كونه كه مسلمانان صدر اسلام سخنان ييامبر خدا (ص ) را بى واسطه و مستقيم از دو لب آن حضرت مى شنيدند» آن 
حضرت آنها را به انجام عمره تمتع » يعنى جمع بين عمره و حج » فرمان داده و آنها نيز آن احاديث راء همان كونه كه شنيده 
بودند» براى ديكران روايت كردند. و همان طور كه ييامبر خدا (ص ) آنان را از جكونكى به جا آوردن سنتش در عمره تمتع 
آكاه كرده و تعليم داده بود ايشان نيز همان سنتها را به ديكران انتقال دادند. اين بود كه مسلمانان در صدر اسلام و آنهايى كه 
بعد از ايشان آمدند» احاديث رسول خدا (ص ) و سنتهاى حضرتش را در عمره تمتع به يكديكر منتقل كردند واين روش تا 


سارى بود؛ تا اينكه او مسلمانان را از به جا آوردن سنت بيغمبر در عمره تمتع بازداشت و عثمان و حاكم مكه , عبدالله بن زبير» 
و معاويه بن ابى سفيان هر كدام به نوبه خود به دنبال عمر افتاده » دستوراتش را در اين مورد به اجر كذارده و از او بيروى 
اينكه آن حضرت انجام عمره تمتع يعنى جمع بين حج و عمره را نهى كرده است ! و اين احاديث را تنها به خاطر تاءييد 
سياست برخى از خلفاى راشدين و به حساب خيرخواهى ساختند و بر سر زبانها انداختند و آنها را به بيغمير خدا (ص ) نسبت 
ذادنك! مستلماثان نز اين اخاديث ساعتكى را دسق به وسلت كرده» انها زاههزاءؤ دن رديت احاذيث تتسعن يغمير دن 


نكا كة عمر رن قجدالهز يزديه ختلاقت تشنة وفرماة "ةا تلاؤزية الخاديث وشول دا (ضن )"دادا هر دؤدسنتة :از أن احاد ةع 
يعنى هم احاديثى كه از رسول خدا (ص ) بود وهم آنهايى را كه ساخته و به حضرتش نسبت داده بودند» در كنار هم در 
كتابهاى صحيح حديث مكتب خلفا و سنن و مسانيد ايشان به ثبت رسيد. واز همين جا اختلاف بين احاديث ييدا شد و 
اختلاف و دو دستكى در بين مسلمانان آشكار كرديد. واين اختلاف بين احاديث روايت شده از ييغمبر (ص ) و آنها را كه به 


حضرتش نسبت داده اند برداشته 


نخواهد شدء مكر هنككامى كه احاديث مخالف سنت آن حضرت بدور افكنده شود هر جند كه در كتابهاى صحيح آمده 


بالك 


و نيز ممككن نيست كه اختلاف و دو دستكى بين مسلمان ريشه كن شود و توحيد كلمه و يكبارجكى حقيقى و كامل بين ايشان 
به وجود آيد مكر هنككامى كه مسلمانان به سنت راستين ييامبر (ص ) روى آورند واز روشهاى مخالف رخ برتابند؛ هر جند 


حديث بيروى از خلفاى راشدين ! 


با توجه به آنجه كذشت . براى ما علم و يقين حاصل است كه حديث معروف و منسوب به بيغمبر (ص ) كه در آن آمده است 
: فعليكم بسنتى و سنه الخلفاء الراشدين المهديين عضوا عليها بالنواجذ » يعنى تاء كيد مى كنم كه سنت مرا و سنت خلفاى 
راشدين را محكم كرفته » با جنكك و دندان نككهداريد (777), امكان ندارد كه درست باشدء هر جند كه اين حديث در 
كتابهاى صحيح و مسانيد مكتب خلفا آمده باشد. زيرا كه ما در سنتهاى خلفاى راشدين مواردى را سراغ داريم كه آشكارا با 
فخت يشمي خذا (صض ) متخالف» اشت:. و زسول خذا (صض )عر كز فرمان ثمى دهن كه به ستى عمل شوه كه باسنت حفرس 


مخالف باشد. از اين كذشته , ايرادهاى ديككرى نيز بر اين حديث وارد است كه در زير به آنها مى يردازيم . 


ابرادهاى وارد بر حديث بيروى از خلفاى راشدين 


.١‏ بيبش از اين » و در جلد نخستين همين كتاب در بحث مصطلحات امامت و خلاافت دريافتيم كه لفظ خليفه در قرآن و 
حديث شريف ييامبر خدا (ص ) و كفتكوهاى ميان مسلمانان صدر نخستين تا زمان روى كار آمدن خليفه دوم » به معناى 
حاكم و فرمانرواى كل اسلامى - انككونه كه در قرون بعد از آن فهميده مى شد - نبوده بلكه اين لفظ در قرآن و حديث نبوى 
وكشتكرى سان مسلماناث ا ؤمان خلاقة عمرء در معتاى وى آذاء بعتن جائقية شخص ونه ضورت افيافه بر اس ديكر 
كه بعد از لفظ خليفه در كلام ذكر مى شد مى آمده تا معناى خليفه آن شخص را برساند. 


بنايراين 


اكر لفظ خليفه در حديث منسوب به بيغمبر يا يكى از افراد آن زمان به معنى حاكم و فرمانرواى بزركك اسلامى آمده باشدء 


يقين خواهيم داشت كه آن حديث ساختكى است . 


همجنين » از آنجايى كه توصيف خلفاى جهاركانه صدر اسلام به راشدين يس از روى كار آمدن برخى از خلفاى زور كو و 
خود كامه بنى اميه و بنى عباس و نشستن آنها بر مسند قدرت بودء كه به وسيله ييروان مكتب خلفا به جهار خليفه نخستين داده 
شده وايشان را راشدين توصيف كرهده اند, در اينجا نيز در مى يابيم كه هر حديثى كه جهار خليفه نخستين را به راشدين 


توصيف كرده باشد» يس از سيرى شدن دوران خلافت همان جهار خليفه نخستين ساخته و بر سر زبانها انداخته شده است . 


همستكك با آنها قرار داده و آن را مصدرى معتبر براى تشريع اسلامى معرفى كرده است . و بديهى است كه جنين كارى از 


*. به فرض اينكه بيغمبر خدا (ص ) دستور به ييروى از سنت خلفاى راشدين داده باشد» لازمه جنين دستورى ييروى از قوانين 
يعنى عمر و عثمان » در موضوع عمره تمتع آشكارا مخالفت كرده و ديكران را هم به مخالفت با آن واداشته است . يس با اين 
حساب رسول 


خدا (ص ) در عين حالى كه به انجام كارى فرمان داده » همزمان به نهى همان كار امر فرموده است . و صدور جنين دستورى 


ضد و نقيض از رسول خدا (ص ) به دور است . 


دنانيا [تناكمر اند 


واز آنجا كه خلفاى نخستين تا زمان حكومت معاويه و عبدالله زبير از اصحاب ييغمبر خدا (ص ) بوده و همانها بودند كه در 
اجتهادات و روشهاشان شديدا با يكديكر اختلاق داشته اندء از اين رو سكن يبروان مكتب خلفا در حق صحابه درست در 
نمى آيد كه مى كويند: در عدالت و سلامت صحابه و صحت اخذ احكام اسلام از همه آنان » هيجكونه ترديدى وجود ندارد. 


و مااين مطلب را در بخش عدالت صحابه رسول خدا (ص ) و در جلد اول همين كتاب مورد بحث قرار داده ايم . 


از بررسى داستان عمره تمتع در بين عثمان و اميرالمؤ منين على (ع ) كاملا روشن مى شود كه ائمه اهل بيت بيروان خود را به 
بيروى از سنت ييامبر خدا (ص ) فرمان مى دادند و خود در اين راه سخت مى كوشيدند و ييروان خود را هم به كوشش در 


اين زمينه دستور مى دادند. 


واز ماجراهايى كه در بين عبدالله بن زبير وابن عباس در همين زمينه كذشته است نمونه هايى از در كيرى و نزاع بين دو 
مكتب اهل بيت و خلفا را مشاهده كرديم و دريافتيم كه اين نزاع و دركيرى » تنها به خاطر 


التزام مكتب اهل بيت به ييروى از سنت ييغمبر (ص ) و در مقابل روش خاصى بود كه مكتب خلفا از راه اجتهادشان در برابر 


از مطالبى كه كذشت دريافتيم كه جككونه در اسلام دو مكتب يا به عرصه وجود نهاده و يا كرفته اند: مكتبى كه ياسدار سنت 
بيغمبر خدا (ص ) بود و آن رابا جنكك و دندان نكه مى داشت و به هيج كس هم اجازه نمى داد كه در برابر سنت رسول خدا 
(ص ) اجتهاد كند و راءى و نظر خود را اراثه دهد و در اين راه نهايت كوشش خود را به كار مى برد كه آن مكتب اهل بيت 
است . و مكتب ديكرء مكتبى است اجتهادى و عقيده دارد كه خلفا و حاكمان از صحابه حق دارند كه در مقابل سنت يبغمبر 
دست به اجتهاد بزنند واظهار نظر كنند. واين مكتب خلفاست كه ييروانش سنتهاى ايشان را با جنك و دندان حفظ مى كنند. 


واز آنجا كه تمام جبهه كيريهاى اين دو مكتب ييرامون سنت ييامبر خدا (ص ) دور مى زندء جاره اى نديديم جز آنكه براى 
ياكسازى سنت ييامبر اسلام و شناخت راههاى دستيابى به سنت راستين و صحيح آن حضرت .» از حديث و سيره » كه با 
اجتهادهاى مجتهدين درهم آميخته نشده باشند» مباحث مختلف اين كتاب و كتابهاى ديكر خود راء كه ظرف مدت جهل سال 
به انتتشار آنها دست زده ايم » عرضه كنيم و خداى بر كفتار ما وكيل و ككواه است . يس بايد ملا-متكران و اشكالتراشان 


معذورمان دارند. 


فشرده آنجه كذشت 


موارد اجتهاد عمر بحث مى كرديم » بويزه در موضوع عمره تمتع » دريافتيم كه قريش به جا آوردن عمره تمتع را در ماههاى 
ويزه حج در دوره جاهليت حرام دانسته » آن را از بزركترين كناهان مى شمرد. و عقيده خود را دراين مورد جنين ابراز مى 
كرد كه : يس از يايان ماه صفر به جا آوردن عمره شايسته است . و ديديم كه ييامبر خدا (ص ) در اين باور با آنها سخت به 


مخالفت برخاست و خود جهار عمره به جا آورد؛ و همكى آنها را در ماههاى ويزه حج انجام داد. 


اما درباره عمره تمتع » كه جمع بين حج و عمره است » مى بينيم كه خداوند در كتاب مقدسش بصراحت فرموده : فمن تمتع 
بالعمره الى الحج ...و ييامبر خدا (ص ) آن را در حجه الوداع عملا سنت نهاده است . زيرا كه حضرتش يس از مهاجرت به 
مدينه به مدت نه سال درنكك كرد و حج به جا نياورد. تا اينكه در ذى قعده سال دهم بود كه تصميم به حج كرفت » و اين 
تصميم در زمانى اتخاذ شد كه تمامى جزيره العرب و سرزمين يمن به تصرف حضرتش درآمده بود و به دين اسلام كرويده 
بودند. يس ييامبر خدا (ص ) اعلام حج فرموده و با اين اعلاميه خلقى كثير كه مايل به بركزارى حج و بيروى از آداب و سنن 
آن طبق عملكرد رسول خدا (ص ) بودند» روى به مدينه نهادند. 


ييامبر خدا (ص ) از مدينه به همراه زنان و اهل بيتش و همه مهاجران و انصار و كروهى بسيار 


از مردم قبايل مختلف عرب و ديكر مردمان (0778)؛ كه شمار ايشان را بجز خداى روزى دهنده شان كسى ديككر نمى دانست 


(1/4/)» بيرون آمد و در ميان راه نيز مردمان بسيارى به حضرتش ييوستند. 


بيابان از كثرت جمعيت موج مى زد. بيبش رو و يشت سر و طرف راست و جب بيغمبر خدا (ص )» تا جشم كار مى كرد آدم 
بود و با رو بنه ايشان .078٠١(‏ جابر بن - عبدالله انصارى از آن حركت جنين ياد كرده است : 


رسول خدا (ص ) در ميان ما بود. ييامبرى كه قرآن بر او نازل مى شد و تنها شخص او بود كه تاويل آن را مى دانست وهر 
جه را حضرتش انجام مى داد. ما از او بيروى مى كرديم . اين درياى مواج از جمعيت جون به وادى عقيق رسيدء رسول خدا 
(ص ) رو به عمر كرد و فرمود: جبرئيل بر من وارد شد و كفت : عمره در حج بركزار شود. عمره تا روز قيامت داخل در حج 
شده است . و در عسفان » سراقه به حضرتش كفت : اى بيامبر خدا! مقررات حج را براى ما جنان بيان كن كه كُويى امروز به 
دنيا آمده ايم . ييغمبر فرمود: خداى تعالى عمره را داخل در حجتان قرار داده است . جون به مكه رسيديد» هر كس كه قربانى 


به همراه نداشته باشد. يس از طواف خانه و سعى بين صفا و مروه از احرام بيرون بيايد» مككر اينكه قربانى با خود داشته باشدك. 


آن حضرت در سرف » اين تبليغ را عموميت داد و رو به اصحاب كرد و فرمود: 


هر كن كه قرباق بة"همراه تذارة وامابل اسع “"ترافد أن ازا عدره قرزاو دهن عاهه كفت وسكون يعمين را برشن از 
اصحاب انجام دادند و بعضى هم انجام ندادند. رسول خدا (ص ) بارها در سرزمين بطحاى مكه اين مورد را متذكر شد كه هر 


كس بخواهد مى تواند حجش را عمره قرار دهد. 
از آنجه كه كذشت معلوم مى شود كه حكم عمره تمتع را ييامبر خدا (ص ) بتدريج تبليغ فرموده است . 


آن حضرت در عقيق » مخصوصا شخص عمر را از نزول وحى براو آكاه ساخت و اينكه شخص حضرتش ماءمور است كه 
بين حج و عمره را جمع كند. در عسفان به سراقه فرمود كه خداوند در اين حج كه به جا مى آوريد؛ عمره را قرار داده و اينكه 
هر كس كه خانه خدا را طواف كند و سعى بين صفا و مروه انجام دهد. از احرام بيرون بيايد تا محرمات احرام بر او حلال 
شود. مككر كسى كه قربانى به همراه داشته باشد. 


در سرف به همه اصحاب حكم عمره را ابلاغ مى كند كه برخى مى يذيرند و بعضى هم به آن عمل نمى كنند. و جنان مى 
نمايد كه تركك كنندكان جنين دستورى از اصحاب آن حضرت ء همان مهاجران قرشى بوده اند كه انجام عمره را در ماههاى 
ويزه حج , از همان دوره جاهليت از يليدترين كناهان به شمار مى آوردند! 


از اين جهت . ييامبر خدا (ص ) حكم عمره تمتع را بتدريج و آرام آرام در حجه الوداع به همراهان خود تبليغ فرمود. 


اوضاع همجنان به بيش مى رفت تا آنكاه كه 


در ميان صفا و مروه زمان آن رسيد كه حكم قطعى عمره عملى شود. يس وحى بر حضرتش نازل و دستور اكيد صادر كرديد. 
يس در همان جاء در حالى كه بيغمبر (ص ) آخرين طواف مروه خود را به يايان مى برد» به اصحابى كه به همراه او مده و 
تلبيه حج كفته و قربانى به همراه نداشتند» فرمان داد كه آنجه را تا اينجا انجام داده اند عمره قرار دهند و از احرام بيرون آيند و 
فرمود اكر بيش از اين خبر داشتم » قربانى به همراه نمى آوردم . اما من موى سرم را بسته و قربانى به همراه آورده ام و هيج 
حرامى بر من حلا-ل نخواهد شدء مكر وقتى كه قربانى را انجام دهم . در اينجا سراقه رسول خدا (ص ) را مخاطب ساخته » 
يرسيد: اى رسول خدا! حكم حج را جنان بيان كن كه كويى امروز زاده شده ايم . آيا اين عمره براى امسال ماست يا براى 
هميشه ؟ رسول خدا (ص ) فرمود: نه » براى هميشه است . و انككشتهاى دو دست را در هم كرد وادامه داد: عمره تا روز قيامت 


وارد در حج شده است . و اين سخن را دو بار بر زبان آورد. 


000 3 ا ت » همانها كه انجام عمره را در ماههاى ويزه حج حرام مى دان تندء سر وصدا 
برخاست . زيرا اجراى جنين دستورى براى آنها سخت و ناكوار بود. واين بود كه مكنونات ضميرشان را آشكار كرده ء به 
اعرف حي : اى رسول خدا! جه جيزهايى بر ما حلال 


خواهد شد؟ آن حضرت فرمود: همه حلالها آنجه انجام شده عمره است و مااز آن بهره مند مى شويم . هر كس كه قربانى به 
همراه ندارد از احرام بيرون آمده تمام حلالها برايش حلال مى شود كه عمره تا روز قيامت داخل در حج شده است . از همه 
حلالها بهره ببريد ودر روز هشتم ذى حجه تلبيه به حج بككوييد واعمال بيش از آن را عمره قرار دهيد. يرسيدند: با وجودى 
كه ما به نيت حج آمده بوديم » جككونه آن را عمره قرار دهيم ؟ فرمود: آنجه را به شما دستور مى دهم انجام دهيد كه اكر من 
هم قربانى با خود نياورده بودم » آنجه را به شما كفته ام خودم نيز انجام مى دادم . از احرام بيرون بياييد و با زنانتان مباشرت 
كنيد. آنكاه از هر كوشه سرو صدا برخاست و اعتراضات شروع شد تا آنجا كه به حضرتش كزارش دادند كه مى كويند: حالا 
كه بيش از ينج روز به عرفه باقى نمانده » به ما دستور مى دهد كه از احرام بيرون بياييم و با زنانمان مباشرت كنيم و در حالى 


فرمان حضرتش را با جنين سخنانى ياسخ كفتند كه آن حضرت به خشم آمد و روى از ايشان بر تافت و خشمكين بر عايشه 
وارد شد. و جون عايشه آثار خشم را در جهره حضرتش مشاهده كردء يرسيد: جه كسى تو را به خشم آورده كه خدا براو 
خشم بككّيرد. و بنا به روايتى ديكّر: خدايش به آتش بيندازد. فرمود: جطور خشمكّين نشوم در صورتى 


كه دستور مى دهم و اطاعت نمى كنند! 


آنكاه به خطبه برخاست و فرمود: به من كزارش داده اند كه برخى از شما مردم جنين و جنان كفته ايد. به خدا سوكند كه من 
از همه شما برهي زكارتر و نيكوكارترم . و بنا به روايتى ديكر: شما مى دانيد كه من از همه شما...و اكر موضوع قربانيم در كار 
نبود» من هم از احرام بيرون مى آمدم . كفتند: اى ييامبر خحدا! يعنى مى فرماييد به منى برويم در حالى كه از...يكى از ما منى 
مى جكد؟ آن حضرت فرمود: آرى » از احرام بيرون بياييد و بوى خوش به كار ببريد و با زنانتان مباشرت كنيد و از حلالها 
استفاده كنيد و در روز هشتم تلبيه به حج بككوييد و احرام ببنديد. 


و سرانجام اين جنين با سختى و زحمت فرمان خدا و بيامبرش را اطاعت كردند و بجز شخص ام المؤ منين عايشه » كه به عادت 
ماهانه مبتلا شده بود عمره تمتع را در ماه ويزه حج به جا آوردند. و رسول خدا (ص ) به عايشه دستور داد تا حجش را به 
يايان ببرد. آنككاه يس از يايان حج به برادرش عبدالرحمان بن ابى بكر فرمان داد تا او را به تنعيم برده » از آنجا عمره به جا 


آورد تا حجش به حج افراد برنكردد. 


بيامبر خدا (ص ) از دنيا رفت و ابوبكر به جايش نشست و به حج رفت ؛ اما حج افراد به جا آورد! يس از او عمر به خلافت 


نشست و مانند ابوبكر حج تنها بككٌزارد. و در همان حال در عرفه جشمش به مردى افتاد كه 


موهاى خود را شانه زده است » و جون سبب را از او يرسيد» آن مرد ياسخ داد كه من عمره به جا آورده ام و از احرام بيرون 
شدهء امروز بار ديككر احرام حج بسته ام . و عمر كفت : در ماه حج عمره به جا نياوريد واز آزادى آن بهره نكيريد كه اكر 
من با عمره تمتع موافقت كنم در زير درختهاى اراكك بساط عروسى بريا مى كنندء واز آنجا يكراست با هم به حج مى روند. 
و نيز ككفت : بين حج و عمره تان فاصله بيندازيد؛ به اين ترتيب كه حج را در ماههاى حج و عمره را در ماههاى غير ماه حج به 
جا آوريد تا حج و عمره تان كامل و تمام باشد. 


و جون ابوموسى اشعرى از او يرسيد كه : اين جه مقررات جديدى است كه در مناسكك حج نهاده اى ؟ در صحت فتوايش به 
كتاب خدا استشهاد كرد و كفت : اكر به كتاب خدا مراجعه كنيم » كه مى كويد: فاتموا الحج والعمره لله ...و اكر به سنت 


ييامبرمان توجه كنيم » مى بينيم كه حضرتش از احرام بيرون نيامد تا قربانى خود را به انجام رسانيد. 


در اين احاديث و غير آن » شخص خليفه عمر كامل و تمام بودن حج را بسته به انداختن فاصله در بين حج و عمره دانسته است 
و به بركزارى عمره در غير ماههاى حج دستور داده و مدعى شده كه ييامبر خدا (ص ) تا شتر قربانى خود را نحر نكرد, از 


نكردند كه به او بككويند رسول خدا (ص ) نه يكك بارء بلكه بارها و آشكارا فرموده است كه او به اين علت از احرام بيرون نمى 
آمد كه قربانى به همراه آورده و نمى توانست كه از احرام بيرون بيايد» مككر وقتى كه شتر قربانيش را نحر كند. و اينكه بهره 
بردن از عمره در كتاب خدا آمده است . 

على (ع ) در ياسخ عمر كفت 

اما امير مؤ منان على (ع ) در ياسخ عمر كفت : هر كس كه عمره تمتع به جا آورد» طبق دستور كتاب خدا و سنت ييامبرش 


عمل كرده است . 


و بعيد هم نيست كه عمر در مقابل جنين اعتراض مستدلى ناكزير شده باشد تا حقيقت و نيت درونى خود را در خطبه اش 


اشكان كردةء يكرك 
كينا كاننا سل عيك رسول اللاو ادا ادتوى عكييها والبضاقي عليهنا : 


همجنين عمر كفت : به خدا سوكند با اينكه عمره تمتع در كتاب خدا آمده و من خود آن را به همراه ييغمبر خدا (ص ) انجام 


داده ام » بركزارى آن را بر شما ممنوع اعلام مى كنم ! 


كُويا خليفه اين سخنان راء با جنان صراحتى » از آن جهت كفته كه ديكر صحابه را از ييروى امام و نقل حديث از بيغمبر خدا 
(ص )» كه موقعيت او را تضعيف مى كرد. باز دارد. و مى بينيم كه خود در سخنانش علت نهيش را از انجام عمره بيان داشته 


مويشان مى جكد به حج بروند! 


ودر سخن ديكرش 


كفته است كه اهالى مكه را كشت و كار و دام و درآمدى نيست . و تنها درآمدشان به اين بستككى دارد كه مسافرانى به آنجا 


وارد شوند واز قبل ايشان به نوايى برسند. 


بنابراين خليفه قرشى » عمرء در اينجا همان سخنانى را تكرار مى كند كه نخستين بار در حجه الوداع و در مخالفت با انجام 
عمره تمتع به ييامبر خدا (ص ) زده بودند! و سخن درست در اين واقعه اين است كه خليفه با نهى كردنش از بر كزارى عمره 
تمتع » دست به تاءويل و اجتهاد و خيرخواهى براى بستكان قرشى خود, ساكنان مكه زده است . و از همين راه تمام و كمال 
حج وعمره را با صدور فرمان جدايى حج از عمره اراده كرده » تا عمره را در غير ماههاى حج به جا آورند؛ اكر جه اين فرمان 
بر خلاف حكم كتاب خدا و سنت يبامبرش باشد! 


با صدور فرمان عمرء مسلمانان در زمان خلافتش به موجب دستور او عمل كرده » سنت و روش او را به كار بستند و حج افراد 
به جا آورند. خليفه قرشى » عثمان بن عفان » نيز از او ييروى نمود و فرمان داد تا حج و عمره را جداكانه و تمام و كمال به جا 
آورده » از جمع آنها در ماههاى ويزه حج خوددارى كنند. او كفت اككر عمره را به تاءخير بيندازيد تا دو نوبت خانه خدا را 
زيارت كنيدء بهتر است . اما امام على (ع ) با وى به مخالفت برخاست و كفت : عليه سنتى كه ييامبر خدا (ص ) نهاده است 


و نيازمندان و كسانى را كه محل زند كانيشان از حرم بسيار دور است .ء از نظر دور داشته اى كه آنها حج و عمره را با هم قصد 
كرده اند؟! در اينجا عثمان منكر نهى خود از انجام عمره شد و كفت : من راى و نظر خودم را ابراز داشته ام . اما در نوبت 
ديكر امام (ع ) به او فرمود: تو عمره را نهى كرده اى ؟ عثمان كفت : آرى ! امام (ع ) فرمود: تو نشنيده اى كه ييامبر خدا (ص 
) خود عمره را به جا آورده است ؟ عثمان ياسخ داد: آرى شنيده ام ! با دريافت جنين ياسخى » امام (ع ) و يارانش آشكارا 
لبيكك به عمره كفتند. و بنا به روايتى » امام (ع ) به او فرمود: تو خوب مى دانى كه ما به همراه ييغمبر خدا (ص ) عمره به جا 
آورده ايم . عثمان ياسخ داد: آرى » ولى ما سخت هراسان بوديم ! و در روايتى ديككر آمده است كه امام (ع ) به او فرمود: 
منظورت جيست از كارى كه ييامبر خدا (ص ) خود انجام داده است جلوكيرى مى كنى ؟ عثمان كفت : دست از سر ما بردار! 
وامام (ع ) كفت : نمى توانم دست از تو بردارم . و جون آن حضرت جنان ديدء بانكك به تلبيه عمره برداشت . و در روايتى 
ديكر جون امام مشاهده كرد كه عثمان از جمع بين حج و عمره نهى كرده است » نيت عمره كرد و بانكك تهليل به حج و عمره 


با هم برداشت . و 


عثمان جون جنان ديد به اعتراض به او كفت : با آنكه من اين كار را ممنوع كرده ام » تو خلاف فرمان من عمل مى كنى ؟ 
امام ياسخ داد: من سنتى را كه ييامبر خدا (ص ) نهاده با سخن هيجكس تركك نمى كنم . 


خليفه صحابى قرشى ., عثمان بن عفان » با كسانى كه موقعيت و مقام امير - المؤ منين على (ع ) را نداشتند بشدت برخورد مى 


كرد و دستور مى داد تا مخالفان و آنهايى را كه لبيك به انجام عمره كفته بودند» تازيانه زنند و سر بتراشند. 


در دوره معاويه » سعدوقاص در بحث در مورد عمره به معاويه كفت : عمره تمتع عملى يسنديده و زيباست . معاويه ياسخ داد: 
اما عمر انجام آن را نهى كرده است ! و رئيس يليس معاويه كفت : كسى كه عمره تمتع را به جا بياورد» جاهل به امر خداست 


دور ابوجتن افعاق انون عدوزا ذليل أووه! 


و معاويه حديثى به نقل از بيغمبر خدا (ص ) ساخت كه حضرتش از جمع بين حج و عمره نهى كرده و صحابه را به صحت 


اين حديث كواه كرفت . اما صحابه آن را نيذيرفتند و رد كردند؛ ولى معاويه خودش در درستى آن اصرار ورزيد! 


و باز جنان مى نمايد كه اعمال خشونت در زمان حكومت معاويه بسيار سخت بوده » كه عمران بن حصين صحابى » راز خود 
زا ذرسيية حنين كرد نا انكام كدو ستر تشارئ » حوق مركك ادر هد قذس خود مشاهذه كرة»زازذرونتن .را نزد شخص 


امينى و يس از 


كرفتن عهد و ييمان از او كه اكر زنده ماند آن را يوشيده دارد» فاش كرد و كفت : ييامبر خدا (ص ) بين حج و عمره را جمع 
مى كرد و تا زنده بود از آن نهى نكرده و در كتاب خدا هم آيه اى در نسخ آن نازل نشده » بلكه مردى خود سرانه » هر جه را 


كه در نظر داشت » درباره آن بر زبان آورد. 


تمام آنجه را كه از آن دوره در اينجا آورده ايم » آشكارا اين مطلب را مى رساند كه آن دوره از كذشته هاى خود از دو 
جهت ممتاز و برجسته بوده است : نخست اينكه ايشان در اين دوره سنت عمر را به عنوان اصل و دين و آبينى قابل اجرا 
يذيرفتند و آشكارا بدان عمل كرده و به همكان نيز اعلام كردند؛ تا آنجا كه ضحاك رئيس بليس معاويه كفت : هر كس كه 
به عمره عمل كند جاهل به امر خداست ! و آن وقت او و معاويه نهى عمر را دليل ادعاى خود آوردند! در حالى كه سعد 
وقاص عمل ييامبر خدا (ص ) را در انجام آن دليل آورد. دوم اينكه اين دوره به ساختن حديث از زبان ييغمبر خدا (ص )» آن 


هم براى تاءبيد فرمان عمرء ممتاز مى باشد. 
يس از سيرى شدن دوره حكومت معاويه » ييروان مكتب خلفا همجنان براين دو مورد ياد شده ادامه دادند ودر زنده نكّه 
داشتن آن كوشيدند؛ مانند عبدالله و عروه فرزندان زبير در مكه كه همجنان بر سنت عمر ادامه دادند و با استشهاد به نهى 


ابوبكر و عمرء از 


انجام عمره تمتع جلو كيرى كردند. در حالى كه ابن عباس » از يبروان مكتب اهل بيت » به انجام آن فرمان مى داد كه به سبب 
اين جسارت سرانجام به او كفتند: 


تابه كى مردم را با واداشتن به انجام عمره در ماههاى ويزه حج به كمراهى مى كشانى ؟ در صورتى كه ابوبكر و عمر آن را 
نهى كرده اند؟! و ابن عباس ياسخ داده : مى بينم كه به همين زوديها به هلاكت مى افتند. من مى كويم ييغمبر خدا (ص) 
جنين فرموده , اما آنها مى كويند ابوبكر و عمر آن را نهى كرده اند! 


4. 


و بدين سان بين دو جبهه خصومت و دركيرى و دشنام بشدت ادامه داشت ؛ تا آنجا كه عروه حديثى دروغين به بيامبر و 
يارانش بست و كفت : آنها در حجه الودا وديكر حجهاء حج افراد به جا آورده اند! و مادر و خاله اش . اسماء و عياشه ‏ 


دختران ابوبكر را به عنوان كواه معرفى كرد. ولى آن دو مدعى شدند كه ما در حجه الوداع » عمره به جا آورديم ! 


بيروان مكتب خلفا يس از كُذشت اين دوره به ساختن حديث به نقل از ييامبر خدا (ص ) و على بن ابى طالب نيز ادامه دادند 
كه آنها حج تنها را به جا آورده و به انجام آن هم فرمان داده اند. و بر زبان ابوذر نهادند كه او كفته است : عمره تمتع ويزه ما 
اصحاب ييامير خدا (ص ) بوده است . و احاديث ساختكى ديكر كه مهارت و استادى در ساختن و يرداختن آنها به كار رفته 


است 


. براى نمونه از ابوذر در ربذه » و اميرالمؤ منين على (ع ) در نصيحت به فرزندش محمد بن حنفيه و از قول يكى از اصحاب 
ييامبر خدا (ص ) آورده اند كه او به عمر خبر داده رسول خدا (ص ) در بستر بيمارى اى كه منجر به رحلت آن حضرت 


كرديدء او را از انجام عمره با حج نهى كرده است ! 


اما با تمام اين احوال و كوششهاى به كار رفته » مردم به انجام عمره تمتع علاقه قلبى داشته » اين مطلب را هم به ابن عباس ابراز 
كرده اند. و اين » نه از جهت مخالفت با سنت عمر بوده » بلكه به اين علت بوده كه قادر به انجام جنين امرى نبوده اند. جه ) 
براى مسلمانان ممكن نبود كه بارو بنه در بندند واز اقصى نقاط كشور يهناور اسلامى دو بار عنان عزيمت به جانب مكه 
بكشند؛ يكك بار به خاطر عمره » و يكك نوبت هم براى حج در ماههاى ويزه حج . همجون آن خراسانى كه از حسن بصرى در 
مكه تكليف خود را يبرسيد و كفت كه من مردى خراسانيم واز جايى بسيار دور به اينجا آمده ام ...و يا آن ديكرى كه از 
مجاهد يرسيد كه اين نخستين بار است كه به حج آمده ام » اينكك دلم آرام نمى كيرد تو فكر مى كنى كداميكك بهتر است » 
اينكه همين جا بمانم » يا اينكه آن را عمره قرار دهم (0/81؟ 


محل زند كانى جنين كسانى در حجازى نبود تا بتوانند جنان كه عمر و عثمان و بيروانشان مقرر مى داشتند از خانه 


و موطن خود دو نوبت قصد مكه كنند. آن كس كه در همه عمرش فقط يكك بار امكان عزيمت به مكه به قصد حج برايش 
فراهم مى شدء جه بايد بكند؟ و جككونه جنين آدمى مى توانست به موجب سنت عمر رفتار نمايد؟ واز قديم كفته اند كه اذا 
اردت ان لا تطاع » فاطلب ما لا يستطاع . يعنى اكر مى خواهى كه فرمانت نبرند» جيزى بخواه كه در توانشان نباشد. از اين رو 
بود كه مسلمانان ناكزير شدند تااز سنت عمر در انجام حج تنهاى بدون عمره به خاطر اينكه توان آن را نداشتند جشم يوشى 
كنند. برخى كه توانايى و قدرت داشتندء آن را به كار برده از تمتع بين حج و عمره صرف نظر كردند» و كروهى نيز» جون 
بيروان مكتب احمد بن - حنبل » به يكباره سنت عمر را تركك كفتند. 


قابل توجه اينكه مسلمانان با همه اين احوال در طى ادوار و قرون » از هيج كوششى در توجيه كار خلفا و تبرئه آنان از آوردن 
حديث از زبان ييامبر خدا (ص ) و خانواده و اصحاب آن حضرت . در تاييد راى و نظريه خلفا و تصويب كار ايشان فرو كذار 
نكردند و تا آنجا كه توانستند بككويند» كفتند؛ همانند اين سخن ايشان كه : خلفا مردم را به خاطر تشويق و ترغيبشان به انجام 
حج افراد» كه آن را بهتر از اقسام ديككر حج تشخيص داده بودندء به زير ضربات تازيانه كرفتند و سر تراشيدند! و تا آنجا در 
اين جانبدارى بيش رفتند كه كارهاى خلفا را اجتهاد ناميدند و اعلام داشتند كه اين 


موضوع . مساءله اى است اجتهادى و خليفه در اين مورد اجتهاد كرده است ! و سرانجام اين خوش خدمتى اين شد كه : خدا 
جنين كفته » و ييامبرش جنين فرموده » و خليفه عمر جنان اجتهاد كرده است ! و از اجتهاد او حكمى از احكام شرعى اسلامى 


نمونه اى و عبرتى 


با تمام ممانعتها و بهانه كيريهاء سرانجام در حدود هفتاد ويا صد هزار نفر و بيشتر از مسلمانانى كه در ركاب ييامبر خدا (ص ) 
در حجه الوداع حضور داشتند؛ عمره تمتع به جاى آوردند. به ديكر سخن » از آن سال به بعد اين سنت نبوى را اين تعداد 
اشخاص . كه آن را خود شاهد و ناظر و عامل به اركان آن بودندء از بيامبر خدا (ص ) روايت كرهده اند. اما با همه اين احوال 
خليفه صحابى قرشى » عمر بن خطاب » توانست كه مسلمانان را از انجام آن مانع شده » متخلفين از دستورش را شديدا تنبيه 
نمايد! 


و همان طور كه ديديم » مسلمانان » از صحابه كرفته تا تابعين » در مقام تاييد فرمان خليفه روايتها از ييامبر خدا (ص ) آوردند 


كدو طزره دس رائري عيفد بده و كلك ورايلى تفاط انردق / 


واين داستان » خود نمونه است از ديكر موارد اجتهاد ايشان در برابر نص صريح كتاب خدا و سنت ييامبر (ص )» و اطاعت و 


فرمانبردارى بى جون و جراى مسلمانان از ايشان » از صحابى كرفته تا تابعى و ديكران . 
بى بى بعى 


مى يابيم كه در مخالفتشان با شخص ييامبر خدا (ص ) در صدور فرمان صريحش در حق على (ع ) در امر فرمانروايى در روز 
غدير ودر همان سفر حجه الوداع و ديكر احاديث نظير آن » جاى تعجب و شككفتى وجود ندارد. جه » مسلم است كه انكيزه 
ايشان در عمل به اجتهادشان در مساله حكومت و فرمانروايى » بسى قويتر از انكيزه آنها درتغيير سنت عمره تمتع بوده است . 
فاعتبروا بها يا اولى الاءلباب . 


ب . ازدواج موقت (متعه النساء) 
ازدواج موقت 
اين سخن از عمر به تواتر رسيده است كه : 


متعتان كانتا على عهد رسول الله و اءنا اءنهى عنهما و اءعاقب عليمهاء متعه الحج ء و متعه النساء (0)87. يعنى دو متعه در زمان 
ييامبر خدا عمل مى شد كه من آن دو را ممنوع اعلام مى كنم و مرتكبين آن را مجازات مى نمايم : يكى عمره تمتع و ديكرى 


ما درباره متعه الحج يا عمره تمتع در بحثى كه كذشت بتفصيل سخن كفته و اجتهاد عمر را درباره آن آورديم . اينكك به بحث 
درباره ازدواج موقت و اينكه جرا عمر آن را تحريم كرده و جه اجتهادى درباره آن نموده است مى يردازيم . نخست ء به يارى 
خداء اصل موضوع » يعنى ازدواج موقت » رااز مصادر مكتب خلفاء و يس از آن از ديد كاه فقه مكتب اهل بيت » و در بى 


آنها از كتاب خدا و سنت ييامبر مورد بحث و بررسى قرار مى دهيم . 
ازدواج موقت در مصادر مكتب خلفا 


در تفسير قرطبى آمده.است كه «الشمتدان كذشعه و حال دراين مساله اتفاق نظر دارند كه متعه ازدواجى است موقت كه ارث 


در آن منتفى مى باشد و جدايى بين زن و مرد بدون انجام هر كونه تشريفاتى » جون طلاق و غيره » صورت مى كيرد و تنها با 
يايان يافتن مدت تعيين شده انجام مى يذيرد. ابن عطيه كفته است : 


در متعه » مرد» زنى را با حضور دو شاهد و اجازه ولى سريرست اوء براى مدتى معين به همسرى خود در مى آورد وارثى 


بينشان نخواهد بود و آنجه را تراضى كرده اند به او 


مى يردازد. و جون مدت به انتها رسيد» ديكر زن تعهدى نخواهد داشت ء اما ملزم است كه رحم خود را ياكك كند و فرزند - 
حاصل از اين ازدواج - بى شكك متعلق به يدر است . و اككر زن حامله نشده باشدء مى تواند به ديكرى شوهر كند (0/87. 


در صحيح بخارى از رسول خدا (ص ) آمده است : 


هر زن و مردى در ازدواج موقت مى توانند كه توافق كرده سه شب را در كنار يكديكر بككذرانند» و در صورتى كه بخواهند 
مى توانند آن را همجنان ادامه دهند, و يا از يكديككر جدا شوند (0/6. 


ودر مصنف عبدالرزاق از قول جابر بن عبدالله آمده است كه كفت : 


جون مدت توافق شده بين زن و مرد در ازدواج موقت يايان يافت و مايل به ادامه آن بودند بايد كه مرد براى زن مهرى ديكر 


تعيين كند. از او يرسيدند: زن جه مدتى را بايد عده نكهدارد؟ كفت : 
يك طهر يكك عده ماهانه البته اكر مباشرتى با او به عمل آمده باشد (0/80. 


ودر تفسير قرطبى نيز از ابن عباس آمده است كه كفت : عده در ازدواج موقت يكك طهر است و زن و مرد از يكديكر ارث 
نمى برند (0/828. 


ودر تفسير طبرى از قول سدى آمده است كه آيه : فما استمتعتم به منهن (الى اءجل مسمى ) فاتوهن اءجورهن فريضه و لا 
جناح عليكم فى ما تراضيتم به من بعد الفريضه ان الله كان عليما حكيما . يعنى يس جون از ايشان بهره كرفتيد» مهر تعيين شده 


راء كه مزد آنهاست » به ايشان بيردازيد و بر شما بحثى نيست 


اكر بعد از معين كردن مهر به جيزى ديكر با هم تراضى نماييد كه بى كمان خداوند دانا و حكيم است (0/87. درباره ازدواج 
موقت است كه مرد زنى را به شرط مدتى معين به ازدواج خود درمى آورد و دو كواه براين ازدواج شاهد مى شوند و 
ازدواج » با موافقت و اجازه سريرست آن زن صورت مى كيرد. و جون مدت يايان يافت » مرد را بر آن زن حقى نيست و آن 
زن آزاد است . اما ملزم است كه رحم خود رااز نطفه اى كه - احتمالا - در آن نهاده شده است ياكك كند. يعنى اككر باردار 


شده» تا وضع حمل درنكك كند. و ميراثى هم بين ايشان وجود ندارد و هيجكدام از ديكرى ارث نمى برد (0/8. 


در تفسير كشاف زمشخرى آمده است كه كويند آيه مزبور درباره ازدواج موقت سه روزه آمده و اعتبار آن تا هنكامى بوده 
كه خداوند مكه را بر ييامبرش - عليه الصلاه والسلام - كشوده و سيس نسخ شده است ! و آن به اين صورت بوده كه مرد 
زنى را با تعيين مدتى معين » يكك شب يا دو شب ويا يكك هفته » و در برابر مبلغى جون ييراهن و غير آن به ازدواج خود در 
مى آورده و يس از رفع نيازش او را رها مى ساخته است . و از اين رو متعه ناميده شده كه مرد از زن كام مى كيرد و ازاو در 


برابر آنجه به وى تقديم داشته » بهره مند مى شود )0/89 
ازدواج موقت در فقه مكتب اهل بيت (ع ) 


متعه النساء يا ازدواج موقت عبارت است از 


اينكه زن خود را شخصا يا به وسيله وكيلش ٠‏ و جنانجه صغير باشد» توسط سريرستش با مهرى معلوم و مدتى معين به ازدواج 
مردى در مى آوردء به شرطى كه از لحاظ نسب و سبب ويا همشيركى ويا در عده ديككرى بودن ويا شوهر داشتن » مانعى 
شرعى وجود نداشته باشد. و در يايان مدت از يكديكر جدا مى شوندء ويا اينكه مرد بقيه مدتش را مى بخشد و ازاو جدا مى 
شود. و زن يس از جدا شدن » در صورتى كه به سن ياسئكى نرسيده باشد و دوره ماهانه مى بيند بايد دو نوبت عادت ماهانه 
نكهدارد ودر غير اين صورت » عده او جهل و ينج روز خواهد بود كه بايد درنكك كند. واين در صورتى است كه مباشرتى 
به عمل آمده باشدء والا نككه داشتن عده لازم نيست . و جنانجه از اين ازدواج فرزندى به هم برسدء جنين فرزندى از همه 


ازدواج موقت در كتاب خدا 
خداوند در قرآن كريم مى فرمايد: فما استمتعتم به منهن - الى اءجل - فاتوهن اجورهن ... درباره اين آيه : 


.١‏ عبدالرزاق در مصنف خود از قول عطاء آورده است كه ابن عباس آن را جنين قرائت مى كرد: فما استمتعتم به منهن - الى 
ادل ل كتوهق مسجو رهق 8/510 


».در تفسير طبرئ ال حييبا بق اب ثابت آمذه كه ابن عباس عصحفى بة من كاد و كفت كه ابق بر اساس قراثت ابى اسه ود 


آن آمده بود: فما استمتعتم به منهن - الى اءجل مسمى (20/475. 


". و باز 


در تفسير طبرى از ابو نضره از دو طريق آمده كه ككفت : از ابن عباس درباره ازدواج موقت يرسيدم . در ياسخ كفت : آيا 


سوره نساء را خوانده اى ؟ كفتم : آرى » آن را خوانده ام . كفت : نخوانده اى : فما استمتعتم به منهن - الى اجل مسمى - 


...كفتم : كر آن را جنين خوانده بودم » از تو نمى يرسيدم . كفت : آرى اين جنين است . 


؟. از ابونضره آمده است كه كفت من آيه فما استمتعتم به منهن ...را بر ابن عباس قرائت كردم . او به من كفت : الى اجل 
مسمى . كفتم ما آن را اين جنين نخوانده ايم ! ابن عباس سه بار به من كفت : به خدا سوكند كه خداوند آن را جنين نازل 


فرموده است . 


ه. از عمير و ابواسحاق آمده است كه ابن عباس آيه فوق را اين جنين قرائت مى كرد: فما استمتعتم به منهن - الى اجل مسمى 


#. از مجاهد آمده است كه آيه فما استمتعتم به منهن » يعنى نكاح موقت . 


/. از عمرو بن مره آمده كه او به كوش خود شنيده » سعيد بن جبير اين آيه را جنين مى خوانده است : فما استمتعتم به منهن - 


ل 
4 از قتاده روايت شده كه كفت : ابى بن كعب اين آيه را جنين خوانده است : - فما استمتعتم به منهن - الى اجل مسمى -... 
4. از شعبه روايت شده كه از حكم يرسيدم آيا آيه فما استمتعتم به منهن ...نسخ شده است ؟ كفت : نه (0/47! 
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در احكام القرآن جصاص نيز روايت ابونضره و ابوثابت و ابن عباس و قرائت ابى بن كعب آمده است (0/95. 


.١‏ بيهقى در سنن كبرايش از محمد بن كعب » به نقل از ابن عباس آورده است كه كفت : متعه يا ازدواج موقت مربوط به 


اوايل صدر اسلام بوده » و آن آيه را جنين قرائت مى كرد: فما استمتعتم به منهن - الى اجل مسمى -...(0/940 


؟. در شرح نووى بر صحيح مسلم آمده كه ابن مسعود آيه فوق را جنين قرائت مى كرد: فما استمتعتم به منهن - الى اجل 
00010 

؟٠.‏ در تفسير زمخشرى آمده كه كفته اند اين آيه درباره ازدواج موقت آمده و مدت آن سه روز بوده است انكام هي 
كويد: آن را به خاطر كام كرفتن » متعه ناميده اند. و از ابن عباس روايت شده كه اين آيه از محكمات است و نسخ نشده و آن 


را جنين مى خوانده است : فما استمتعتم به منهن - الى اجل مسمى - فاتوهن اجورهن ... (0/910. 


.١5‏ قرطبى كفته است : عقيده جمهور بر آن است كه مراد. ازدواج موقتى است كه در صدر اسلام بوده و ابن عباس و ابى و 


ابن جبير آن را جنين قرائت مى كردند: فما استمتعتم به منهن - الى اجل مسمى - فاتوهن اجورهن (0/48. 


©. در تفسير ابن كثير آمده است : ابن عباس » ابى بن كعب » سعيد بن جبير و سدى اين آيه رااين جنين قرائت مى كردند: 


فما استمتعى- به منهن - الى اجل مسم - فاتوهن اجورهن فريضه ... و مجاهد كفته است كه اين آيه درباره 


ازدواج موقت نازل شده است (0/44. 


#'. در تفسير سيوطى » حديث ابو ثابت و ابونضره و قتاده و سعيد بن جبير از قرائت ابى بن كعب » و حديث مجاهد و سدى و 
عطاء از ابن عباس » و نيز حديث حكم آمده كه آن آيه نسخ نشده است . و از عطاء به نقل از ابن عباس آمده است كه كفت : 
آنجه در سوره نساء آمده كه فما استمتعتم به منهن الى كذا و كذا من الاجل » على كذا و كذاء اين است كه بينشان مساءله 
ارث منتفى است . و اكر در يايان مدت تغيير عقيده دادند و مايل به ادامه زندكى با يكديكر باشند كه خوب است » واكر هم 
از يكديكر جدا شدند كه مانعى ندارد .6٠١(‏ 


آنجه را كه ما در تفسير اين آيه آورده ايم » همه مفسران و ديككران (8601)» در كتابهاى خود آورده اند. و مى بينيم كه ابن 
عباس » ابى بن كعب » سعيد بن جبير» مجاهدء قتاده و ديكران كه از ايشان نقل كرده اند» آيه مورد بحث را اين جنين قراثت 
مى كرده اند: فما استمتعتم به منهن - الى اجل مسمى - فاتوهن اجورهن ... و عبارت الى اجل مسمى را به عنوان تفسير و 
روشن ساختن منظور دقيق آيه مى خوانده اند. دليل اين مطلب روايت اخير ابن عباس است كه كفته است : فما استمتعتم به 
منهن الى كذا و كذا من الاجل » على كذا و كذا . يعنى جون از ايشان بهره ب ركرفتيد در جنين و جنان مدتى » و بر جنين و 
جنان 


قرارى و... 


و منظور ابى اين بوده كه او اين تفسير رااز رسول خدا (ص ) شنيده » ويا اينكه بيامبر خدا (ص ) با كفتن جمله الى اجل 


مسمى آيه مزبور را تفسير فرموده است . 
ازدواج موقت در سنت بيامبر 


در باب نكاح المتعه در صحيح بخارى و مسلم و مصنف عبدالرزاق و مصنف ابن ابى شيبه و مسند احمد بن حنبل و سنن 


بيهقى و ديكر منابع از قول عبدالله بن - مسعود آمده است كه #فت : 


ما به همراه ييامبر خدا (ص ) با مش ركان در حال جنكك بوديم و زنانمان به همراه ما نبودند. اين بود كه از حضرتش اجازه 
خواستيم كه خود رااز مردى بيندازيم . آن حضرت با يبشنهاد ما موافقت نفرمودء ولى به ما اجازه داد تا دست به ازدواج موقت 
» حتى را برابر بيراهنى » و با قيد مدتى معين بزنيم . آنككاه از قرآن جنين خواند: يا ايها الذين آمنوا لا تحرموا طيبات ما اءحل الله 
لكم ولا تعتدوا ان الله لا يحب المعتدين (07. يعنى اى ايمان آورند كان ! ياكيزه هايى را كه خداوند بر شما روا داشته بر 


خود حرام نكنيد واز اندازه بيرون نشويد كه خداوند تجاوزكران را دوست ندارد (607). 


در صحيح بخارى و مسلم و مصنف عبدالرزاق از جابر بن عبدالله و مسلمه - بن اكوع آمده كه كفته اند: منادى ييامبر خدا 


(ص ) در ميان ما بانكك برداشت كه رسول خدا (ص ) ازدواج موفت را اجازه داده است (رع1م/), 
در صحيح مسلم و مسند احمد بن حنبل و سنن بيهقى از قول سبره جهنى آمده است كه كفت : 


رسول 


خدا (ص ) به ما اجازه ازدواج موقت داد. اين بود كه من به همراه مردى ديكرء به بانويى از قبيله بنى عامرء كه جوانى قوى با 
كردنى بلند بودء برخورد كرديم و خويشتن را براو عرضه كرديم و خواسته خود را مطرح نموديم . او يرسيد: جه مى دهيد؟ 
من كفتم عبايم ! و ديكرى هم كفت : بالا يوشم . بالا يوش رفيقم از عباى من نوتر و بهتر بود» ولى من از او جوانتر بودم . 
جشم آن زن كه به بالا يوش دوستم افتاد» از آن خوشش آمدء ولى جون در من نككريست » مرا بركزيد و كفت : تو و عبايت 
مرا كافى است . يس » سه روز با هم بوديم تا اينكه ييامبر دستور داد هر كس كه ازدواج موقت كرده است » از همسرش جدا 
شود .)6١080(‏ 


همجنين در مسند طيالسى از مسلم قرشى آمده است كه كفت : ما بر اسماءء دختر ابوبكرء وارد شده از او درباره ازدواج موقت 


يرسيديم . او در ياسخ ما كفت : ما در زمان ييغمبر خدا (ص ) جنين مى كرديم (05. 


در مسند احمد و ديكر منابع به نقل از ابوسعيد خدرى آمده است كه كفت : ما در زمان ييغمبر خدا (ص ) حتى با دادن 


بيراهنى » از ازدواج موقت بهره مى برديم (001. 
در مصنف عبدالرزاق آمده است كه حتى در ميان ما مردانى بودند كه با يكك ييمانه آرد ازدواج موقت مى كردند (608). 


در صحيح مسلم و مسند احمد و ديكر منابع آمده است كه عطاء كفت جابر - بن عبدالله به قصد اداى عمره بر 


ما در مكه وارد شد. ما به منزلش رفتيم و مردم ازاو جيزها مى يرسيدند. تا اينكه سخن به متعه و ازدواج موقت كشيده شد كه 
جابر كفت : آرى . ما در زمان ييامبر خدا (ص ) و ابوبكر و عمرء ازدواج موقت مى كرديم (609. اما در سخن احمد بن حنبل 
در مسندش آمده است : تا اواخر خلااغت عمر. و در بدايه المجتهد: و نيمى از خلافت عمرء تا اينكه عمر مردم را از آن منع 


كرد ١616م‏ 
جرا عمر ازدواج موقت را تحريم كرد؟! 


در صحيح مسلم » مصنف عبدالرزاق » مسند احمد بن حنبل » سئن بيهقى و ديكر مصادر از جابر بن عبدالله آمده است كه 
كفت:: 


ما در روزكار ييامبر خدا (ص ) و خلافت ابوبكرء با يكك مشت خرما و آرد براى جند روز ازدواج موقت مى كرديم » تا اينكه 


عبدالرزاق در مصنفش از قول عطاء از جابر آورده است كه او كفت : 


ما در زمان ييامبر خدا (ص ) و ابوبكر و عمر ازدواج موقت مى كرديم . تا اينكه در اواخر خلافت عمر» عمرو بن حريث زنى را 
به متعه كرفت ». جابر نام آن زن را برده » ولى من آن را فراموش كرده ام . آن زن از عمرو باردار شد و خبر آن به عمر رسيد. 
يس عمر آن زن را احضار كرد و حقيقت را از او جويا شد. آن زن هم موضوع را با وى در ميان نهاد و اعتراف كرد. عمر از او 
برميلة عه كس كرا بر ماتخ | تواست ؟ عطاك كفيك 


و در روايتى ديكر جابر كفته است : عمرو بن حريث از كوفه آمد و با كنيزكى آزاد شده ازدواج موقت كرد. آن زن باردار 
شد. يس او را به نزد عمر بردند. عمر از او ماجرا را يرسيد و آن زن كفت : عمرو بن حريث با من ازدواج موقت كرده است . 
عمر از فرزند حريث مساءله را جويا شدء او هم به آن اعتراف كرد كه كار ينهانى نكرده است . يس عمر يرسيد همين يكك 
مورد است ؟ زيرا كه اين داستان هنكامى رخ داده بود كه عمر آن را ممنوع كرده بود (615). 


و در روايتى ديكر از محمد بن الا-سود مى خوانيم كه عمرو بن حوشب با دوشيزه اى از قبيله بنى عامر بن لؤى ازدواج موقت 
كرد. آن زن باردار شد و ماجرا را به عمر كزارش دادند. عمر آن زن را احضار كرد و ازاو موضوع را جويا شد. آن زن عمرو 
- بن حوشب را معرفى كرد. عمر مساءله را از عمرو يرسيدء او هم اعتراف كرد. آنككاه ازاو يرسيد جه كسى بر اين مورد كواه 
تواست ؟ راوى مى كويد نمى دانم كفت : مادر يا خواهرء ويا برادر و مادرش كه عمر ناراحت شد و بر منبر رفت و كفت : 


جه بيش آمده كه مردها دست به ازدواج موقت مى زنند و بر كارشان كواه عادل نمى كيرند 


وآن را آشكار نمى سازند؟! بعد از اين » مرتكب جنين كارى را حد مى زنم ! راوى مى كويد كسانى كه ياى منبر عمر و 
سخنان او نشسته بودند اين مطالب را كفته اند و مردم هم از آنها كرفته اند (61). 


همجنين در كنزالعمال به نقل از ام عبدالله » دختر خيثمه » آمده است كه مردى از شام بر او وارد شد و كفت : تمناى 
همخوابكى مرا سخت آزار مى دهدء مرا براى ازدواج موقت به بانويى راهنمايى كن . ام عبدالله او را به بانويى معرفى كرد واو 
هم با وى شرط و قرار كذاشت و عدولى جند بر ازدواجشان كواه كرفت . آن دو مدتى را با يكديكر كذرانيدند ودر آخراز 
هم جدا شدند. خبر به عمر بن خطاب رسيد و كسى را به دنبال او فرستاد و يرسيد: جنين اتفاقى رخ داده است ؟ ام عبدالله 
كفت : آرى . عمر كفت : هنككامى كه آن مرد بازكشت ء مرا خبر كن . و منهم جنان كردم و عمر او را احضار كرد و يرسيد: 
جرا جنين كارى را مرتكب شدى ؟ آن مرد كفت : من اين كار را در زمان ييغمبر هم انجام داده ام و آن حضرت تا زنده بود 
ما را از انجام آن منع نكرد. و در حكومت تو نيز جنين كردم و ممنوعيتى از تو نشنيدم . عمر كفت : به خدايى كه جانم در 
دست اوست سوكند اكر با اطلاع از نهى من جنين كارى را كرده بودى سنككسارت مى كردم تا زنا از نكاح باز شناخته شود 


(1ى)! 


در مصنف عبدالرزاق از قول عروه آمده است كه ربيعه بن اميه بن خلف » با بانويى قابله از قابله هاى مدينه » كه صالح و 
خوشنام بودء به كواهى دو زن » كه يكى از ايشان خوله دختر حكيم بود» ازدواج موقت كرد و هنوز از ازدواج ايشان جيزى 
نكذشته بود كه آن دختر حامل شدء و خوله خبر به عمر برد. عمر با شنيدن اين خبر» خشمكين شد و برخاست و در حالى كه 
كوشه ردايش روى زمين كشيده مى شدء. بر منبر رفت و كفت : به من كزارش داده اند كه ربيعه بن اميه با قابله اى از قابله 


هاى مدينه به كواهى دو زن دست به ازدواج موقت زده است . اكر بيش از اين مى دانستم » او را سنككسار مى كردم (618)! 


در موطاء مالكك و سنن بيهقى آمده است كه خوله » دختر حكيم » بر عمر بن - خطاب وارد شد و كفت : ربيعه بن اميه زنى را 
به ازدواج موقت درآورده و آن زن باردار شده است . عمر خشمكين شد و برخاست و در حالى كه ردايش بر زمين كشيده 


مى شدء ككفت : اين ازدواج موقت ! اكر بيشتر فهميده بودم سنككسار مى كردم (8117)! 


و در اصابه آمده است كه سلمه بن اميه با كنيز آزاد كرده حكيم بن اميه بن - اوقص » به نام سلمى » به مدت ازدواج نمود و 
سلمى از او باردار شد و برايش يسرى آورد. اما سلمه نسبت آن كودك را به خود منكر شد و خبر به عمر رسيد. عمر هم 


ازدواج موقت را ممنوع 


0 


در مصنف عبد الرزاق از ابن عباس آمده است كه اميرالمؤ منين عمر هيج زن به ازدواج موقت درآمده اى را معذور نداشت » 
مككّر ام اراكه را كه با شكمى برآمده و حامله بيرون آمده بود ودر آن حالت عمر او را ديد وازاو يرسيد كه ازجه كسى 


باردار شده است . او هم كفت سلمه بن اميه (818) مرا به ازدواج موقت خود درآورده است ...(619. 


ودر مضتلق ابق الى شيبه ال غلاء بن مسبيه ٠‏ به نقل از يارش آمده:است كه عمر كفت :اكر مروق برا به ترد من بياؤزنك كه 


با داشتن همسر دست به ازدواج زده باشدء او را سنكسار مى كنم » واكر همسر نداشته باشد» وى را تازيانه خواهم زد( 86١‏ )! 


در رواياتى كه كذشت .ء ديديم كه صحابه متفق بودند آيه فما استمتعتم به منهن ...درباره ازدواج موقت نازل شده و ييامبر خدا 
(ص ) به آن فرمان داده است و آنها هم در زمان خلافت ابوبكر و نيمى از خلااغت عمرء حتى با مشتى آرد و خرما ازدواج 


موقت مى كردندء تا اينكه عمر آن را به خاطر مساءله اى » كه به وسيله عمرو بن - حريث روى داده بود نهى كرد. 


همجنين ديديم كه ازواج موقت در زمان عمرء ييش از آنكه آن را ممنوع كرده باشدء معمول و رايج بود و به طورى كه از 
برخى از روايات كذشته برمى آيدء عمر نكاح متعه را بتدريج تحريم كرده و آن را با سختكيرى در امر شهود بر ازدواج موقت 
واينكه بايد عدول مؤْ منان بر آن كواه باشند» 


آغاز ودر آخر آن رااكيدا منع كرد؛ تا آنجا كه كفت اكر با نهى من جنين كارى صورت بككيرد» سنككسار مى كنم و يس از 
اين اخطار بود كه ازدواج موقت در جامعه اسلامى امرى حرام اعلام شدء و خليفه نيز براين تصميم تا يايان دوره خلافتش ياى 


فشرد» و نصيحت مشفقان هم در او سودى نبخشيد. 


طبرى درباره سيره و رفتار عمر» به نقل از قول عمران بن سواده آورده است كه او روزى بار خواست تا به خدمت خليفه ايد. و 


خون عمو او نوا يديرفتك . كفت:: 
- قصد دارم كه تو را نصيحت و راهنمايى كنم . عمر كفت : 
- به ناصح مشفق » بامدادان و شامكاهان خوشامد مى كوييم . عمران كفت : 


- امت تو را در جهار مورد سرزنش مى كنند. عمر شكفت زده » سر تازيانه را به زير جانه و دنباله آن را بر روى ران خود نهاد 


- بحو ببينم آنها كدامند؟ عمران ياسخ داد: 


- مى كويند تو انجام عمره را در ماههاى ويزه حج ممنوع كرده اى » كارى را كه رسول خدا (ص ) و ابوبكر نكرده » آن را 
خلال و:ووامئ ذاتستند: عمن كفت : 


- آرى حلال و رواست . و اكر مردم عمره را در ماههاى ويه حج به جا آورند همان را بجاى حجشان كافى مى دانند و مكه 
نمايانكر عظمت خداست در آن صورت در بقيه ايام سال از حاجيان خالى مى ماند و من درست فكر كرده ام و كارم ايرادى 


نذاوة: عمزاق كفنت : 


- مى كويند كه تو ازدواج موقت را 


حرام كرده اى ؛ در صورتى كه خداوند آن را روا دانسته » و ما با مشتى خرما عقد مواصلت مى بستيم و يس از سه روز از 


- رسول خدا (ص ) آن را در زمان ناجارى و ضرورت حلالل كرده بود. اينكك يس از ككذشت آن ايام و ييش آمدن دوره 
فرخى و وفور نعمت خبر ندارم كه كسى از مسلمانان جنان كرده , به ازدواج موقت روى آورده باشد. امروز هم هر كس كه 
بخواهد مى تواند با مشتى خرما عقد دائم كند و يس از سه روز با طلاق از همسرش جدا شود. يس اين كارم نيز درست است 
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بهانه اى را كه عمر براى تحريمش از انجام عمره تمتع آورده است كه اكر مردم عمره را در ماههاى حج به جا آورند خود را 
از حج بى نياز خواهند دانست » براى جلو كيريش از جمع بين حج و عمره درست در نمى آيد؛ بلكه بهانه واقعى او همان است 
كه در حديث ديككرش آمده كه ما يبشتر آن را آورده ايم كه كفته است : اهالى مكه را نه كشتى است و نه برداشتى » بلكه 
درا مدشان تنها از راه مسافرينى تامين مى شود كه به مكه مى آيند» يس بايد كه مردم دو نوبت به قصد زيارت به مكه بيايند: 


يكك بار به عنوان حج و يكك نوبت نيز به عنوان عمره » تا كسان و بستكان قرشى مهاجران را سودى از اين ممر عايد كردد! 


وناجارى مسلمانان و بر عكس ٠‏ روزكار خلافت ايشان » دوره رفاه و فراخى بوده است » بيشتر روايات حاكى از اين است كه 
جنان ازدواجهايى در زمان ييامبر خدا (ص ) و با موافقت آن حضرت در جتككها و مسافرتها صورت مى كرفته و فرقى با زمان 


ييغمبر و دوره خلافت ايشان و يا زمان ما و حتى تا آخر دنيا نداشته و نخواهد داشت . 


از طرفى » آدمى از دير باز و از زمانى كه براين كره خاكى بيدا شده » كُهكاه دست به مسافرت زده و هفته ها و ماهها و احيانا 
سالها از خانواده و همسرش دور مانده است . حالا اكر مردى ناكزير از مسافرت و جدا شدن از همسر و خخانواده اش شدء در 
اين صورت با غريزه جنسى خودش جه بايد بكند؟ آيا - مثلا - مى تواند كه غريزه خود را در خانه اش جا بككذارد» تا يس از 
بازكشتنش بار ديكر آن را مورد استفاده قرار دهدء و يا اينكه غريزه از او جدا شدنى نبوده » در سفر و حضرء همواره بااو 
خواهد بود كه دراين حال و عدم مفارقت غريزه از او» آيا مى تواند از آن جشم بيوشد و در طول مسافرتش از تحريكات آن 


در امان خواهد بود؟ 


اكر فرض كنيم كه جنين جيزى در ميان برخى از مردان » آن هم به صورت بسيار نادر بيدا شود كه بتواند خود نككهدار باشد, 
آنا همه مردان مى توائقك ابن كوتة باشيد و يا غالبا مقهوز تيرؤق غزيزة تعواهتد شد؟ وابن: وسنه كد كمان. اكتريت را 


مى دهندء اككر در ميان جامعه اى باشند كه آنها را از ارضاى غرايزشان بازداشته و از آنها مى خواهد كه بر خلاف فطرت و 
مقتضاى طبيعتشان رفتار كنند» تكليفشان جيست و جه بايد بكنند؟ آيا راهى بجز خيانت و نواميس اجتماع برايشان باقى مى 
ماند؟! و اسلام كه براى هر مشكلى راه حلى مناسب نشان داده » آيا اين مشكل فطرى را بدون راه حل رها كرده است ؟ نه 
بلكه براى اين مشكل » ازدواج موقت را مقرر داشته است كه بنا به فرمايش امير مومنان على بن ابى طالب (ع ) اكر عمر 
ازدواج موقت را نهى نكرده بود» جز بخت بركشته يليد كسى ديكر مرتكب زنا نمى شد. 


كذشته از اين » آنجه را در اين مورد كفتيم » تنها به شخص مسافر دور از وطنش و مساءله سفر و مسافرت مربوط نمى شود 
بلكه ممكن است براى انسان » جه زن باشد و جه مرد» در ميهنش نيز اوضاع و احوالى يبش آيد كه او را از ازدواج دائم باز 
دارد. در جنين حالتى كه آدمى تا سالها قادر به ازدواج دائم نيست بايد جه كند؟ آيا جز رو آوردن به ازدواج موقت » جاره 
ديكرى هم دارد؟ جنين آدمى را جاره جيست » در حالى كه قرآن با صراحت به او اخطار مى كند كه : و لا تواعد و هن سرا. 
يعنى ينهانى باز زنان قرار و مدار مككذاريد. و يا: غير متخذات اخدان . يعنى دوست يسر يا دختر نككيريد و خود را به فحشا 


الوده نسازيد. 


اما ييشنهاد اكه ارائه دهد كه با تند 
ب اط غعمر ارانة مى ل لمات 


ازدواج موقت به ازدواج دائم و جدا شدن زن و مرد از هم يس از سه روزء آن هم با اجراى صيغه طلاق » مشكل ياد شده حل 
خواهد شدء. از دو صورت خارج نيست : يا جنين ازدواجى با علم و اطلاع زوجين و موافقت هر دوى آنها صورت كرفته » كه 
خوب ء اين همان ازدواج موقت است و نه دائم ! يا اينكه اين طور نيست و مرد قصد دارد يس از سه روزء از زن جدا شود و 
نيت خودش را از او ينهان داشته و در حقيقت به او نيرنكك زده و توهين كرده است . زيرا وى قرار ازدواج دائم نهاده و نيت 
جد شدنشن زا ازااو يتهان داشت اث .راسقن راادر تين حالقق ذدكر ه اعتمادى براق زنان وستكاة ايشان دن ازدواجهاى 


دائم باقى مى ماند؟ 


و دست آخرء از خلال اين كفتكوء و يا هر روايتى كه حكايت از كفتكوى عمر در اين مورد مى كندء با اندكى دقت معلوم 
مى شود كه تمام رواياتى كه از ييامبر خدا (ص ) درباره تحريم عمره تمتع و ازدواج موقت و ممنوعيت آنها آمده و كتابهاى 
معتبر و وزين حديث و تفسير ييروان مكتب خلفا را ير ساخته وزينت بخش صفحات آنها كرديده» همه و همه يس از كذشتن 
ذزرر ان كاعد ] بن هي تراش ترز سعد قو اكد اوور مان سس كرتي قرة عل 4 1ن متها نت ووائنها كوا الع 


وجود مى داشت كه فقط يكك حديث از رسول خدا (ص ) مى آورد كه سياست عمر را در تحريم عمره تمتع 


ويا ازدواج موقت تاييد كندء موردى براى ينهان كردن آن حديث و جلوكيرى از انتشار آن وجود نداشت تا خليفه ناكزير 


كر عم دو سراسر هدك (ماملااويقن فقط به يكف ححتديث ان امير عدا وض ) ذبيث ف :'يافث "كتايد كنتده يناسن باشدة 
به اعمال عشرنث و تهديل وسشكيرى فر 5 تيازى بيدا تمن كرد ولن ذوران خلافت عم ا عميم سشتكيرتها بةريايان رسيدة 
در حالى كه مخالفين با سياست و فرمانهاى او جرات اظهار نظر و نفس كشيدن هم نداشتند» و حتى از ترس خليفه قادر به نقل 


حديث ييامبر خدا (ص ) هم نبودند. 


جوان سيرده شد و اينان نيز به نوبه خود از ديدكاه سياست مقام خلافت » اسلام و مقررات نهاده آن را نككريستند» و آن را 


جنانكه دستكاه خلافت مى خواست و انتشار مى داد و تعريف مى كرد شناختند. ما اين مطلب را باز شرح خواهيم داد. 


ازدواج موقت بعد از دوران عمر 


در نيمه دوم خلافت عثمان » نيروى محركه خلافت از درون به دو قسمت تقسيم شد: 


ام المؤ منين عايشه و طلحه و زبير و عمرو عاص و ييروانشان يكك دسته شدند» و مروان و فرزندان بنى العاص و ساير 


افراد بنى اميه و يبروان آنها نيز دسته دوم را تشكيل دادند و رو در روى يكديكر قرار كرفته » به ياركيرى يرداختند. 


برخورد دو جناح مخالف براى مسلمانان مجالى يديد آورد تابه خود آ مده ء ياره اى از آزاديهاى از دست رفته خود را به 
دست آورتل و احاديثى كه التشازشان از سوى دستكاه خلافت ممنوع اعلام شده بوه انتشار يابد و با آنجه خلفا بشدت از آن 
جل وكيرى مى كردند به مخالفت برخيزند. اين بود كه نسل جديدء از نسل قديمى جيزهايى مى شنيد كه تا آن تاريخ نشنيده 


بود و امورى مى ديد كه تا آن زمان ازديدنش غافل بود؛ مانند مخالفت آشكار اميرالمؤ منين على (ع ) با عثمان در مساله 


اه اخ 


عمره مع ٠.‏ 
اكنون به برخى از مخالفتهاى علنى در مساله ازدواج موقت مى يردازيم . 


در مصنف عبد الرزاق از ابن جريج » به نقل از قول عطاء آمده است كه كفت : نخستين كسى كه موضوع ازدواج موقت را 
مطرح كردء صفوان بن يعلى بود كه كفت : به من خبر داده بودند كه معاويه بانويى از طائف را به ازدواج موقت خود 
درآورده است . من جنين جيزى را باور نكردم » تا اينكه با جمعى نزد ابن عباس رفتيم و يكى از ماء ماجرا را به وى بازكفت . 
ابن عباس كفت : اين موضوع صحت دارد! ولى سخن ابن عباس هم در دلم ننشست ء تا اينكه جابر بن عبدالله انصارى آمد و 


ما براى ديدنش به خانه او رفتمى وهر كس از درى كفت و مردم ازاو جيزها مى يرسيدند. تا سخن به 


متعه و ازدواج موقت كشيده شد. او كفت : درست است . ما در زمان ييغمبر خدا (ص ) و ابوبكر و عمر به طور موقت ازدواج 


مى كرديم » تا اينكه در اواخر خلافت عمر» عمرو بن حريث ...(677). 


وباز در مصلف عبدالرزاق آمده است كه معاويه يس از ورودش به قبيله ثقيف در طائف » معانه » كنيزكك آزاد شده ابن 
حضرمى ء را به ازدواج موقت خود درآورد. جابر كفته است : من معانه راء كه در زمان خلافت معاويه زنده بود ملاقات كرده 
ام . معاويه تا معانه زنده بود همه ساله مبلغى را برايش مى فرستاد (6515). 


همجنين در آن كتاب به نقل از عبدالله بن عثمان بن خيثم آمده است كه در مكه زنى زندكى مى كرد عراقى كه سخت زيبا و 
عابد بود. او يسرى به نام ابو اميه داشت و سعيد بن جبير بر آن زن زياد وارد مى شد. ابن خيثم كفت كه من به فرزند جبير 
كفتم : اى ابو عبدالله ! جه مساله اى است كه تو زياد به خانه اين زن مى روى ؟ كفت : ما با هم نكاح مخصوص ازدواج 


موقت كرده ايم . و سيس به سخن خود جنين ادامه داد: ازدواج موقت ازآب خوردن هم حلال تراست (ع١6.‏ 
ازاين تاريخ بود كه حلال بودن ازدواج موقت زنان و فتوا درباره آن بر سر زبانها افتاد و انتشارى تمام يافت . 


در مصنف عبدالرزاق آمده است كه على (ع ) در كوفه كفت : اككر حكم و راى عمر بن خطاب قبلا صادر نشده بود» دستور 


آزاد بودن ازدواج 


ودر تفسير طبرى » نيشابورى » فخر رازى » ابو حيان و سيوطى » سخن حضرت امير (ع ) جنين آمده است : اككر عمر ازدواج 
مواقت و| نين تكرده بود مجز فرد يلية غتث ب ركشته © كننى. د يكرا هر تكن :نا تم شد ( 12 


در تفسير قرطبى نيز آمده است كه ابن عباس كفت : ازدواج موقت جيزى نبود مككر رحمتى از سوى خداى متعال » كه خداوند 
كد كائقن را بذان:وسيله مورة ركيت ود قزان دادهبوة: وا كرعمن أن راهن تكزدم بود بز دكت كسى دبك مركت 
زنا نمى شد (/ا87). 


در مصنف عبدالرزاق و احكام القرآن جصاص و بدايه المجتهد ابن رشدء و الدار المنثور سيوطى . و نهايه اللغه ابن اثير ذيل 
وازه الشقى » و لسان العرب ابن منظورء و تاج العروس و ديكر منابع لغت آمده است كه عطاء كفت : از ابن عباس شنيدم كه 
مى كفت : 


خداوند عمر را رحمت كناد. متعه رحمتى از سوى خدا متعال بود كه بدان وسيله امت محمد (ص ) را مورد لطف خود قرار 


داده بود و اكر عمر آن را نهى نمى كرد. بجز فرد يليد بدبخت كسى نيازى نداشت كه زنا كند (/7. 


در كتاب مصنف به جاى رحمه من الله » رخصه من الله » و در يايان حديث الاشقى آمده است . و عطاء كفته است : به خدا 


سوكند» كويى هم اكنون صداى ابن عباس را مى شنوم كه مى كفت : الاشقى . 


ودر بدايه المجتهد آمده 


شت ١‏ كز غس انرا نهى تكرده و هدر فرق وكت يركققه كسى مكوار انه ونا لمن شند 
آنها كه يس از تحريم عمرء سخن از حليت متعه كفته اند 


ابن حزم در المحلى مى نويسد: بعد از رسول خدا (ص ) كروهى از سلف رض همجنان بر حلاسل بودن ازدواج موقت باقى 
ماندند كه از آن جمله از اصحاب عبارت بودند از: اسماء دختر ابوبكر» جابر بن عبدالله » ابن مسعودء ابن عباس » معاويه بن ابى 
سفيان » عمرو بن حريث » ابو سعيد خدرى » سلمه و معبد فرزندان اميه بن خلف . و حليت آن را جابر از قول همه اصحاب در 
زمان حيات ييامبر خدا (ص ) و در دوران خلاخت ابوبكرء تا اواخر حكومت عمرء روايت كرده است . سيس ابن حزم مى 


كويد: 


از عمر بن خطاب نيز روايت شده است كه وى نيز هنككامى اين حكم را مردود اعلام كرد كه دو نفر عادل بر وقوع آن كواهى 
نداده باشند» و در صورتى كه دو نفر عادل آن را كواه باشند» آن را روا شمرده است . آنكماه در ادامه مى افزايد: و از تابعين » 
طاووس » عطاءء؛ سعيد بن جبير و ديكر فقهاى مكه - كه خدايشان عزيز بدارد - آنان هم بر حليت ازدواج موقت باقى بوده 


اند...(9؟65). 


قرطبى نيز در تفسيرش آورده است كه يس از تحريم عمرء بجز عمران بن حصين و برخى از اصحاب و كروهى از اهل بيت » 
كسى ديككر حليت ازدواج موقت را اعلام نكرده است . وى سبس مى كويد: ابو عمرء ابن عبدالبر نوشته است كه هواداران ابن 
عباس 


از مردم يمن . همككى متعه يا ازدواج موقت را بر مبناى فتواى ابن عباس حلال مى دانند (8170). 


همجنين در كتاب المغنى ابن قدامه آمده است كه از ابن عباس نقل شده كه ازدواج موقت جايز است و بر اين كفته بيشتر 
اصحاب اوء جون طاووس و عطاءء متفق مى باشند. ابن جريج هم همين مطلب را آورده» واز ابوسعيد خدرى و جابر - بن 
عبدالله نيز همين مطلب نقل شده و شيعه رانيز همين عقيده است . زيرا كه ثابت شده ييامبر خدا (ص ) جنين فرموده و به آن 


فرمان داده است .)/731١(‏ 


يكى از كسانى كه از تحريم ازدواج موقت عمر يبروى كرهده » عبدالله بن زبير است كه ابن ابى شيبه در مصنف خود از قول ابن 


اتن أن أن تيح اد كرله انيت اطلام كه ابن وير مسح اران خوو من كفت : 
كنيه كركك ابو جعده است و متعه هم » همان زناست (177. منظورش اين است كه تغيير اسم » محتوا را عوض نمى كند. 


يكى ديكر ابن صفوان است كه سخن درباره او بيايد. و ديكرى »ء عبدالله بن - عمرء فرزند عمر بن خطاب » اسث » در يكى از 


دو اظهار نظرش در اين موردء كه شرح آن خواهد آمد. 


در هر حال بين دو دسته موافق و مخالف حليت ازدواج موقت » يعنى ييروان عمر و مخالفان دستوراوءد ركيريهاى لفظى 
شديدى در كرفته كه اينكه عهده دار شرح آن هستيم . 


به طورى كه مسلم در صحيح خود و بيهقى در سننش از قول عروه 


بن زبير آورده اند» در مورد حلال بودن متعه يا نكاح موقت ,» در ميان ابن عباس و جمعى مانند عبدالله زبير دركيريهاى لفظى 


شديدى رخ داده است .مسلم درصحيح خود مى نويسد كه عروه كفت : 


برادرم عبدالله بن زبير در مكه به سخنرانى برخاست و كفت : هستند كسانى كه خداوند دلشان را مانند جشمشان كور كرده و 
تو مردى ياوه كو و ستمكرى . به جان خودم سوكند كه متعه در زمان بيشواى برهي زكاران » رسول خدا (ص ))» رايج بوده 
است . و عبدالله در ياسخش كفت : آزمايش كن ! به خدا قسم اكر جنان كنى » سنككسارت مى كنم ! 


ابن شهاب مى كويد: خالد بن مهاجر برايم حكايت كرد كه در كنار مردى نشسته بودم » ناكاه فردى از راه رسيد و ازاو در 
مورد حلا-ل بودن ازدواج موقت نظرش را جويا شد. او هم به وى اجازه داد. ناكهان ابو عمره انصارى به خروش درآمد و به 


جه شده 6| قم به خد| كه خودم در زمان بيشواق بهي زكارآن + ببامبر خدا لاض )با ادواح مؤقت زن كرض ام (سسوم) 


جنين مى نمايد كه اين كفتكوها در زمان عبدالله زبير و به هنكام حكمروايى او بر مكه صورت كرفته باشد و آن كردهمايى 


در بيت الله الحرام اتفاق افتاده است . و ظن قوى اينكه رد و بدل شدن اين سخنان در اثناى 


خطبه نماز جمعه و در برابر كروه بسيارى از مسلمانان به وقوع بيوسته است . زيرا ابن عباس از اينكه در سخنرانيهاى عبدالله زبير 


حاضر شود خوددارى مى كردء مكر نماز جمعه را كه ناكزير به شركت در آن بود. 


ونيز كاملا واضح است كه در آن روزكار شخص عبدالله زثير و هبيجيكك أز كار كرزارالكن دن وشتكاء حكؤمتى او ميتندئ از 
كفتار و يا رفتار ييامبر خدا (ص ) در نهى از ازدواج موقت در دست نداشتند؛ و كرنه به همان دليل محكم از حديث و سنت » 


ابن عباس را كه ياسخ داده بود او در زمان يبشواى يرهيز كاران جنان مى كرده است » مى كوبيدند و مجاب مى نمودند. 


و بر عكس . فرمانروايانى را در اين دوره سراغ درايم كه در ممنوعيتشان از ازدواج موقت » و عمره تمتع تنها به منطق زور و 
ارعاب متوسل مى شدند و مخالفان خود را آزار و شكنجه روحى مى دادند. ودر مقابل » معتقدان به حليت و درستى نيزء 
همجنان كه ديديم » همواره و در هر فرصتى كه براى كفتكو و ابراز عقيده خود به دست مى آورده اند» با اسلحه سنت ييامبر 


از آن جمله در صحيح مسلم و مسند احمد بن حنبل و طيالسى و سنن بيهقى و مصادر ديكر از ابونضره آمده است كه كفت : 
در نزد جابر بن عبدالله نشسته بودم كه كسى آمد و كفت : ابن عباس و ابن زبير بر سر مساءله ازدواج موقت و عمره تمتع 


د ركير شده اند. جابر كفت : اين جه حرفى 


است ؟! ما در زمان ييغمبر خدا (ص ) هر دو را انجام مى داديم » تا اينكه عمر ما رااز آن ممنوع كرد, ما هم كوتاه آمديم 
(”8)! ودر روايتى ديككر جنين آمده است : من به جابر كفتم كه ابن زبير از متعه جلو كيرى مى كند و ابن عباس فتوا به حلال 
بودن آن مى دهد! جابر كفت مخزن حديث نزد من است ؛ ما در زمان يبامبر خدا (ص ) عمره تمتع به جا مى آوريم » اما جون 
عمو سر كان اهن كنت : 


خداى عزوجل هر جه را خواسته براى ييامبرش حلال كرده و قرآن نيز همان را تاءييد كرده است . من اكنون به شما دستور مى 
دهم كه بين حج و عمره تان را فاصله بيندازيد و از ازدواج موقت با زنان نيز خوددارى كنيد كه اكر مردى را به نزد من 
بياورند كه ازدواج مدت دار كرده باشد» بى كمان سنككسارش مى كنم (888)! 


سخن جابر در كتاب بيهقى جنين آمده است : ما در زمان ييامبر خدا (ص ) و ابوبكر رض از متعه بهره مند شده ايم ؛ اما جون 
دو متعه در زمان ييغمبر رواج داشت كه من هر دو را نهى مى كنم و مرتكب آن را بسختى مجازات مى نمايم : يكى ازدواج 


موقت است ء و نبينم مردى » زنى را براى مدتى معين به ازدواج خود درآورده باشد كه او را سنككسار خواهم 


كرد! و ديكرى هم عمره تمتع مى باشد. يس بين حج و عمره تان را فاصله بيندازيد تا حج و عمره شما تمام و كامل بركزار 
شود (8178). 


بين ابن عباس و ديكران 


در مصنف عبدالرزاق آمده است كه ابن صفوان مدعى بود كه ابن عباس فتوا به زنا مى دهد! جون اين سخن به كوش ابن 
عباس رسيد» كفت : من فتوا به زنا نمى دهم » مككر ابن صفوان داستان ام اراكه را به دست فراموشى سيرده است ؟ به خدا قسم 


٠ : 7‏ ازد به دنيا آمده است . آيااين زناست دىازة ' زَ آن سود برده است 0 


ودر روايتى ديكر در همان كتاب از قول طاووس آمده است كه ابن صفوان كفت : ابن عباس زنا كردن را مجاز مى داند! ابن 
عباس هم مردانى را نام برد كه از همين ازدواج به وجود آمده اند» ولى من از ميان آنها فقط نام معبد بن اميه را مى برم 
(61). يعنى معبد بن سلمه بن أميه . 


و در روايتى ديكر آمده است كه ابن عباس كفت : اميرالمؤ منين عمر. هيجكس را بجز ام اراكه در اين مورد معذور نداشت . 
جه » او در حالى كه حامله بود و با شكمى برآمده از خانه بيرون شده بود» عمر او را ديد و ماجرا را ازاو يرسيد واو ياسخ داد 
كه سلمه بن اميه مرا به ازدواج موقت خود درآورده است . ولى ابن صفوان جنين جيزى را از ابن عباس نيذيرفت . يس ابن 
عباس به او كفت : حالا 


در كتاب جمهره انساب ابن حزم آمده است كه فرزندان اميه بن خلف جمحى عبارت بودند از: على » صفوان » ربيعه » مسعودء 
سلمه . مادر معبد» فرزند سلمه ‏ ام اراكه مى باشد كه سلمه در دوران خلااغفت عمر يا ابوبكرء او را به ازدواج موقت خود 


يس اين كفتكو بين ابن عباس و ابن صفوان » يعنى همين عبدالله اكبر» صورت كرفته » و در مقابل زير بار نرفتن عبدالله » ابن 
عباس به او كفته است : يس برو و از عمويت بيرس ! و نيز به او كفته : مككر ام اراكه را فراموش كرده اى ؟ به خدا قسم كه 


همين معبد» فرزند اوء از ازدواج موقت به دنيا آمده است . و نام مردانى را مى برد كه از طريق متعه به دنيا آمده اند. 
بين ابن عباس و عبدالله بن عمر 


مطالبى را كه در اين مورد از عبدالله بن عمر آورده اند با هم اختلاءف دارند. مثلا احمد بن حنبل در مسندش از قول 
عبدالرحمن بن نعيم اعرجى آورده است كه كفت من نزد ابن عمر نشسته بودم كه كسى از جكونكى ازدواج موقت ازاو 


يرسيد. عبدالله به خشم آمد و كفت : به خدا سوكند كه ما در زمان ييامبر خدا (ص ) نه زناكار بوديم و نه فاسد...(61). 


اما در مصنف عبد الرزاق آمده كه به عبدالله عمر كفتند: ابن عباس , ازدواج موقت را جايز مى داند. عبدالله عمر ياسخ داد: فكر 


نمى كنم كه 


ابن عباس جنين جيزى كفته باشد! كفتند: آرى به خدا سو كند كه او جنين كفته است . كفت : به خدا قسم كه او جنين جيزى 
ذا دك زمان عس بن'زبان باورده و اكزعمزل زتندةبوه نانية مابه عبرت ديكرالتان من ساعتك:. و مايفتان كسى راحز ونا كاز 


نمى دانستيم (8817)! 


ودر مصنف ابن ابى شيبه و الدر المنثور سيوطى آمده كه از عبدالله عمر رض درباره ازدواج موقت سئوال كردند. او كفت : 
حرام است ! كفتند: ابن عباس مى كويد حلال است ؟ كفت : يس جرا در زمان عمر» حتى زير لب جنين جيزى را نمى كفت 
ولعم)؟ 


ودر سنن بيهقى يس از لفظ حرام است ابن عمر آمده : بدانيد كه اكر عمر - بن خطاب رض كسى را به جنين اتهامى مى 
كرفت ستكسارش: من كزد (ع8)! 


تلاش كسترده ذيكر ييروان مكتب خلفا درباره متغه 


ديديم كه يشتكّرمى خلفا در حرام كردن ازدواج موقت تا روى كار مدن حكومت عبدالله زبير به نيروى زور و قدرتشان 
بستككى داشته است ؛ اما از آن تاريخ به بعد تلاش و كوشش بيروان مكتب مزبور تغيير جهت داده ؛ به ساختن حديث و 


تحريف حقايق روى آوردند. اينكك نمونه هايى جند از اين مورد: 


.١‏ در سنن بيهقى آمده كه ابن عباس به حلال بودن ازدواج موقت فتوا مى داد و همين امر موجب آن شد كه دانشمندان بروى 
خرده بككيرند. ولى ابن عباس حاضر نشد كه از نظرش دست بردارد تا اينكه شعرا به زخم زبانش كرفتند» و با سرودن اشعارى 


به سرزنشش يرداختند» از آن جمله 


يا صاح هل لكك فى فتيا ابن عباس 
هل لكك فى ناعم خود مبتله تكون مثواكك حتى مصدر الناس ! 


ترجمه : اى واى ! آيا فتواى ابن عباس را مى دانى ؟ آيا مى يذيرى كه دوشيزه ياكك دامنت آلوده شود و منزلت محل آمد و 


شد مردمان كردد؟! 


او مى كويد: آنككاه كه شعرا درباره نكاح موقت به سرودن اشعار يرداختند دانشمندان رااز آن عمل دل به هم برآمد و آتش 


خشمشان زبانه كشيد (8680)! 


ودر مصنف عبدالرزاق از قول زهرى آمده كه دانشمندان با شنيدن يا صاح ! هل لكك فى فتيا ابن عباس ازدواج موقت را بيشتر 


زشت و ناروا شمردند (888)! 


در اين روايت آمده است كه ابن عباس حاضر نشد دست از عقيده خود بردارد. هر جند كه مردم به سرزنشش بنشينند و درباره 


؟. روايتى را كه ككذشت تحريف كرده » واز سعيد بن جبير نقل كرده اند كه كفته به ابن عباس كفتم مى دانى كه با فتوايت 
جد كرةة أ ؟ فتواى ثو اشووانة يا كزده و شغزا زا نه سرودن اشعازق :دن تكوهشت برانكبخته است ؟ كفت :+ مكر شعرا جه 


كفته اند؟ كفتم : درباره فتوايت جنين سروده اند: 
اقول للشيخ لما طال مجلسه 

يا صاح هل لكك فى فتيا ابن عباس 

يا صاح هل لكك فى بيضاء بهكنه 

تكون مثواكك حتى مصدر الناس ! 


ترجمه : به آن دانشمند كه مجلسش طولانى شد مى كويم » اى واى آيا فتواى ابن عباس را مى دانى » اى داد! آيا مى يذيرى 


دوشيزه در يرده ات تردامن شود و منزلت محل آمد و شد مردمان كردد؟! 


ابن 


عباس كلمه استرجاع را بر زبان آورد و كفت : انا لله وانا اليه راجعون . به خحدا سوكند كه من به انجام جنين كارى فتوا نداده 


ام وجنين تصميمى هم نداشته ام و آن را هم حلال و روا نشمرده ام » مككر در همان مورد كه خداوند مردار و كوشت ختزير 
را حلال و روا شمرده است (/8839)! 


در كتاب مغنى ابن قدامه آمده كه ابن عباس ضمن سخنرانى خود كفت : متعه همانند مردار و كوشت خنزير مى باشد. يبغمير 
آن را حلال كرده بود اما بعد نسخ آن ثابت شده است (8658)! 


اين حديث را شتايزده به سعيد بن جبير نسبت داده اند (8659)؛ غافل از اينكه : 


سعيد بن جبير خود از كسانى است كه در مكه زن به ازدواج موقت كرفته است (680! و نيز غافل از اين بوده اند كه ياران و 
هواداران ابن عباس » از اهالى مكه و يمن » همكّى بر اساس مذهب ابن عباس به حلالل بودن ازدواج موقت حكم داده اند 
!)40١(‏ و اينكه اكر ابن عباس از فتواى قبلى خودش عدول كرده بود اصحابش مانند عطاء و طاووس و ديكران نيز بر حليت 


آن ادامه نمى دادند (805). 


هيثمى نيز در كتاب مجمع الزوائد خود نادرستى اين حديث را آشكار ساخته و درباره سند آن جنين اظهار نظر كرده است : 
حجاج بن ارطاه مردى عوامفريب و نيرنكك باز و مدلس است (687). و در تهذيب التهذيب در شرح حال حجاج ». راوى اين 


حديث آمده است : او روايت را به طور مرسل از يحيى بن كثير 


و مكحول نقل مى كردء در صورتى كه خودش مستقيما از آن دو جيزى نشنيده بود! مردم او را به عوامفريبى و نيرنكك بازى 
متهم مى كردند و مى كفتند كه حديثى نمى كويدء مكر اينكه بر آن جيزى از خودش افزوده باشد. ابن مبارك مى كويد: 


متروكك است و قابل اعتنا نمى باشد. همجنين يعقوب بن ابى شيبه در معرفى حجاج مى نويسد: 


*. ترمذى و بيهقى از موسى بن عبيده » به نقل از محمد بن كعب آورده اند كه ابن عباس كفت : ازدواج موقت مربوط به 
صدر اسلام و اوايل ظهور آن بوده است جون مردى به سرزمينى مى رسيد كه در آنجا آشنايى نداشت .ء زنى را براى مدتى كه 
در آن محل توقف داشت به عقد موقت خود درمى آورد كه هم كالاهايش را ياس دارد و هم به شخص او برسد. اين وضع 
ادامه داشت تا آنككاه كه آيه الا على ازواجهم اءو ما ملكت اءيمانهم فرود آمد كه بجز همين دو مورد زنان عقدى و كنيزكان 


بقيه موارد حرام اعلام كرديد (680)! 


در سند اين حديث نام موسى بن عبيده آمده كه در شرح حالش در تهذيب التهذيب از قول احمد بن حنبل جنين نوشته شده 


است : حديث موسى بن عبيده مردود است و اجازه نمى دهم 


كه در نزد من از او روايت شود. او احاديث نادرست و غير قابل قبولى را عنوان كرده است (688). 


اما در متن حديث ء اينكه مى كويد متعه مربوط به صدر اسلام ...تا اينكه آيه الا على ازواجهم ...و بجز اين دو مورد متعه حرام 
است » ندانستيم براستى اككر ابن عباس جنين كفته و اين سخن اوست » يس جرا يس از ككذشت نيم قرن از نزول اين آيهء 
درباره حليت ازدواج موقت با ابن زبير به مخاصمه برخاسته است ! 


آيه در روزكار ييامبر خدا (ص ) فتواى خود را تغيير داده باشد» يس به موجب روايتى كه در باب احاديث صحاح خواهيم 
آورد. در جه هنككامى بوده كه جون على (ع ) مى بيند در امر متعه نرمش و سهل انككارى مى كندء به او مى فرمايد: تو مردى 


هه 5 
متحير و سر كردانى ! 


؟. از جابر بن عبدالله آورده اند كه كفت : ما با زنانى كه به ازدواج موقت خود درآورده بوديم بيرون آمديم كه رسول خدا 
(ص ) فرمود: آنها تا به روز قيامت حرام مى باشند! اين بود كه در اجراى فرمان بيغمبر همانجا با يكديكر و براى هميشه وداع 
كرديم ! و از آن تاريخ به بعد, آن محل ثنيه الوداع بيج جدايى نام كرفت » در صورتى كه ييش از اين تاريخ » آن را ببج 
سوارى مى ناميدند (/681)! 


هيثمى مى كويد كه اين حديث را طبرانى در 


كتاب اوسط خود آورده ودر سند آن نام صدقه بن عبدالله آمده و صدقه كسى است كه احمد بن حنبل درباره او كفته است : 


اورا با هيج جيزى نمى شود مقايسه كرد! احاديث او همه مردود و بى ارزش است . مسلم نيز در معرفى او كفته است : منكر 
الحديث (888) است و احاديث او يذيرفتنى نمى باشند. 


اما در متن حديث از جابر مده است كه ييامبر اسلام فرمود: اين زنان تا روز قيامت حرامند! در صورتى كه رواياتى متواتر از 
جابر در صحاح آمده كه ما در روزكار ييامبر خدا (ص ) و ابوبكر و عمر به طور موقت ازدواج مى كرديم » تا اينكه عمر به 


فاته كار عفرو رن نعريية انوا اق 1ن ازداشت:.وروابات دكرى ماقك 1ن 


ه. بييهقى در كتاب سنن و هيثمى در مجمع الزوئد از قول ابوهريره آورده اند كه ما در جنكك تبوكك با رسول خخدا (ص ) از 
مدينه بيرون شده » در ثنيه الوداع فرود آمديم . در آنجا زنانى را ديديم كه مى كريستند. ييامبر (ص ) فرمود: جه يبيش آمده و 
اينها جرا كريه مى كنند؟ كفتند: زنانى هستند كه به ازدواج موقت مردانى از اين سياه درآمده و اكنون از هم جدا شده اند! 


فرمود: ازدواج موقت با نزول حكم طلاق و عده و ميراث حرام و اساس آن از بين رفته است . 
در مجمع الزوائد آمده است كه رسول خدا (ص ) جراغهايى را ديد و زنانى را مشاهده فرمود كه مى كريستند (609)! 


در سند اين حديث نام 


مؤ مل بن اسماعيل آمده كه همان ابوعبدالر حمان عدوى » مولى و طرفدار عدويان است كه در مكه فرود آمد و در سال ٠١8‏ 
يا ٠١‏ هجرى د ركذشت . در شرح حال او در تهذيب التهذيب آمده است كه بخارى او را منكر الحديث خوانده است . و 
ديكرى در حقش كفته است : نوشته هاى مؤ مل را در زير خاكك ينهان كن . او از بيش خود حديث مى كفت و خطاهايش 
فراوان بود. بر دانشمندان لازم است كه در حديث او به ديده تاءمل و ترديد بنككرند. دردناكك اينكه او روايات ناشناخته و 
مجهولى رااز مردان سرشناس و مورد اعتماد روايت مى كرد كه اكر آنها از ضعفا و كسانى مى آورد كه قابل اعتنا نبودند» او 


را معذور مى داشتيم 620 


اما در متن حديث آمده است كه آنان در ثنيه الوداع فرود آمده اند و ثنيه الوداع » بنا به قول معجم البلدان حموى » تيه اى 
است مشرف بر مدينه و بر سر راه مكه است و در آن تاءكيد شده كه درست اين است كه كفته شود اين » نام جاهلى اين تيه و 
محل خداحافظى مسافران بوده است .)68١(‏ 


واه مل'اين متخن ابن:ابنث كه أنكاه كه يتامير خذا(ضص )در مهاجرتشن از مكةه نه :مدينه :وازد شد زتان انضان به استقبالش 


شتافتند و صدا در صدا دادند كه : طلع البدر علينا فى ثنيات الوداع . يعنى ماه در يبج جدايى بر ما يرتو افشان كشت (687). 


بنابراين از همان زمان جاهليت ثنيه الوداع محل خداحافظى مسافران بوده و جنين نامى بيش از اسلام بر 


آنجا نهاده شده است و نه بعد از آن .كذشته ازاين » جرا تنها زنان متعه براى وداع با همسرانشان بيرون آمده بودند» و زنان 


دائم نيامده بودند؟ و جرا كريه و زارى مى كردند؛ مككر همسرانشان سفر بى بازكشتى را در بيش داشتند! 


8. بيهقى از على بن ابى طالب (ع ) آورده است كه فرمود: ييامبر خدا (ص ) نهى از متعه كرده و فرموده است كه اين ويزه 
كسانى است كه جاره ندارند و جون حكم نكاح و طلاق وعده و ميراث بين دو همسر نازل شدء نكاح موقت نيز نسخ كرديد 
(689). 


ابرادى كه بر اين حديث وارد است 


در سند حديث نام موسى بن ايوب برده شده كه عقيلى او رااز جمله ضعفا به حساب آورده » و يحيى بن معين » والساجى وى 
را با عنوان منكر الحديث معرفى كرده اند (68). 


اما در متن حديث » به على (ع ) نسبت داده اند كه كفته است : ييامبر خدا(ص ) متعه را نهى كرده » در صورتى كه امام خود 
فرموده است : اككر عمر بن خطاب در اين مورد اظهار نظر كرده بود» فرمان به نكاح موقت مى دادم و آن وقت بجز فرد بخت 
ب ركشته » كسمي مرتكب زنا نمى شد. 


. بيقهى از عبدالله بن مسعود آورده كه كفت متعه يا نكاح مدت دار منسوخ است و ناسخ آن » طلاق و مهر و عده و ميراث 


بوده است . 
در سند حديث آمده كه حجاج بن ارطاه به نقل از حكم از اصحاب عبدالله روايت كرده است كه ... 


حجاج را در سند حديث شماره دوم شناختيم 


كه مردى ظاهر فريب و نيرنكك باز و مدلس بوده و حديئش مردود است و اواز ييش خود جيزهايى بر حديث مى افزوده است 
. اما ندانستيم كه حكم از كداميكك از اصحاب عبدالله مطلب را كرفته است . 


ودر سند ديكرى مى كويد: يكى از يارانمان از حكم بن عتيبه از عبدالله بن - مسعود آورده است ...كه ما را معلوم نشد اين 


يار و همدم ايشان جه كسى بوده است . 


از همه اينها كذشته . حكم بن عتيبه كه در سال ١١*‏ هجرى و در شصت و جند سالككى دركذشته » جكونه توانسته است از 
عبدالله بن مسعود كه وفاتش در سال "” هجرى بوده كسب مطلب كند و آن را روايت نمايد (820)؟! 


اما متن حديث نيز با آنجه روايتش از ابن مسعود ثابت شد متناقض است . زيرا از عبدالله مسعود ثابت شده كه او يس از ييامبر 
خدا (ص ) به حلال بودن ازدواج موقت فتوا مى داده و آيه نكاح موقت را به قصد تفسير آن » اين جنين قرائت مى كرده است 
: فما استمتعتم به منهن - الى اجل ...(628). 


و نيز در متن احاديث شماره هاى ه و 8 و7 آمده است كه نكاح موقت با آيات نكاح و طلاق و عده و ميراث حرام » و يا يايه 


و اساس آن از بين رفته و منسوخ شده است . و معناى جنين ادعايى اين است كه ازدواج مدت دار بيش از تشريع احكام نكاح 


دائم و متعلقات آن مشروعيت داشته » و اينكه ازدواج در ابتدا مدت دار بوده و سيس با نزول حكم ازدواج 


دائم » ازدواج موقت نسخ شده است . بنابراين لازم مى آيد تمامى زنانى كه ييغمبر خدا (ص ) و اصحاب آن حضرت به 


ازدواج خود درآورده بودند تا نزول حكم ازدواج دائم » به صورت ازدواج موقت بوده باشند! 
در مجمع الزوائد از زيد بن خالد جهنى آمده است كه كفت : 


من و دوستم بقصد ازدواج مدت دار با زنى » روى دست هم برخاستيم و دراين حال بوديم تا اينكه كسى از سوى يبامبر خدا 
(ص ) به ما خبر داد كه رسول خدا (ص ) نكاح مدت دار و كوشت هر حيوان درنده نيش دار و دراز كوشها را حرام فرموده 
است (/681). 


هيثمى درباره سند حديث كفته است كه اين حديث را طبرانى آورده و در آن نام موسى بن عبيد ربذى آمده واو ضعيف 


است (658. ما نيز دركذشته » در بحث درباره حديث سوم به ضعف او اشاره كرده ايم . 


اما در متن حديث » احتمال مى رود كه مخترع آن» بين روايت سبره جهنى در فتح مكه راء با آنجه در جنكك خيبر روايت شده 


است جمع كرده » حكم تحريم كوشت هر نيش دارى را هم بر آن افزوده » آنككاه سندى برايش ساخته و همه را يكجا آورده 


باشد! 


4. در مجمع الزوائد هيثمى از حارث بن غزيه آمده است كه كفت : من خود در روز فتح مكه شنيدم كه ييامبر خدا (ص ) سه 


هيثمى مى كويد كه اين روايت را طبرانى آورده ودر 


متنك ان نام اسحاق بن - عبدالله بن ابى فروه (86589) آامده است .اما اهكان ديكرى در شرح حال اسحاق كفته اند كه او 
احاديث مجهول و ناشناخته و شكفت انككيز روايت مى كند. حديئش را مدركك نمى دانند و شخصيتش قابل اعتناء نبوده » او را 


نمى يذيرند و از او روايت نمى كنند و آن را نمى نويسند .01١(‏ 


.٠‏ در مجمع الزوائد هيثمى از كعب بن مالكك آمده كه كفت : رسول خدا (ص ) از ازدواج موقت با زنان نهى فرموده است 
(الام)! 


هيثمى كفته است كه اين حديث را طبرانى آورده و در سند آن نام يحيى بن - انيسه آمده است . اما دانشمندان در شرح حال 
دع ترشنة اتن كه اوتصعف اسكاو كردا ووئد كان نهد #تعدية: اوروا'تمى توسيفكء | واسردى امت «دروفكر واحدهين 


1 هق دو تان يبت "برف ار عند اله عن عدر .و33 أشي كه كوك عون تير للست و حداى را ستيان كقيت و 
ستايقن مود و انكاه كفت #“مرةان را جةاشنده كه اين زثان راي عقدموقت خود در من اورئد» دحال كه سامر نذا (ضص 


) آن را نهى كرده است . هر كاه كسى را به نزد من بياورند كه ازدواج موقت كرده باشد, او را سنككسار مى كنم (8177)! 


در سند حديث » نام منصور بن دينار آمده كه يحيى بن معين در معرفى او مى نويسد: حديئش ضعيف است و قابل اعتناء نمى 
باشد. نسائى درباره او 


نوشته است كه : حديث او محكم و قوى نيست . و بخارى در حقش مى كويد: در حديث او جاى حرف است ! همجنين 
عقيلى نام او را در كتاب الضعفاء ثبت كرده اس (علالم). 


است . اينكك احاديثى را مى آوريم كه به درستى آنهاء به دليل اينكه در كتابهاى معروف به صحيح آمده اند» معتقدند, يا 


حديث اول 


در صحيح مسلم و سنن نسائى و بيهقى و مصنف عبدالرزاق آمده است (4178): از ابن شهاب زهرى » از عبدالله و حسن » 
فرزندان محمد بن حنيفه » به نقل از يدرشان محمد روايت شده كه اواز يدرش على بن ابى طالب شنيده است كه به ابن عباس 
مى كفت : تو مردى حيران و سركردانى » بيامبر خدا(ص ) آن را ازدواج موقت در جنكك خيبر و به همراه خوردن كوشت 
درا كوش اهلى نهى كرده است (818). 


اين حديث با همين سند و اندكى اختلاف » در صحيح بخارى و سنن ابوداود و ابن ماجه و ترمذى و دارمى و موطا مالكك و 


مصنف ابن ابى شيبه و مسند احمد بن - حنبل و طيالسى و ديكر منابع نيز آمده است (/41). 
حديث دوم 


از ابوذر غفارى آورده اند كه كفته است : متعه زنان ويزه ما اصحاب بيغمبر» آن هم براى مدت سه روز بود كه بعد هم رسول 


خدا (ص ) آن را نهى فرمود(1/8). و هم او كفته است كه : ازدواج موقت 


فقط به خاطر ترس و د ركيرى ما در جنك مجاز بوده است (41794)! 
حديث سوم 


در صحيح مسلم و سئن دارمى و ابن ماجه و ابوداود و ديكر منابع از سبره جهنى » كه در ركاب بيامبر خدا (ص ) در فتح مكه 
شركت داشته » آمده است : ما مدت يانزده شبانه روز در آنجا اقامت داشتيم و ييامبر خدا (ص ) به ما اجازه داد تا زنان را به 
ازدواج موقت خود درآوريم . اين بود كه من به همراه يكى از بستكانم » كه در جمال براو برترى داشتم واو اندكى زشت و 
بد منظر بودء به همين منظور به راه افتاديم . 


هر يكك از ما عباى يشمينى در برداشتيم كه عباى من كهنه و فرسوده تر از مال رفيقم بود. سرانجام يس از كردش در بالا و 
يائين مكه » به دوشيزه اى با كردن بلند و خوش تركيب برخورد كرده » ازاو يرسيدم : آيا حاضرى كه به ازدواج موقت يكى 
ازما درآبى ؟ او يرسيد: جه مى دهيد؟ ما هر كدام . عباى خود را باز كرديم و كفتيم اين را. ولى او ما دو تن را نككريست و 
جون رفيقم متوجه شد كه او زير جشمى مرا مى نككرد» شتابان كفت : مى بينى كه عباى او كهنه و فرسوده است » ولى عباى 
من نو و تازه . اما دختركك دو سه مرتبه در ياسخ او كفت : عباى اين مرد اشكالى ندارد» اين را قبول مى كنم ؟ يس من او را 


به ازدواج موقت خود درآوردم وازاو جدا نشدم تا اينكه 


و بنا به روايتى ديكرء تا آنككاه كه رسول خدا (ص ) فرمود: اى مردم ! من به شما اجازه داده بودم كه با زنان به طور موقت 
ازدواج كنيد اما خداوند آن را تا روز قيامت حرام كرده است ...(681) و بنا به روايتى كفته است : ييامبر خدا (ص ) را ديدم 
كه بين ركن و باب >عبه ايستاده » مى فرمود:...(887. و بموجب روايت ديكرى كفته است : ييامبر خدا (ص ) در سال فتح 
مكه و در آن هنكام كه وارد مكه شديم به ما فرمان داد تا با زنان به طور موقت ازدواج كنيم و هنوز از مكه بيرون نيامده 
بوديم كه ما را از آن نهى فرمود (687. و بر حسب روايتى ديكر كفته است : من در زمان بيغمبر خدا (ص ) با بانويى از قبيله 
بنى عامر با دادن دو تخته برد سرخ رنكك به طور موقت ازدواج كردم » تا اينكه ييامبر اسلام ما را از ازدواج موقت نهى فرمود 
(88. و بنا به روايتى ديكر: در فتح مكه رسول خدا (ص ) ازدواج موقت را نهى كرد (688). ودر روايت ديكرى آمده است 
كه كفت : ييامبر خدا (ص ) متعه را حرام كرد و فرمود از امروز تا روز قيامت ازدواج موقت حرام است (688). و در سنن 
ابوداود و بيهقى و ديكر منابع از ربيع بن سبره آمده كه كفت كواهى مى دهم كه يدرم كفته است : رسول خدا (ص ) ازدواج 


موقت را در حجه الوداع حرام كرده است (لاكل)! 


حديث 


جهارم 


در صحيح مسلم و مصنف ابن ابى شيبه و مسند احمد بن حدما و ديكر منابع از قول سلمه بن اكوع آمده كه رسول خدا (ص ) 
در جنك اوطاس (68) ازدواج موقت را براى مدت سه روز اجازه داد و سيس آن را نهى فرمود (64). 


در حديث اميرالمؤ منين على (ع )» كه بزركترين كتابهاى حديث و صحاح و مسانيد و سنن و مصنفات » آن را آورده اند و ما 
آن رااز جهارده ماءخذ نقل كرده ايم » در آن آشكارا و صريح آمده است كه رسول خدا (ص ) در جنكك خيبر دو جيز را 
حرام كرده است : نكاح متعه يا ازدواج موقت . و خوردن كوشت درازكوش اهلى . و تحريم ازدواج موقت در خيبر منحصر به 
همين يكك حديث است » در صورتى كه خبر تحريم كوشت درازكوش اهلى در خيبر در روايات متعدد ديكرى آمده كه در 
هيج كدام از آنها يادى و اشاره اى هم به تحريم ازدواج موقت نشده است . اينكك و در همين جا به بحث و بررسى درباره اين 


دو تحريم مى يردازيم . 


كروهى از دانشمندان به اين حقيقت تصريح كرهده اند. مثلا ابن قيم در فصلى كه درباره زمان تحريم متعه در كتاب زاد المعاد 


كشو واس واسك: 


در داستان خيبر» نه يكى از صحابه با بانويى يهودى عقد ازدواج موقت بسته بود» و نه در اين 


مووة أز اضر دا (ض ) كسب اجازه تموده بوه.وثة كسى جين موضوعن وادر ابن حفككه كزارش كردهء و نهغمالاز 


دست زدن به نكاح موقت سخنى به ميان آمده است » و نه از تحريم آن (640. و نيز مى نويسد: 


در خيبر زنان مسلمانى وجود نداشتند» بلكه همه يهودى بودند و اجازه ازدواج با زنان اهل كتاب در آن تاريخ صادر نشده بود 


و خيلى بعد از آن با نزول آيه اليوم اعحل لكم ...والمحصنات من الذين اوتوا الكتاب من قبلكم ... (891) مجاز اعلام شد و اين 
اجازه آخرين فرمان و بعد از حجه الوداع » يا در همان زمان بوده است . و ازدواج با زنان اهل كتاب در جنكك خيبر ثابت نشده 


است ...(6957). 


ابن حجر در شرح اين حديث در باب غزوه خيبر مى نويسد 


-ه 


ابن حجر در شرح اين حديث در باب غزوه خيبر مى نويسد: در جنكك خيبر موقعيتى براى ازدواج موقت نبود و در اين جنكك 
نكاح موقت با زنان صورت نككرفته است (697). 


ودر شرح حديث » در باب تحريم مجدد نكاح موقت به وسيله رسول خدا (ص ) به نقل از سهيلى مى نويسد: اشكال ديكرى 


و اخبار آن را نياورده و از آن اطلاعى ندارند(69). آنكاه سخن ابن قيم راء كه كذشت 4 نيز نقل كرده اسن (ه64). 
ب . تحريم كوشت درا ز كوش اهلى در خيبر 


ابن حجر به نقل از ابن عباس آورده است كه وى درباره حلال بودن ككوشت (698 دراز كوش اهلى به اين آيه 


استدلال كرده سيت : قل لااءحد فَئْ ما اءوحى الى محر ما...(/91/). 


احتمال مى رود نهى رسول خدا (ص ) از خوردن كوشت درازكوش اهلى » ويه درا زكوشهاى اهلى خيبر به سبب يكى از 


مواردى باشد كه در روايات زير آمده أشنية: 


در صحيح بخارى از ابن ابى اوفى آمده است كه در جنكك خيبر در ميان ما قحطى بروز كرد و مواد خوراكى كم ياب شد و 
كرستكى بهاما فشان آورة::د يكهاق ما دز حال جعوشيدق بود كه متادى امير ندا (ض ) بانكك برداشت 45: كوشت 
درا زكوش را نخوريد و آن را بدور افكنيد. ابن ابى اوفى كفته است : ما در اين مورد و علت آن به بحث و كفتكو نشستيم » 
جمعى كفتند علت نهى آن بوده كه خمس آن داده نشده و كروهى كفتند كه سبب » كثافتخوار بودن حيوان است (69/8. 


و نيز شايد كه ابوداود علت آن را يافته است كه در سننش در كتاب الخراج » باب تعشير اهل ذمه » از قول عرباض بن ساريه 
سلمى (699) آورده كه كفته است : ما در خيبر فرود آمديم و ييامبر خدا (ص ) را در اين نبرد برخى از اصحاب همراهى مى 
كردند. فرمانرواى خيبر» كه مردى خشكك طبع و خشن بود نزد ييغمبر آمد و ككفت : اين درست است كه شما دراز كوشهاى ما 
راسر ببريد و ميوه هاى ما را بخوريدء و زنهاى ما را آزار رسانيد؟! ازاين سخن ييامبر خدا (ص ) به خشم آمد و رو به فرزند 


عوف كرد و فرمود: اى فرزند عوف ! براسب بنشين و بانكك برآور 


كه بهشت تنها جاى مو منان است و مردم را به نماز جماعت فراخوان . راوى مى كويد: مردم به جماع حاضر شدندء ييامبر خدا 
(فن ) ا اشاة نهاة بكرارة وتسيس بركاست و فرمود اناا واتتها كب وش نير بالق وين تكنة وده تحني تدا شقه اسلت 
كه هر جه را كه خداوند حرام كرده در قرآن است ؟ با توجه به اينكه من شما را يند و اندرز داده» به مواردى امر كرده » از 
جيزهايى نهى نموده ام كه همانند قرآن يا بيشتراز آن است . خداوند روا نمى دارد كه بدون اجازه به خانه هاى اهل كتاب 
وارد شويد و زنانشان را آزار رسانيد و يا ميوه هاى ايشان را بخوريدء هنكامى كه آنجه را بر عهده كرفته اند به شما يرداخته 


.)40٠0( باشند‎ 


بنا به روايت ابن ابى اوفى » در همان روز اصحاب بيامبر خدا (ص ) در بى نهى آن حضرت از خوردن كوشت درا ز كوش 
اهلى به بحث و كفتكو نشسته ء» برخى از ايشان كه ناظر آن رويداد بودند كفتند كه سبب نهى اين بوده كه آنان خمس آن را 
نيرداخته بودند» كه همين مورد. احاديثى را كه درباره كش رفتن » و دزدى ينهانى آمده است تاءييد مى كند. يااينكه 


دراز كوش مزبور غارتى بوده و ازاين رو حرام شده و حديث زير ناظر بر آن است . 
در سئن ابوداود به نقل از مردى از انصار آمده است كه كفت : 


ما در سفرى به همراه رسول خدا (ص ) بيرون شده بوديم » كمى غذا و آذوقه ما را به نحمت 


انداخته بود. همراهان » كوسفندى را ديدند و آن را به غارت ردنك ,د يكهاى ما بوسر اتش حوشين كه باهر نخدا (ص)) 
در حالى كه بر كمانش تكيه زده بود از راه رسيد و با همان كمان ديكهايمان را واكون كرد و كوشتهاى درون آن را به 


زمين افكند و فرمود: غارتى » حلالتر از مردار نيست (401). 
ديكران نيز كفته بودند كه علت نهى از خوردن كوشت درازكوش اهلى اين بوده كه آن حيوان نجاستخوار اسث ! 


علت هر جه باشد؛ فرق نمى كند؛ اصل اين است كه نهى از خوردن كوشت دراز كوش اهلى » ويزه درا زكوشهايى بوده كه در 
آن جنكك به همراه داشته اند. همين امر نسبت به تحريم نكاح موقت در خيبر نيز جارى است . زيرا عرباض بن ساريه كفته 
است كه آن يهودى خشكك طبع خشن » شكايت به ييغمبر خدا (ص ) برد و كفت : اين درست است كه شما درا زكوشهاى ما 
را سر ببريد و ميوه هاى ما را بخوريد و زنانمان را آزار رسانيد؟ و همين امر باعث شده كه ييامبر خدا (ص ) ايشان را جمع 
كرد و خطاب به آنها فرمود: بر شما روا و حلال نيست كه بدون اجازه اهل كتاب به خانه هاى ايشان وارد شويد و زنانشان را 


آزار دهيد و ميوه هايشان را بخوريد؛ مادام كه آنجه را بر عهده كرفته اند يرداخت كرده باشند. 


بنابراين » نهى ييامبر خدا (ص »)» ويه آزار رسانيدن به زنان اهل كتابى است كه جزيه خود را يرداخت كرده باشندء و به هيج 


رو ارتباطى به نهى از نكاح موقت ندارد. 


از مجموع اين 


كفته ها جنين بر مى آيد كه موضوع حرمت ياد شده در جنكك خيبر همين بوده كه آورديم . اما يكى از بيروان مكتب خلفا 
ابتكارى به خرج داده و روايتى از نواد كان اميرالمؤ منين على (ع ) از سوى محمد حنفيه آورده كه آن حضرت ابن عباس راء 
كه به نكاح موقت فتوا مى داده » مورد خطاب قرار داده و فرموده است : تو مردى متحير و سركردانى . و وى را آكاه مى كند 


كه بيامبر خدا (ص ) در جنكك خيبر متعه زنان و خوردن كوشت درا زكوشهاى اهلى را حرام كرده است . 


اما مبتكر حديث » فراموش كرده بود كه امام (ع ) همان كسى است كه مى فرمود: اكر عمر نكاح موقت را حرام نكرده بود 


متعه زنان آورده اند و باز با همين سند روايت امام (ع ) را درباره انجام حج تنها و بدون عمره ارائه كرده اند! و جه مى دانيم » 
ل رركو ور نه د اد 


اما در حديث دوم روايتى را كه از ابوذر غفارى آورده اند به همين كونه است . جه ء آنها از ابوذر آورده اند كه كفته است : 
عمره تمتع ويه اصحاب محمد (ص ) بوده آن مساله اختصاص به ما اصحاب داشته است . در نكاح موقت زنان نيز از ابوذر 
آورده اند كه كفته است : نكاح موقت زنان ويزه ما 


اصحاب ييامبر» و آن هم براى مدت سه روزء حلال بوده كه بعد هم رسول خدا (ص ) آن را نهى كرده است . يا اينكه كفته : 
متخه به خقاطر ترس ما واجنكك بوده استث ! 


واز شكفتيهاى اين دو روايت از ابوذر اينكه در اسناد آنهاء نام ابراهيم تيمى و عبدالرحمان بن الاسود آمده » و اين دو روايت 
از ابوذر با دو روايتى كه از امام (ع ) آورده اند ال لحاظ سيد مانند: يكل يكرتك: 


در حديث سوم و جهارم روايت سبره جهنى است كه صحيح آن » همان بوده كه ما در ابتداى بحث » از مسلم و احمد بن 
حنبل و بيهقى آورده ايم كه رسول خدا (ص ) به ايشان اجازه ازدواج موقت داده و او با بانويى از قبيله بنى عامرء با دادن عباى 
خود به او به طور موقت ازدواج نموده وسه شب را با وى كذرانيده است و سبس رسول خدا (ص ) فرمان داده كه هر كس 


زنى را به عقد موقت خود درآورده »او رارها كند. 

فرمان يبامبر خدا (ص ) داير به جدايى ايشان از بانوانى كه تمتع خود را از آنها بركرفته بودند به خاطر آمادكى سياه براى 
بازكشت به مدينه بود» ولى بعدها عذر تراشان بر كارهاى خليفه عمر, لفظ ليخل سبيلها يعنى آزاد و رهايش كند را به انها 
حرام من يومكم هذا الى يوم القيامه يعنى اين كار از امروز تا روز قيامت حرام است و يا الفاظى مشابه آن تحريف كرهه اند تا 


تاءييدى بر حرمت ازدواج موقت از روز فتح مكه به بعد باشد! 


ولى از 


آنجا كه اين روايت با روايات ديكرى كه آشكارا زمان تحريم ازدواج موقت را - مثلا - از فتح مكه و يا جنكك و كشودن 
خيبر معين مى كنندء ويا رواياتى كه صريحا تجويز و تحريم آن را در بعد از فتح مكه مشخص مى سازند» متناقض است » و 
جون خود را هم ملزم به يذيرش صحت همه آن روايتهاى متناقض مى دانندء ناكزير شدند تا ياسخى براى اين همه تناقض 
بسازند و آن را به تشريع اسلامى » كه بى كمان از آن مبرا و ياكك است » نسبت دهند. اين بود كه در اين واقعه » اين همه 


تناقض را به نسخ آن نسبت دادنك!! 


نسخ دو ويا جند باره حكم ازدواج موقت !! 


مسلم در صحيح خود بابى را باز كرده است به نام باب نكاح المتعه انه اببح ثم نسخ ثم ابيح ثم نسخ » و استقر حكمه الى يوم 
القيامه (407) كه در آن از حلال و حرام شدن ازدواج موقت به دفعات سخن كفته است . 


ارخ "كثر اليز دو تتسعيركن ام واسدة شافع نو كزوشي اردان نشمندان برآنند كه ازدواج موقت دو نوبت حلال و نسخ كرديده 
است (40). ابن عربى » كه بعدها سخنش را بتفصيل خواهيم آوردء نيز كفته است كه ازدواج موقت دو بار نسخ شده و در 
آخر حرام كرديده است . زمخشرى نيز در كشاف خود به همين مورد اشاره كرده است (405). ديكران نيز كفته اند كه : 


حكم ازدواج موقت بيش از دو نوبت نسخ شده است (408). 


وبايد كفت كه حق با اين دسته اخير است ؛ زيرا 


اكر ماابه خاطر وجود احاديث متناقض قائل به تكرار نسخ در يكك حكم شرعى باشيم » ناكزير بايد كه تكرار نسخ جنين 
حكمى را به تعداد همان احاديث متناقض بيذيريم . بنابراين » آنجه را قرطبى يس از نقل سخن ابن عربى آورده است درست 
مى باشد كه مى كويد: به غير از ايشان ٠‏ آنهابى كه احاديث رااز طرق مختلف كرد آورده اند كفته اند كه بجاست خلال و 
حرام شدن ازدواج موقت در هفت نوبت صورت كرفته باشد! زيرا ازابن عمره روايت شده كه جنين حكمى در صدر اسلام 
صادر شده و سلمه بن اكوع آن را در سال اوطاس مشخص كرهه » واز روايات على جنين بر مى آيد كه تحريم آن در جنكك 
خيبر بوده » واز روايت ربيع بن سبره معلوم مى شود كه در فتح مكه مجاز اعلام شده» و همه اينهاء هم در صحيح مسلم آمده 
است . در جاى ديككرء از على روايت شده كه انجام آن در غزوه تبوك نهى كرديده » و در سنن ابوداود از ربيع بن سبره آمده 
است كه نهى آن در حجه الوداع صورت كرفته » و خود ابوداود اظهار داشته كه اين روايت صحيحترين آنها در اين مورد 
است . و عمرو از حسن نيز نقل كرده كه جنين حكمى نه ييش از آن حلا-ل بوده » ونه بعد از آن ! و در همانجا از سيره نيز 


جنين مطلبى آمده است . يس اين هفت مورد است كه ازدواج موقت در آن حلال و سيس حرام كرديده است (408)! 


و بدين سان 


تعهد و التزامى كه دانشمندان مكتب خلفا به درستى آنجه در كتابهاى معروف به صحاح خود دارند» ايشان را بر آن داشته كه 
بككويند حكم ازدواج موقت در شرع اسلام بارها و بارها نسخ شده است ! و در اين مورد جه خوب كفته است ابن قيم : و جنين 


نسخى در شريعت اسلامى نه سابقه داشته و نه همانندش به وقوع بيبوسته است (/ا١٠9ة)!‏ 


اطمينان در ناسخ و منسوخ احكام به اثبات رسيده و از شكفتيهاى شريعت اسلامى اينكه اين حكم دو بار نسخ شده است .. 
(4:08)! 


علاوه بر آنجه كفتيم » سرانجام ندانستيم جكونه حتى يكى از آن همه روايات » با خبرى كه نقلش از عمر به تواتر رسيده است 


. ودر برخى از روايات به جاى انهى عنهما احرمهما آمده است ؟ 


و جكونه حتى يكى از آن همه روايات » با اين سخن جابر كه درستيش به اثبات رسيده است درست مى آيد؛ آنجا كه كفته 


است* 


ما در زمان ييامبر خدا (ص ) و ابوبكر و عمر دست به ازدواج موقت مى زديم . ودر برخى از روايت آمده است :...نا اينكه در 
اواخر حكومت عمر...» و در روايتى : در روزكار ييامبر خدا (ص ) و حكومت ابوبكر با مشتى خرما ازدواج موقت مى كرديم » 
تا 


اينكه عمر به خاطر موضوع عمرو بن حريث آن را ممنوع اعلام كرد !)41١(‏ 


وجكونة يكن انان احاذرك #رسةى قوائل باشد دز صؤوئ كلانه شخضن عر انهانرا شنده وانه كسن "ان ماه و حي 
تابعين تا دوران حكومت عبدالله زبير» آنها را شنيده بود. و حتى يكك نفراز مسلمانان هم در تمام مدت آن دوره» علم و 
اطلاقئ :از ان همه ووابات تذاقتيه:اقد؟ نحت ا كرييكى: از اهمه احاد رتك حقيقة تن داشت ابن شك اعم انوا وسعاوير 
خود قرار مى داد و به آن استدلال مى فرمود, و كردانند كان دستككاه خلافت نيز تا به روى كار مدن حكمروايى فرزند زبيراز 
آن يارى مى جستند و مخالفين خود را با آن محكوم مى ساختند؛ در حالى كه معارضين ايشان » امثال ابن عباس و جابر و ابن 
مسعود و ديككران با استشهاد به سنت ييغمبر (ص ) و كواه كيرى از يكديكر. به جبهه كيرى در مقابل ايشان يرداخته » حقيقت 
مطلب را از اسماء دختر ابوبكر و مادر عبدالله زبير مى يرسيدند. و على (ع ) وابن عباس نيز آشكارا مى كفتند كه اكر عمر آن 
را نهى نكرده بود» بجز فرد يليد بخت بركشته مرتكب زنا نمى شد. و هيجكس هم نمى كفت كه ييامبر خدا (ص ) ازدواج 


موقت را نهى كرده است . 


آرى تمام آن احاديث از روى حسن نيت و به منظور تاءييد موضع دومين خليفه مسلمانان » عمر بن خطاب » و بستن دهان 


مردمان و جل وكيرى از خرده كيريها و ابرادهاى ايشان ساخته و يرداخته شده 


اند! همان طور كه احاديثى ساخته شد - البته با قصد و نيت خير - كه فرمان مى داد كه حج به افراد بر كزار شده » عمره تمتع 
بجا آورده نشود تا زبان طعن و خرده كيرى را بر روى عمر ببندد. يا همانند احاديثى كه باز هم با حسن نيت و قصد خير و 


قربت در فضايل سوره هاى قرآن ساخته اند. 


كتاب تقريب التقريب نواوى جنين آمده است 


كمااينكه در كتاب تقريب التقريب نواوى جنين آمده است :حديث سازان به دسته هايى جند تقسيم مى شوند و بزركترين 
زيان را به ييكبر اسلام زاهد نمايانى مى زنند كه كار خود را به كمان خويش به ياى اجر و ثواب اخروى مى نهند و ديكران 


هم ساخته هاى ايشان راء به حساب اطمينانى كه به زهد و يارسايى آنها دارند, به جان مى يذيرند (411). 


ودر شرح آن جنين آمده است : از احاديثى كه به ياى اجر و حساب اخروى ساخته شده » روايتى است از حاكم به سندش از 


به ابو عصمت ء نوح بن ابى مريم » كفتند: تواز كجا از طريق عكرمه » از ابن عباس فضايل سوره به سوره قرآن را به دست 
آورده اى ؟ در صورتى كه هيجيك از اصحاب عكرمه جنين جيزهايى را نككفته اند! او در ياسخ كفت : من ديدم كه مردم از 
قرآن رويكردان شده. به فقه ابو حنيفه و مغازى ابن اسحاق سركرم شده اند. ازاين رو به قصد تقرب به خدا و بردن اجر و 


ثواب و جلب توجه آنان به قرآن » اين احاديث را ساختم ! 


زركشى يس 


يس از نوح بن ابى مريم » اين كار عادت مفسرانى شد كه در ابتداى هر سوره فضيلت آن را به خاطر تشويق و ترغيب مردم به 


حفظ وخواندن آن بياورند؛ مككر زمخشرى كه اين فضايل را در آخر هر سوره آورده است (417)! 


نوح بن مريم مروزى » كنيه اش ابو عصمت .» و از هواداران قريش بوده است . نوح بن مريم » قاضى مرو و به نوح الجامع 
معروف بوده است . زيرا وى فقه را از ابو حنيفه و ابن ابى ليلى » و حديث رااز حجاج بن ارطاه و هم طبقه او و مغازى يا 
جنككهاى بيامبر خدا (ص ) را از ابن اسحاق » و تفسير را از كلبى و مقاتل فراكرفته » و عالم و وارد به امور دنيا نيز بوده و از اين 


جهت وى را الجامع ناميده بودند. او بر جهميه و رد بر مذهب ايشان سرسخت و بى كذشت بود. حاكم درباره او مى نويسد: 


ابو عصمت در دانش بلند آوازه » واز هر حيث جامع و كامل بود. وى را از هر جيز بهره اى كامل بود» مكّر راستى و درستى 


كه سخت از آن بى بهره بود! ترمذدى حديث او را در سننش » ووابن ماجه در تفسيرش آورده اند (417). 
ذو كناك تدريت الزاوق + هيران الاعتدال والسان الميزان از الى مهدئ امده است كه كفت:: 


به ميسره بن عبدربه كفتم : تواز كجا اين احاديث را آورده اى كه هر كس فلان سوره را بخواند» فلان خير و خوبى به او مى 


رسد؟ 


كفت : من اينها را از بيش خودم ساخته ام تا مردم به خواندن قرآن تشويق شوند! 


ودر تدريب الراوى آمده كه ميسره جوانى بز ركوار و سخت زاهد نماء واز خواهشهاى نفسانى و دنيايى به دور و كريزان بود. 
جام ركشن بغدذاد به سو كك اتشعيت "و بازارها ستة شده اما اهمه ابن اخوال :از از فقن حتود حلد يك فى سات !او نين قابن 
ملا-حظه اينكه : از كارهاى نادرست و باطل ميسره در ساختن فضيلت براى هر يكك از سوره هاى قرآن » حديثى است كه از 
زبان ابن عباس ساخته و دركذشته از آن ياد كرديم » و ديكرى حديث ابو امامه باهلى است كه آن را ديلمى از طريق سلام بن 


- سليم مدنى آورده است ! 


همجنين در لسان الميزان آمده است : ميسره در برترى و فضايل شهر قزوين جهل حديث ساخت » و مى كفت كه من اين 
احاديث را به خاطر اجر و ثواب ساخته ام (ع١ة)!‏ 


در تقريب نواوى آمده است كه از احاديث ساخته شده » حديثى است درباره فضايل سوره به سوره قرآن كه از ابى بن كعب 


روايت شنكة الس . 


و در شرح بر تقريب » شرحى مبسوط آمده كه راوى » در يى جويى اصل روايت بر مى آيد» و شخص محدث او را به محدثى 
ديككر در مدائن » و او» وى را به محدث واسطء و او هم به بصره ء و از آنجا به محدثى در آبادان حواله مى دهند. در آنجا از 


محدك آبادائئ :من بسن كذاايخ عنديث .زا اه كسى. كرفقة ان 9ق 


او در ياسخ مى كويد: من اين حديث رااز كسى نككرفته ام » ولى جون ديديم كه مردمان علاقه اى به قرآن از خود نشان نمى 


دهند» اين بود كه ما هم اين حديث را ساختيم » تا دل مردمان به سوى قرآن متمايل شود! 


آنكاه سيوطى » شارح تقريب » مى كويد: من ندانستم كه اين محدث را جه نام است » اما ابن جوزى اين داستان را در كتاب 
الموضوعات از طريق بزيع بن حسان » به سند خودش از ابى بن كعب آورده واضافه كرده است كه همه اين بلاها از ناحيه 
بزيع است . سيس همان حديث را از طريق مخلد بن عبدالواحد آورده و كفته كه تمامى بلاها از سوى همين مخلد است ! كه 
كويى يكى از اين دو نفر اين حديث را ساخته و ديكرى از او دزديده » و يا اينكه هر دو آنها آن را از همان شيخ مورد اشاره 
و سازنده اين حديث » به سرقت برده اند! و مفسرينى جون ثعلبى و واحدى و زمخشرى و بيضاوى كه او را در رديف مفسران 
اووكه اند (538)» دجا لتزفن: وااششاه شلده افك. 


ودر تدريب الراوى آمده است كه ابوداود نخعى » كه بيش از همه مردمان شب را به عبادت و روز را به روزه بسر مى برد» 
يكى از جاعلان و سازند كان حديث بوده است ! 


آنها در دفاع از حدود آن » و بى كذشت ترين مردم در برابر 


مخالفان سنت بودء ولى با اين همه از بيش خود حديث مى ساخت ! 


ابن عدى نيز كفته است كه وهب بن حفص از صالحان به شما مى آمد. او از كثرت زهد و يارسايى مدت بيست سال لب فرو 
بست و با هيجكس سخن نكفت » ولى همين مرد. دروغهاى شكفت انككيز و شاخدار ساخته است (418)! 


اينان كه به صلاح و يارسايى و تركك دنيا و عبادت در ميان مردمان از شهرت و آوازه برخوردار بودند» از ييش خود احاديثى 
در باب فضايل سوره هاى قرآن و شهرها و مرزها مى ساختند كه بر حسب مورد به ياره اى از ساخته هاى خويش اعتراف هم 


كرده اند. اما با همه اين احوال » همان ساخته ها و دروغها در كتابهاى تفسير و غيره راه يافته و يراكنده شده است . 


و مى بينيم احاديثى كه در تاءييد كارها و فرامين عمر در نهى از ازدواج موقت و عمره تمتع ساخته شده . مخصوصاء رواياتى 
كه بيانكر نهى ييامبر اسلام از نكاح موقت است » همه و همه از همين قبيل احاديث ساختكى هستند كه يس از كذشت دوران 
حكمروايى عبدالله زبير و بيش از عصر تدوين احاديث » ويا به عبارت ديككر در اواخر قرن اول هجرى و اوايل قرن دوم ساخته 
شده . و صلحاى قوم در توجيه كار خليفه دوم و ياكك كردن دامن ايشان به اشاعه آنها يرداخته اند. 


أبتجا بود كه يكن ال انشان دكن مئ سات كه يغمين (ص ) متعه زناق 'رادر جك خببر نهى كرذه »و ديكرئ جد 


جعل مى كرد كه حضرتش آن را در عمره 


- القضيه حلال و سيس حرام فرموده » و سومى روايتى مى آورد كه جنان حكمى در فتح مكه » و جهارمى به موجب حديث 
اعلام مى كردند! 


و به اين ترتيب هر يكك از آنان به منظور تبرئه خليفه دوم » عمر» مى خواست بككويد كه جواز و تحريم ازدواج موقت با هم و 
در يكك مكان و زمان معين » و در حيات شخص بيامبر خدا (ص ) انجام كرفته » واين است كه عمر آن را نهى كرده است ! و 
همين امر نيز باعث كرديد كه احاديث مزبور متناقض با يكديكر از كار درآيند كه ناكزير دانشمندان به جاره جويى آن 
برخاستند تا مكر راهى براى بيرون شدن از اين همه تناقض و رهايى از اين بن بست بيابند. و سرانجام جاره اى نديدند مكر 
اينكه اصل شرع و مقررات اسلامى را ناقص اعلام كنند و با جنين افتراى بزركى » دين را هدف تيرهاى دروغ و دستاويز آن 
قرار داده » كفتند: اين حكم دوبار آزاد و دو نوبت نسخ شده است ! و باز كفتند: اين حكم بيش از دوبار» بلكه تا هفت مرتبه 


حلال و حرام شده است ! 


آرى » مادام كه دانشمندان يبرو مكتب خلفا اين جنينند و خود را ملزم به يذيرش واعلا-م درستى آن احاديث متناقض مى 


دانند» از اين قبيل توهينها به شرع مقدس اسلام باكك نخواهند داشت . 


دانشمندان مكتب خلفا از همين احاديث ساختكى در تاييد 


تحريم ازدواج موقت خود بهره كافى بركرفته اند. داستان زير را كه ابن خلكان از قول محمد بن - منصور در ماجراى بين 
يحيى بن اكثم (41) و ماءمون عباسى » كه در اوايل قرن سوم هجرى اتفاق افتاده و در كتاب خود آورده است » يكى از آن 


موارد بوده است . 


محمد بن منصور كفته است : ما در راه شام در خدمت ماءمون خليفه بوديم كه فرمان داد تا مناديش در ميان مردم بانكك 
برآورد كه ازدواج موقت حلال و مجاز است . يحيى بن اكثم بن من و ابوالعيناء كفت : بامدادان به خدمت خليفه درآييد و هر 
كاه موقعيت را مناسب ديديد سخن بككوييدء و كرنه سكوت اختيار كنيد تا من برسم . ما طبق دستور يحيى صبحكاهان به 
خدمت ماءمون رسيديم . ولى او را ديديم كه سخت خشمكين نشسته و در حالى كه مسواكك بين دندانهايش مى كشيد» يشت 
سر هم مى كفت : متعتان كانتا على عهد رسول الله (ص ) و على عهد ابى ابكر و انا انهى عنهماء و من انت يا جعل حتى تنهى 
عما فعله رسول الله (ص ) و ابوبكر . يعنى دو متعه در زمان ييامبر خدا (ص ) و زمان ابوبكر انجام مى شد عمره تمتع و ازدواج 
موقت و من آن دو را ممنوع مى كنم . تو جه كسى باشى اى سوسكك سياه كه عملكرد بيامبر خدا (ص ) و ابوبكر را ممنوع 


اعلام كنى ؟ 


آنكاه ابوالعينا به من اشاره كرد و آرام كفت كه خليفه دارد اين حرفها را به عمر بن خطاب مى زند! ما هم جيزى 


بر زبان نياورده سكوت اختيار كرديم . تا اينكه يحيى وارد شد و بنشست وما نيز نشستيم . خليفه رو به يحبى كرد و ككفت : 


دلم نشسته ! ماءمون يرسيد: كدام بدعت ؟! يحيى كفت : فرمان به آزاد شدن زنا!! 


ماءمون شتابزده و با تعجب يرسيد: زنا؟ يحيى ياسخ داد: آرى » ازدواج موقت همان زناست ! ماءمون كفت : به جه دليل ؟ 
يحيى كفت : به دليل كتاب خدا و حديث ييامبر (ص ). زيرا خداوند در قرآن مى فرمايد: قد افلح المؤ منون ...والذين هم 
لفروجهم حافظون الا على ازواجهم او ما ملكت ايمانهم فانهم غير ملومين فمن ابتغى و راء ذلكك فاولئك هم العادون (419). 
يعنى همانا اهل ايمان رستكار شدند...و آنها كه دامن از حرام نككه مى دارند؛ مككر بر همسرانشان زنان عقديشان يا كنيزكان 
ملكى متصرفى آنهاء هيج كونه ملامتى در مباشرت با اين زنان بر آنان نيست . و كسى كه غير اين زنان حلال را به مباشرت 
طلبدء البته كه ستمكار خواهد بود. حالا اى اميرالمؤ منين ! زن متعه » كنيزكك ملكى است ؟ ماءمون كفت : نه » يحيى يرسيد: 
جنان زنى » آيا به حكم خدا مانند زن عقدى است كه ارث مى برد و ارث مى دهد و فرزند به او ميرسد واز شرايط آن 


برخوردار مى شود؟ مامون ياسخ داد: نه ! يحيى كفت : يس به حكم قرآن » هر كس 


كه از اين دو مورد تجاوز كند معاند است و تجاوز كار. و اى اميرالمؤ منين ! اين زهرى است كه از عبدالله و حسن » فرزندان 
محمد - بن حنفيه » از يدرشان . على بن ابى طالب » روايت مى كند كه كفت : رسول خدا (ص ) مرا فرمان داد تا در ميان 
مردم بانكك برآورده » اعلام كنم ازدواج موقتى را كه حضرتش اجازه داده بود ممنوع و حرام است . در اينجا ماءمون رو به ما 
كرد و يرسيد: جنين حديثى از زهرى ثابت شده است ؟ كفتيم : آرى اى اميرالمؤ منين . آن را كروهى از جمله مالكك رض » 


آورده اند. ماءمون كفت : از خدا بخشايش مى خواهم . ندا كنيد كه ازدواج موقت حرام است ! و جنين كردند! 


ابو اسحاق » اسماعيل بن حماد بن زيد بن درهم ازدى » قاضى فقيه مالكى مذهب بصرى » ضمن سخن از يحيى بن اكثم او را 
به بزركى ياد كرده و كفته كه او را در تاريخ اسلام روزى ويزه و تابناك است . آنكاه داستانى را كه كذشت » شرح داده 


است . 


داتشمندان مكتن خلفا به هنكام اجام مناظرات خوده به هميق اخاديت كه كذشت استدلان مى كردند:و در بى آثبات اين 
كفته عمر كه متعتان كانتا على عهد رسول الله و انا انهى عنهما و اعاقب عليهما ء باسخ مى دادند كه خليفه جنين اجتهاد كرده 
است ! يس با جنين كفتارى نتيجه اين مى شود كه : خداوند جنين فرموده » و ييامبرش هم جنين دستور داده » ولى خليفه جنين 
اجتهاد كرده 


فشرده آنجه كذشت 


اين سخن عمر كه متعتان كانتا على ...به تواتر رسيده و ما درباره متعه حج , كه عمره تمتع باشدء بيش از اين سخن كفته ايم . 
اما متعه زنان » كه ازدواج موقت باشدء در مكتب خلفا جنين تعريف شده است : مرد با حضور دو نفر كواه » زنى را با موافقت 
سريرستش براى مدتى معين به ازدواج خودش در مى آورد ودر مقابل » آنجه را كه در يرداختش موافقت كرده اند مى 
بردازد ودر يايان مدت » آن مرد ديككر حقى بر آن زن ندارد وزن بايد كه رحم خود را ياك دارد تااكر فرزندى به هم 
رسيده باشد به مرد بازكردد. در غير اين صورت .ء زن آزاد است كه به ازدواج مردى ديكر درآيد و مدتى را كه زن بايد 
درنكك كند تا به ازدواج ديكرى درآيد؛» ديدن يكك نوبت عادت ماهانه است . در جنين ازدواجى زن و مرد از هم ارث نمى 


برند» و اكر در يايان مذث قضد:ادامه داشته باشتدء بايذ كه مرد مهر ديكرى برائ آن زن تغبيق به او بيشتهاد كند: 


اما ازدواج موقت در مكتب اهل بيت جنين تعريف شده است : زن » خود يا وكيلش » و در صورتى كه صغير باشد» سريرست 
اوء وى را براى مردى كه ازدواج با او از لحاظ نسب ويا سبب ويا رضاع و همشيركى ويا در عده ويا همسر ديكرى بودن 


مانع شرعى وجود نداشته باشد. با مهرى معلوم و مدتى معين به ازدواج در مى آورد. جنين ازدواجى با يايان يافتن 


زمان مشخص شله . و يا به وسيله بخشيدن بقيه مدت به وسيله مرد بسر مى آيد. و زن در صورتى كه شوهرش با او همبستر 
شدهء با وى مباشرت كرده و به سن ياسئكى هم نرسيده باشدء بايد دو نوبت عادت ماهانه ببيند» و در غير اين صورت جهل و 
ينج روز عده نككهدارد. واكر مباشرت به عمل نيامده باشدء عده اى نخواهد داشت . و فرزندى كه از اين ازدواج به وجود 


آيدء در حكم فرزندى است كه ازدواج دائم به وجود آمده باشد. در اين ازدواج نو مرد از يكديكر ارث ثمى بزتك. 
ازدواج موقت در قرآن 


خداى متعال مى فرمايد: فما استمتعتم به منهن فاتوهن اجورهن فريضه و لا جناح عليكم فى ما تراضيتم به من بعد الفريضه ... 
() اين آيه بنا به مصحف ابن عباس جنين است : فما استمتعتم به منهن - الى اجل مسمى ...و ابى بن كعب » ابن عباس » 


سعيد بن جبير و سدى نيز آن را جنين مى خوانده اند و قتاده و مجاهد هم آن رااين جنين روايت كرده اند. 
ازدواج موقت در سنت 


از عبدالله بن مسعود آمده است كه كفت : ييامبر خدا (ص ) به ما اجازه داد كه مى توانيم حتى با دادن ييراهنى زنى را براى 
مدتى معين به ازدواج خود د رآوريم . آنكناه اين آيه وا تلاوت كرد: يا ايهاالذين آمنوا لا تحرموا طيبات ما اءحل الله لكم و لا 
تعتدوا... .)471١(‏ 


از جابر و سلمه بن اكوع آمده است كه كفته اند: منادى رسول خدا (ص ) در ميان ما بانكك برداشت كه : ييامبر خدا به شما 


اجازه داده است تا زنان را به ازدواج موفت خود دراوريد. 


همجنين از سبره جهنى روايت كرده اند كه كفته است : ييامبر خدا (ص ) به ما اجازه ازدواج موقت داد. اين بود كه من به 
اتفاق مرد ديككرى خود را به زنى از قبيله بنى عامر عرضه كرديم و خواسته خود را با او در ميان نهاديم » آن زن از ما يرسيد كه 
جه مى دهيد؟ ما نيز هر كدام عباى خود را به او نشان داديم . اوء مرا و عبايم را يذيرفت . من سه روز در كنار او بودم تا اينكه 


داد هر كس كه زنى را به عقد موقت كرفته است رها كند... 
وازابو سعيد خدرى آورده اند كه كفت : ما در زمان ييغمبر (ص ) حتى با دادن ييراهنى به طور موقت ازدواج مى كرديم . 


واسماءء دختر ابوبكر, نيز كفته است : ما در زمان ييامبر خدا (ص ) جنين مى كرديم . واز جابر آمده است كه كفت : در 
زمان ييغمبر خدا (ص ) دوران حكومت ابوبكر و عمرء با دادن مشتى خرما و آرد به طور موقت ازدواج مى كرديم تا اينكه در 
اواخر خلافت عمرء عمرو بن حريث با زنى عقد موقت بست و آن زن باردار شد و خبر به عمر رسيد, او هم ازدواج موقت را 


ممنوع كرد. 


و بنا به روايتى » عمرو بن حوشب با دخترى با كره از بنى عامر بن لؤوى به طور موقت ازدواج كرد و آن زن باردار شد وعمر 
كفت : اين جه كارى است كه مردها بدون حضور كواهان عادل دست به نكاح موقت مى زنند؟ اكر بعد ازاين مردى بدون 
كواه به جنين ازدواجى دست بزند او را حد خواهم زد. مردم هم آن را يذيرفتند! 

واقوؤواتى ذيكر آمندهءاشةة رببعة بن افيه بق خلف » قابله اى رابا كواهن دوزن نه :همسرئ:موقت. كرفت . آن ون بازداز 


شد. عمر از موضوع آكاه كرديد و بر منبر آمد و كفت : اككر از اين موضوع زودتر با خبر مى شدم . او را سنككسار مى كردم . 


و بنا به روايتى » سلمه بن اميه » كنيزكك آزاد كرده 


حكيم بن اميه را به ازدواج موقت كرفت . كنيزكك فرزندى به دنيا آورد و سلمه نسبت آن كودك را به خود منكر شد. عمر 


به ازدواج خود درآورده و همسر داشته باشدء او را سنككسار مى كنم و در غير اين صورت وى را تازيانه خواهم زد. 


جنين حكمى جا افتاد و تثبيت شد. 

آؤوده اند كة روزىق عمران بن سوادة: به غير كفت:: 

-اكر اجازه بدهى يند و اندرزى جند تو را بدهم ؟ خليفه كفت : 
- درود بر ناصح باد. جه مى كويى ؟ عمران كفت : 


-امت تواز اينكه انجام عمره را در ماههاى ويه حج بر آنها حرام كرده اى به سرزنشت يرداخته اند» در صورتى كه جنين 
كارى را ييامبر اسلام و ابوبكر نكرده و در زمانشان كارى حلال و شايسته بوده است . عمر كفت : 


- اكر مردم در ماههاى ويزه حج . عمره به جا آورند» كارى درست و خدا يسندانه انجام داده اندء اما ديكر مكه از مسافران 


خالى مى ماند و لذا براى جلوكيرى از جنين ييشامدى » من آن فرمان را داده ام و درست فكر كرده ام . عمران كفت : 


- مى كويند تو نكاح موقت را حرام كرده اى » در صورتى كه خداوند جنان اجازه اى را 


داده و ما با مشتى خرما به مدت سه روز ازدواج موقت مى كرديم و سيبس از هم جدا مى شديم . عمر ياسخ داد: 


- ييامبر خدا آن را در سختى و ناكزيرى حلال كرده بود اكنون كه مردم به رفاه و فراحى رسيده اندء اككر بخواهند مى توانند 
با مشتى آرد و خرما به طور دائم با هم ازدواج كنند ويس از سه روز با طلاق ازهم جدا شوند! در اين فرمان هم نظر من 


درست بوده است . 


مولف كويد: آيا براستى عمره حج را كه خداوند حلال و روا دانسته » به اين بهانه كه با انجام آن بقيه سال مكه از مسافران 
خالى خواهد ماند» جايز و رواست كه آن را حرام كرد؟ و در نكاح موقت نيز آيا مسافرت مردمان ويزه زمان ييغمبر خدا (ص ) 
بوده كه آن حضرت اجازه جنان ازدواجى را در سفر داده كه مسافرتش ماهها و كاه سالها به طول مى انجامد جه بايد بكند؟ و 
آن كس كه به هر صورت قدرت ازدواج دائم را در زادكاه و ميهنش نداردء آيا مى تواند يشت يا به غريزه خود بزند؟ يا در 
ينهانى به جامعه خيانت خواهد نمود و يا اينكه اجتماع به او اجازه مى دهد كه آشكارا دست به زنا بزند؟! كارى كه دقيقا در 


اين روزكار در بسيارى از جوامع رواج دارد! 


اما اينكه خليفه فرموده است : با مشتى آرد و خرما عقد دائم كنند و يس از سه روز با طلاق از يكديكر جدا شوند» اكر زن و 


مرد بيش از ازدواج جنين قرارى را با هم كذاشته باشندء اينكه 


بدون كم و زيادء همان ازدواج موقت است . ولى اككر مرد جنين نيتى داشته » و آن را از زن ينهان كرده باشدء خيانت و 
نيرنككى است كه به زن زده و اسلام آن را تاءييد نمى كند. 


اين سخن عمر و ديككر سخنانش درباره ازدواج موقت » و نيز احاديث اصحاب رسول خخدا (ص ) و اخبار آنها ازدواجهاى 
موقتى كه در زمان ييغمبر خدا (ص ) و ابوبكر و حتى خلافت عمر انجام داده بودند» اين مطلب را ثابت مى كند كه تمامى آن 
رواياتى كه از زبان رسول خدا (ص ) در تحريم متعه روايت شده » يس از كذشتن دوره زمامدارى عمر ساخته شده اند» و 
كرنه شخص خليفه در ياسخ ديكران به همان احاديث استناد مى كرد و صحابه مدعى نمى شدند كه تحريم آن در آخر 
خلاغت او صورت كرفته است . همجنان كه على (ع ) و ابن عباس كفته اند: اكر عمر آن را تحريم نكرده بود» بجز فرد بخت 
بركشته بليد» كسى مرتكب زنا نمى شد. 


على (ع )؛ ابن مسعودء ابن عباس » اسماء دختر ابوبكر و مادر عبدالله زبير» ابوسعيد خدرى » جابر بن عبدالله انصارى » سلمه - 
بن اميه » معاويه بن ابى سفيان و عمران بن حصين . و از تابعين : طاووس » عطاء» سعيد بن جبير و ديكّر فقهاى مكه و تمامى 


مردم يمن . 


اما كسانى كه از نهى عمر ييروى كرده اند» برخى از ايشان به 


رواياتى اعتماد كرده بودند كه به دروغ به رسول خدا (ص ) نسبت داده بودند. و ديكران نيز آشكارا كفته اند كه خليفه در 


انق تحباءلة اجفياد كدده 6و احتهاد او رااية عتوان قو تو قائرن شرع بديرقتة ان 


در كذشته نمونه هايى از اظهار نظر خلفا را در احكام اسلامى » كه به اتكاى آراء و نظريات خود و به نام دين صادر كرده 
بودندء آورديم و ديديم كه بيروانشان نيز عمل آنان را اجتهاد ناميده اند. و هر كس كه در سيره و فقه ايشان تحقيق و تتبع 
كرده باشد» همين مورد را وجه تمايز مكتب آنها از مكتب اهل بيت خواهد يافت . زيرا كه يبيروان مكتب اهل بيت در اين 


اينكك دراين بحث به برداشتهاى مكتب خلفا از عمل صحابه مى بردازيم » و اينكه اجتهاد در اين مكتب جكونه يكى از 
مصادر شريعت اسلامى به حساب آمده سين 7 


حك نداتناقضن ار زوايت ال ساموية:وجود آهده آست؟ 


در يايان ميكوئيم : ما در رواياتى كه از ييامبر اسلام درباره عمره تمتع آورده اند تناقض مى بينيم » زيرا در عين حال كه در 
رواياتى مى كويند ييامبر خدا (ص ) حج افراد به جا آورده واز جمع بين حج و عمره نهى كرده است » در روايات ديكر آمده 
كه در حجه الوداع امر به عمره تمتع در حج داده و كروهى كه با حضرتش در حجه الوداع شركت داشته اند» عمره تمتع به جا 


آورده انك. 


جنين تناقضى حكونه در حديث ييامبر خدا (ص ) به وجود آمده است ؟ 


ياسخ اين است : احاديثى كه از رسول خدا (ص ) داير به بركزارى حج افراد و نهى از عمره تمتع آمده » همككى به خاطر 
تاء يبد موقعيت و ديد كاه خلفايى ساخته شده اند كه فرمان به افراد حج و نهى از عمره تمتع داده اند. 


بنابراين ‏ هر كاه ما به دو حديث متناقض برخورد كرديم . در مى يابيم كه حديثى را بايد كنار بككذاريم كه همكام با خواسته 


و راءعى قدرت حاكمه بوده است 670 
/ا. اجتهاد در قرن دوم به بعد» استنباط احكام از عمل صحابه 
حقيقت اجتهاد 


همان طور كه در بيش اشاره كرديم » حقيقت اجتهاد در مكتب خلفا عبارت است از عمل به راءى . و منشاء آن عمل اصحاب 
و خلفا به آراء و نظريات شخصى خودشان بوده كه ييروان ايشان همانها را الكُوى خود قرار داده اند. دواليبى در اين زمينه مى 
كيين [19): كاه يه شحين صحاي_كفييه اى و | اراقةمى كاذه اتن كا ورا «اسمفش تصن قر كتان كيدا باسدك كتير فق 
يافتند. در جنين صورتى به اجتهاد يناه مى بردند كه آن رابه راءى نيز تعبير مى نمودند؛ كارى كه ابوبكر رض ...و همجنين 


عمر رض انجام مى داده انك... 
سبس دواليبى نامه اى را كه عمر به شريح و ابوموسى نوشته كواه آورده و مى كويد: 


صحابه در اجتهادهايشان قواعد و مقرراتى موضوعه » يا موازينى شناخته شده را در نظر نداشتند» بلكه دليل آنها در راءى و 
نظرى كه اعلام مى داشتند مواردى بود كه از روح تشريع احساس مى كردند...آنكاه مى نويسد: اين مقدار درك معرفت هم 
وم اسان إشاة به 


همين سادكى قابل حصول نبود واز همين جهت بود كه بعد از ايشان اجتهاد دستخوش د كر كونى شديد و محسوسى 
كرديد...اجتهاد تا حد زيادى متاءثر از محيط زندكَى مجتهد بود وهر قدر كه بين زمان مجتهد و عصر بيامبر اسلام (ص ) و يا 
زمان تنزيل احكام قرآن فاصله بيشتر مى شدء به همان نسبت اختلاف و نزاع علمى درباره احكام فقهى ببشتر مى كرد يد و 
همين امر مجتهدان را بر آن مى داشت تا به وضع قوانينى در اجتهاد بيردازند كه بعدها آن را علم اصول فقه ناميدند. و از اين 
تاريخ به بعد بود كه اجتهاد با توجه به قواعد و قوانينى كه اصول آن معلوم و مشخص شلده بودء از دوره نخستينش , كه تنها 
ذوق سليم ميزان و معيار دستيابى به مطالب ينهانى شريعت به حساب مى آمدء ممتاز و مشخص كردد (476). 

دواليبى در باب مصادر شناخته شده حكم از نظر قرآن مى نويسد: 


نخستين مصدر براى صدور احكام و حقوق » كه مورد قبول قرآن قرار مى كيرد آيات قر نى است . 


دومين مصدرء سنت است كه خداوند مى فرمايد: ما آتاكم الرسول فخذوه . سومين مصدر كه قرآن آن را از مصادر حكم و 


حقوق شناخته آن جيزى است كه در سنت يذيرفته شده باشد, مانند اجماع و اجتهاد (450). 

به اين ترتيب براى تشريع » جهار مصدر يا اصل قائل شده اند كه عبارتند از: قرآن » سنت » اجماع » و اجتهاد. 
دواليبى مى كويد: از آنجه كفتيم جنين برمى آيد كه اصل جهارم » اجتهاد» يا راى و يا عقل ناميده مى شود (418). 
مهمترين دلايل مكتب خلفا بر صحت اجتهاد 

.١‏ حديث معاذ 


-ه 
در سنن دارمى و ديكر 


منابع آمده است هنكامى كه ييامبر خدا (ص ) معاذ بن - جبل را به يمن مى فرستادء از او يرسيد: جككونه داورى خواهى كرد؟ 
معاذ كفت : طبق قرآن ميان مردم داورى مى كنم . فرمود: اكر حكمش در قرآن نباشد؟ معاذ كفت : به سنت ييامبر خدا 
مراجعه مى كنم . فرمود: ا كر در سنت بيغمبر هم نباشد؟ معاذ ياسخ داد: به نظر خودم عمل مى كنم و در اين راه كوتاهى 


نخواهم كرد. آنكاه بيامبر به تحسين بر سينه اش نواخت و فرمود: سياس خدا را كه فرستاده بيامبرش را موفق مى دارد (4717). 
؟. حديث عمرو عاص 


توضيح 


درصحيح بخارى و مسلم و مسند احمد بن حنبل وديكرمصادراز قول عمروعاص آمده است كه كفت : ييامبر خدا (ص ) 
فرمود: اذا حكم الحاكم » فاجتهد ثم اصاب فله اجران , و اذا حكم فاجتهد ثم اخطا فله اجر . يعنى اككر داور به داورى بنشيند و 
كوشش خود را به كار برد و درست قضاوت كندء نزد خداوند دو ياداش خواهد داشت و جنانجه در داورى سعى خود را به 
كار كيرد و اشتباه كند. يكك مزد و ياداش خواهد كرفت (418). 


نامه عمر به ابوموسى 


در نامه اى كه عمر به ابوموسى اشعرى نوشته » آمده است : در فهم و دركك آنجه تو را به ترديد و دو دلى اندازد و در كتاب و 


سنت نباشدء امور را با يكديكر بسنج و مقايسه كن (4179). 


اينها مهمترين دلايل ييروان مكتب خلفا در صحت اجتهاد بود و بجز اينها را به علت وجود ضعف در اسنادشان و اينكه آشكارا 
كوياى مراد و منظورشان نمى باشندء نيازى به آوردنشان نمى بينيم . اما دو حديثى كه ككذشت . و نيز نامه عمر را به ابوموسى ‏ 


ابن حزم مورد انتقاد قرار داده است . او در مورد حديث معاذ جنين مى نويسد: 


شخصى ناشناخته و مجهول الهويه مى باشدء نيامده و بخارى در تاريخ اوسطش درباره او مى نويسد كه حارث بجز از طريق 


اين حديث شناخته نشده است و اين حديث هم درست نمى باشد. 


ازابق كذشته خارث عحذيتشن را ا طريق عرذاتئ 


ازاهل حمص روايت مى كند كه معلوم نيست آنها كيانند! و جالبتر اينكه از جنين روايتى نه كسى در عصر صحابه اطلاع 
داشت و نه در زمان تابعين » تا اينكه تنها ابوعون آن رااز كسى كه شناخته نشده كرفت و جون اصحاب و طرفداران اجتهاد از 
وجوه جتان زوابى لود شعيهتيا خبر شد تلمنيا كسمه امكانات:و.شتابان خوة رابة ان رساتيدتد و انراد و سراسر كق متتشر 


ساختند! جيزى كه نه اصلى دارد و نه يايه اى ! 


ابن حزم به دنبال مطالبى كه كذشت مى نويسد: دليل ساختكى بودن اين خبر اين است كه امكان ندارد ييامبر خدا (ص ) 
بكويدك: اكرذر كنات خذا وسنت يامر جر تياف در ضؤزى كه حفرتش فرمان حداى را ذريافتة كه من فزهايك: واتبعوا 
ما انزل اليكم من ربكم . يعنى آنجه را خدايتان فرو فرستاده است ييروى كنيد. و يا آنجا كه مى فرمايد: اليوم اكملت لكم 
دينكم . يعنى امروز دينتان را كامل كردم . و آنجا كه فرموده است : و من يتعد حدود الله فقد ظلم نفسه . يعنى و آن كس كه 
از حدود و مقررات خدا تجاوز كند به خود ستم كرده است . مضافا اينكه ثابت شده آن حضرت (ص ) اظهار نظر و راى را در 


دين حرام فرموده است .. 


با همه اينهاء اكر جنين حديثى صحيح باشدء معناى اين سخن معاذ كه كفته است : اجتهد راءيى » اين خواهد بود كه من سعى 


بيايم (910). و همواره در بى آن خواهم بود. 


و بازاكر اين حديث درست باشدء از دو حال خارج نخواهد بود: يا اينكه تنها به معاذ اختصاص دارد؛ كه در آن صورت لازم 
است ديككران تابع راءى معاذ باشند» كه اصحاب راءى جنين جيزى را نككفته اند. يا اينكه جنين حقى به معاذ و ديكران داده 
شدهة» كه اكر جنيق باشندء هر كسن: كه اظهان زاءئ كتذة يطبق دستور رفتار كزده است فز آن وقت حق'با همه خواهه يوقاو 
كسى را در انتخابات راه خويش بر ديككرى امتيازى نمى باشد. اينجاست كه حق در ميان نظريات و قضاوتهاى مختلف و ضد و 
نقيض محصور و ينهان مى شود واين خلا.ف كفته ايشان و نامعقول است » و حتى ظاهرا نا ممكن . جه » هيج كس دليلى بر 
حقانيت خود ندارد؛ زيرا ديكرى نيز جون اوست » و به راءى خودش مراجعه كرده است . ودر حديثى كه مورد استناد ايشان 
است » جيزى بجز اجتهاد راى نيامده و آنها هم حق ندارند كه جيزى را كه در آن نيامده ترجيحا بر آن بيفزايند و كسى راهم 
بر كسى رجحان و برترى نمى باشد. و كاملا واضح است كه در حديث معاذء البته اكر درست باشدء آنجه را نادانان كمان 
برده اند» نيامده كه به معاذ اجازه داده شده تا بنا به راءى خويش حلالى را حرام » و يا حرامى را حلال نموده » ارثى را به ناروا 


ببخشد, و حقى را بى جا باز دارد! اين جيزى است كه هيج مسلمانى باور ندارد و شريعت هم 


بجز آنجه را كه ما آورديم نمى كويد (871). يايان سخن ابن حزم . 


ابن حزم همجنين درباره حديث عمرو عاص مى نويسد: اما حديث عمرو عاص بزركترين دليل عليه خودشان مى باشد؛ زيرا در 
آن حديث آمده است كه حاكم مجتهد ممكن است به راه خطا برود» و امكان هم دارد كه درست قضاوت كند. اكر جنين 
باشد. حكم به اشتباه در دين حرام است و خداوند تاءييد خطا و نادرست را هركز روا نمى دارد. يس اين دستاويز آنها نيز 


باطل ومردود است (8":95). 


آنككاه ابن حزم يس از ايرادى كه بر دو سند نامه عمر به ابوموسى كرفته مى نويسد:...و اين درست نيست . زيرا كه در سند اول 
نامه » نام عبدالملكك بن وليد - بن معدان آمده كه مردى كوفى و متروكك الحديث و بلا خلاف از اعتبار ساقط است و يدرش 
هم مجهول الهويه مى باشد. و اما سند دوم » بين الكرجى تا سفيان مجهول و ناشناخته و نيز مرسل و منقطع است و در يكك 
كلام مردود مى باشد (8779). 


انتقاد ما در مساله اجتهاد 


آنجه را آورديم » ايرادهايى بود از ناحيه ابن حزم ء اما ايرادهاى ما درباره دو موضوع دور مى زند: 
.١‏ درباره مدلول و مفهوم اجتهاد ؟. درباره مفاهيم دلايل سه كانه مكتب خلفا در جواز اجتهاد. 


اما درباره مدلول اجتهاد بيش از اين كفتيم كه مدلول اين كلمه در قرن اول هجرى در همان معناى لغويش كه بكار بردن 
سعى و كوشش در هر كارى بود به كار مى رفته است . و اككر دو حديثى كه از معاذ و عمرو عاص روايت شده » سندشان هم 


درست باشد» 


لفظ اجتهاد در آنها به معناى لغوى آن آمده ونه جيز ديكر. 


از طرفى كاربرد اين دو حديث ارتباطى به اصل موضوع مورد بحث ندارد. زيرا كه كاربرد هر دوى آنها در مساءله داورى و 
قضاوت است » در صورتى كه مطلب مورد بحث ما جواز تشريع احكام به وسيله مجتهدين مى باشد. نامه اى كه به عمر نسبت 
داده شده و نامه هاى ديكرى كه به آنها استدلال مى كنند نيز همين حال را دارند. جه » كذشته از ضعف آشكارى كه در 
اسنادشان وجود دارد و ساختكى بودن آنها را كاملا مى رساند» كاربرد آنها تنها در امر داورى و قضا مى باشدء نه تشريع 


احكام اسلامى . 


در مورد داورى و قضا نيز بايد كفت كه احاديث مورد بحث » مجاز بودن داور را به قانونتكذارى در مواردى كه به آن نياز 
ذارة تمق رسانك:وابيكة كمان يرذهايد“ جرت معاذ دلالت بر مدعا شان ارد خياك بيقن ست زيرانان محتوائ حديث 
مزبور جنين بر مى آيد كه احكام اسلامى در كتاب و سنت به دو صورت آمده » يعنى كاهى در يكى از آنهاء ويا در هر دوو 
حكم صريح و روشن براى قضيه جزئيه - يعنى موضوع خاص - صادر شده و نيازى به اجتهاد ندارد» اما كاهى حكم آن ضمن 
قاعده كلى بيان كرديده است . و اينجاست كه داور موظف است سعى و كوشش كند تا حكم كلى و عامى را كه بر قضيه 
مؤوة تباش متطيق سكرة د باز شناستد و انق :همان معناق لغوى اجتهاد ابتك كداعبارت ازابيه كان بدن كواششن اسك دز 


به دست آوردن حكم مورد نظر. 


ولى نحوه استشهاد دانشمندان مكتب خلفا به اين حديث اين مطلب را مى رساند كه آنها مى كويند قوانين اسلامى را كه ييامبر 
خدا (ص ) تبليغ فرموده » ناقص و در ياره اى از موارد كاستى دارد و محتاج آن است كه فرمانروايان و قضات و مفتيان بنا به 
راءى و نظر خودشان در مورد قضايايى كه حكمش در اسلام مورد توجه قرار نككرفته است , احكامى را صادر نموده » نقص و 


شرح مفصل اين موضوع به دنبال جكُونكى استخراج قواعد از عمل صحابه خواهد آمد. 
استخراج قواعد از عمل صحابه 


اشاره 


دوالى دن تعريق احتهاد مى كويد الجدياف رافق :و عقيده اق ابنتث القرادى و غير الجساعى كه اكر موود يذيرشن و اتقاق 
همكان قرار كرفت اجماع خواهد بود. و با اين تعريف , اجتهاد در جايكاهى بعد از اجماع » قرار ميكيرد.(©97) 


اجتهاد را به سه قسم تقسيم كرده اند؛ از اين قرار: 
.١‏ توضيح و ته تعسير نصوص قرآن و سنت (458). 
". قياس موارد مشابه در كتاب و سنت . 


*. راى » كه بر نصى ويزه متكى نباشدء بلكه بر روح شريعت » كه در همه نصوص موجود است » استوار خواهد بود. جه 
هدف اصلى شرع » مصلحت است وهر كجا كه مصلحت باشدء حكم خدا هم همانجا مى باشدء و بيقين هر جه را كه 


فسلمانان خوب تشخيص دادند» خداوند هم آن را خوب مى داند! 
ونيز كفته است : 


شايد جالبترين و واضحترين مسائل اجتهادى و رويدادهاى كه در زمان صحابه و بعد از وفات ييامبر خدا (ص ) رخ داده اسث » 


است كه رزمند كان اسلام با قهر و غلبه در فتح عراق و شام و مصر به دست آورده بودند. نص صريح قرآن بدون هيجكونه 
جشمبوشى و ملا-حظه اى حاكى از آن است كه خمس غنايم به بيت المال تعلق مى كيرد تا در مواردى كه اين آيه كريمه 
تعيين فرموده » به مصرف برسد: واعلموا انما غنمتم من شى ء فان لله خمسه و للرسول ولذى القربى و... اما جهار ينجم بقيه بنا 
به نص قرآن و روش بيامبر - عليه الصلاه والسلام - در جنكك خيبر و تقسيم غنايم در ميان فاتحان آن جنكك », در ميان 
رزمندكان بيروزء كه غنايم را فرا جنكك خود آورده اند» تقسيم مى شود. اين بود كه جنكك آوران فاتح به منظور اجراى دستور 
قرآن و يدث نه توهعمر نخ خطات امدند و عوامتان ان قدند تا اق خسن خداوتك و دبكر كسائئ :را كه دن آنه مخض 


كرديده بر كرفته » بقيه را بين ايشان تقسيم كند. عمر در ياسخ خواسته ايشان كفت : 


- حال مسلمانان آينده جككونه خواهد بود كه ببينند زمين با تمام كشاورزانى كه بر روى آن كار مى كرده اند تقسيم شده و 
آبند كان از كذشتكان خود آن را به ارث برده » د رآ مدهاى آن را ويثه خود كردانيده اند؟ نه » من با جني كا افق ننسة 
3 ر م وار ير ر ى ال راوؤيره حو 2 من ناسين حارئ مواقق بسكم 


. عبدالر حمان عوف يرسيد: 
- يس جه بايد كرد؟ زمين و كشاورزانش لطف خدا و بخشش او به اينان است . عمر كفت : 


- همين است كه مى كُويى » ولى من آن را جنين نمى بينم ! از هر طرف به عمر فشار آوردند 


وبه او كفتند كه : 


- تو به خاطر كسانى كه نه در جنكك حاضر بوده و نه شمشيرى در اين راه زده اند» رو در روى ما كه لطف و عنايت خداوندى 


را به زور شمشير خود به دست آورده ايم ايستاده اى ...! اما عمر كفت : 


عبارت از آن است كه نفس آدمى آن را بدون هيج دليل و برهانى درست و شايسته يندارد. آنككاه در مورد قياس كفته است : 
قياس حكم كردن به موردى است كه دستور صريح درباره آن در دست نباشد» يس آن را با موردى مشابه كه داراى حكم 


است مورد مقايسه قرار مى دهند» و همان حكم را درباره اش صادر مى نمايند (/910). 


و دواليبى استحسان رااين جنين تعريف كرده است : استحسان انتخاب » حكمى است مخالف حكم شناخته شده در قياس كه 
يابه لحاظ برترى دليل و برهان آن صادر مى شود. ويا اينكه مصلحت جنين اقتضا مى كندء يا اينكه موجب دفع حرج مى 


كردة. انكاه تعريق آن رادز مذهب ابو حنيفه آورده كه كفته انث : 


استحسان » رويكردانيدن از حكم مساله ‏ به حكم ديككر است در موارد مشابه به خاطر دليل قويترى كه جنين عدولى را ايجاب 
فى كنك 


مسائل را با نتايج قياس منطبق نمايد» بلكه 


او مى تواند با تكيه بر استحسان » خود برخى از مصالح عامه را اكر جه حاوى ضرر و مشقت و دفع مصلحت باشد بر نتيجه 
قياس ترجيح دهد. 


آنككاه در تعريف استصلاح مى نويسد: استصلاح در حقيقت نوعى حكم به راى است كه بر اساس مصلحت انديشى صادر 


شده باشد (978). 
ودر فرق بين اصول سه كانه مى نويسد: 


مسائل ديكرى كه به خاطر اتحاد در علت » حكم واحدى دارند جزء يكديكر به حساب آورد. 


ودر استحسان ايجاب مى كند كه از حكمى كه در مسائل مشابه و همانند صادر شده » به سبب عدم اتحاد در علت » و دلايلى 


كه از برخى جهات قويتر به نظر مى آيند عدول نمود. 


اما در مسائل استصلاح لازم نيست كه براى صدور حكم به مسائل ديكرى » آنجنان كه در مسائل قياس و استحسان يادآور 
شديم » مقايسه به عمل آيدء بلكه براى صدور حكم در مسائل استصلاح تنها مصلحت در نظر كرفته مى شود (98). 


ودر باب النصوص و تغيير الاحكام بتغير الزمان ...مى نويسد: اما تغيير حكمى كه از سوى قانونككذار نسخ نشده باشدء را 
مهيدان از داوران ومقشناة :ما ملحت زهان تجار مى"داننة يو :ديف يز هسيق اسان :توسا ب ادنان مهتان بودةو 
آشكارا نشانكر وجود آزادى و حريتى است كه در آن براى انديشه و تعقل در اجتهاد قائل مى باشد. و نرمش و همكامى لازم 


را در احكام » براى 


تحكيم مصالح جامعه مى يذيرد. و حركت بر اساس جنين آغاز نيكويى » قاعده اى متين در تشريع اسلامى است و آشكارا 
اعلا-م مى دارد كه تغيير احكام با د كر كُونكى زمان همراه بوده قابل انكار نمى باشد(450). آنككاه كفته ابن قيم را در كتاب 
اعلام الموقعين كواه آورده كه كفته است : و اين خود امتيازى است كه بى كمان سود عظيم و فراوانى را بدنبال خواهد داشت 
... (لعو) 


ابن قيم در همين زمينه مثالهاى متعددى را آوردهء از آن جمله در مثال هفتم خود مى نويسد: هر كاه شخص طلاق دهنده در 
زمان بيغمبر (ص ) و ابوبكر و اوايل خلاافت عمر در يكك جلسه لفظ سه طلاق را بر زيان مى آوردء به موجب روايات ثابت 


شده در صحيح . يكك طلاق محسوب مى كرديد... 


سيس ابن قيم احاديث صحيح را در اين مورد آورده است از جمله خبر طلاق ركانه بن عبد يزيد را مثال آورده كه همسر خود 
را در يكك مجلس سه طلاقه كرد و سيس از كرده خويش يشيمان و اندوهكين كرديد و داستان خود را با ييامبر خدا (ص ) در 
ميان نهاد. رسول خخدا (ص ) از او يبرسيد: زنت را جككونه طلاق كفتى ؟ ركانه كفت : كفتم او را سه طلاقه كردم . فرمود: در 
يكك مجلس ؟ عرض كرد: آرى . فرمود: اين يكك نوبت به حساب مى آيد. اكر مى خواهى به او رجوع كن . و ركانه هم به 


همسرش رجوع نمود. و نيز كفته است : مقصود اين است كه عمر بن خطاب مى دانست كه اين سنت است » و 


اين خود كشايش و لطفى است كه خداوند بر بندكانش ارزانى داشته و مقرر فرموده كه طلاق بايد يكى بعد از ديكرى ودر 
مجالس مختلف صورت بككيرد و در دفعات متعدد و جداى از هم . و شخص مكلف نمى تواند وقوعش را در يكك جمله بر 


زبان آورد. 


همجنين است لعان كه اكر بجاى جهار نوبت و جداى از هم - مثلا - بككويد: جهار نوبت خداى را كواه مى كيريم و سو كند 
مى خورم كه او راستكو است ء اين فقط يكك نوبت حساب مى شود. واكر در قسامه بككويد: ينجاه بار سوكند به خدا كه اين 


مرد قاتل است .» اين تنها يكك سو كند به حساب مى آيد... 


ابن قيم به همين ترتيب مثال مى آورد تا اينكه مى كويد: اين قرآن خداست و اين هم سنت بيغمبر خدا (ص ) واين لغت و 
واه عرب واين هم عرف در كفتككو واين هم خليفه ييامبر خدا (ص ) و اصحاب او كه همكى با وى همزمان بوده و 
تعدادشان بالغ بر هزار نفر است و اوضاع و احوال نيز تا سه سال از خلافت عمر بر همين روش و قرار بوده ...تا آنجا كه مى 
نويسد: مقصود اين است كه بر اين مطلب از قديم الايام قرآن و سنت و قياس و اجماع دليل و كواه بوده اند و بعد از آن هم 
اجماعى نيامده كه آن را باطل كند؛ اما اميرالمؤ منين عمر جنين مى ديد كه اين در زمان او به مصلحت مسلمانان است يس 
اعلام مى كند كه در يكك مجلس سه طلاق واقع مى شود(؟4)! 


دواليبى 


در تعريف اجماع آن را به دو قسمت مشخص تقسيم كرده است : 
.١‏ اتفاق دانشمندان امت درباره موضوعى كه مورد بحث قرار بككيرد» و نه اتفاق همه امت . 


؟. اتفاق صورت كرفته در مكانى كه آن حادثه در آنجا رخ داده است ؛ مانند مدينه منوره » و نه همه سرزميتها. آنكاه مى 
كويد: جون دوران صحابه سبرى شد و دانشمندانى ديكر در يس ايشان آمدند, اجماع را جون اصلى از اصول شريعت يذيرفته 


اند؛ با اين تفاوت كه اينان در برابر خود اصلى را كه حدودش معلوم و مشخص باشد نديدند...(98#) 


تمام آنجه را تا اينجا آورده ايم » كفتارشان از عمل به راى تجاوز نمى كند. جه در قضايايى كه راى خود را تاءويل » ناميدند 


يا آنجا كه اجتهاد و ديكر اسامى را بر آن نهادند همه يكسان اسث . 


زيرا در حقيقت قياس عبارت از اين است كه مجتهد در مساءله اى » با توجه به حكمى كه در مساءله ديكر آمده است » حكم 
مى كند؛ به خاطر اينكه بين آن دو مساءله وجه تشابهى مشاهده مى نمايد. 


و استحسان عبارت از تركك حكم مشابه مساءله است » آنجا كه شخص مجتهد صدور حكم خلاف آن را مصلحت بداند. 


و استصلاح اعلام نظر مجتهد است يس از اجتهاد در هر قضيه كه به مصلحت تشخيص بدهد بدون اينكه دست به مقايسه اى 


زده باشد. 
و اجماع عبارت است از اتفاق نظر و آراء دانشمندان » و يا هالى يكك منطقه در حكم هر قضيه اى . 


و به اين ترتيب تمام قواعد اجتهاد در مكتب خلفا به راى و اظهار نظر منتهى مى شود؛ علاوه بر 


آنكه آنان راى خودشان را بر نص شرعى ترجيح مى دهند! مانند خبر خوددراى عمر از تقسيم جهار ينجم اراضى فتح شده از 
راه جنكك ميان مسلمانان رزمنده » كه بر خلاف نص صريح قرآن و بر خلاف روش وسنت بيامبر اسلام (ص ) بوده است ! و 
يامانند جايكرين كردن يكك بار كفتن سه طلاق » كه بر لاف قرآن وسنت است» به جاى سه نوبت با فاصله و جلسات 


002 
و براى همين است كه امام بيشواى مكتب راى در ميان مجتهدان كاهى صريح و آشكار اعلام مى دارد كه : راى و نظريه او بر 


حديث شريف نبوى برترى دارد» و راى اواز دستور ييغمبر براى عمل كردن برتر است ! به نمونه هاى زير توجه كنيد: 


بيشواى حنفى و عمل به راى 


اشاره 


خطيب بغدادى در تاريخ بغداد از يوسف بن اسباط آورده است كه ابو حنيفه كفت : اكر من و ييامبر خدا (ص ) در يكك زمان 
بوديم » حضرتش بسيارى از دستورهاى مرا به كار مى بست ! و مككّر دين » بجز راى نيكوست ؟ واز على بن عاصم آورده 
است كه كفت : ابو حنيفه از ييامبر اسلام براى ما حديث مى كفت ء ولى در آخر كفت : من اين را قبول ندارم ! يرسيدم : 


حديث بيغمبر را؟! كفت : باشدء ولى من نمى يذيرم (45)! 


وازاسحاق فزارى آورده اند كه كفته است من به نزد ابو حنيفه رفتم تا مساءله اى را در مورد جنكك از او بيرسم . سؤ الم را 


مطرح كردم و او ياسخى داد: من كفتم : در 


اين باره از ييامبر خدا (ص ) جنين و جنان رسيده است . كفت : ما را به خودمان واككذار (0ع4)! 


ونيز كفته'است كه كاه فى شد كه جيزى از جيك افير هذا (ض ) زاير ابو تحنيفه عرضة مى كردتذ: واو اشكارا با آن 


مخالف مى كرد! و نيز كفته است كه من براى ابو حنيفه حديثى را در رد سيف آوردم ء او در ياسخ من كفت : حديثى خرافه 


است ! 


همجنين خطيب بغدادى از قول حماد بن سلمه آورده است كه كفت : ابو حنيفه روايات را مى كرفت » ولى آنها را بنا به راى 


خود رد مى كرد و نمى ديرفت ! 

ويا حديث و سيره را به راى خود رد مى كرد (458)! 

وكيع كفته است كه ما متوجه شديم كه ابو حنيفه دويست حديث ييغمبر را آشكارا رد كرده است (987)! 

واز صالح فراء آمده است كه كفت از يوسف بن اسباط شنيدم كه مى كفت : 

- ابو حنيفه جهار صد حديث يا بيشتر از احاديث رسول خدا (ص ) را رد كرده است ! اين بود كه به او كفتم : 

-اى ابو محمد! مى دانى كه همه اينها حديث ييغمبر خدا (ص ) مى باشند؟! كفت : 

- خوب » آرى ! كفتم : 

- يكى از آنها را بككو! كفت : 

- ابو حنيفه كفت : ييامبر خدا (ص ) فرموده است : اسب دو سهم و مرد يكك سهم مى برد» آن وقت ابو حنيفه كفت : 


- اما من سهم يكك جهار يا را بيشتر از يكك مؤ من تعيين نمى كنم ! بيامبر خدا 


(ض ) و اضحابشن شتر قريانى :را با بريدن قسمتى ان بدنشن غلامت مى كردئدة اما ابو حثيفة كفنهةاسث كه اشعار مثله اسث !و 
نيز كفته است كه ييامبر خدا (ص ) فرموده است : البيعان بالخيار ما لم يتفرقا خيار فسخ معامله تا زمانى كه خريدار و فروشنده 
از هم جدا نشده باشند باقى است اما ابو حنيفه مى كويد وقتى كه معامله انجام شد خيار معنى ندارد! همجنين رسول خدا (ص 
) جون عزم مسافرت مى فرمودء ميان زنانش براى انتخاب يكى از آنها قرعه مى زدء و نام هر كدام كه بيرون مى آمد او رابا 
خود مى برد. اصحاب آن حضرت نيز به بيروى از حضرتش جنين مى كردندء اما ابو حنيفه معتقد بود كه : قرعه زدن يكك نوع 
قمار است (4588)! 


همجنين از حماد آمده است 


همجنين از حماد آمده است كه كفت من در مسجدالحرام نزد ابوحنيفه نشسته بودم كه مردى آمد و ازاو يرسيد: شخص محرم 
نعلينش را كم كرده و به جاى آن كفش به يا كرده است » تكليفش جيست ؟ ابو حنيفه كفت : بايد قربانى بدهد! حماد كفت 
كه من به او كفتم : سبحان الله ! ايوب براى ما تعريف كرد كه ييامبر خدا (ص ) در مورد محرمى كه نعلينش را از دست داده 
باشد فرموده است : اكر نعلينش را نيافت » كفش به يا كند و آن را تا غوزكك يايش ياره نمايدء اما تو مى كويى كفش به يا 
كند و قربانى بدهد؟ و از بشر بن مفضل روايت شده است كه كفت : به ابو حنيفه كفتم كه 


نافع از ابن عمر نقل كرده كه ييامبر خحدا (ص ) فرموده است : خيار معامله تا هنكامى است كه خريدار و فروشنده از هم جدا 
نشده باشندء ابو حنيفه كفت : شعر است ! كفتم قتاده از انس آورده است كه يهوديى سر دختر بجه اى را بين دو سنكك 
شكست و رسول خدا (ص ) نيز سر آن يهودى را بين دو سنكك شكست . ابو حنيفه كفت : سختنى ياوه و نامربوط است (98ع4)! 


وازعبدالصمد از يدرش روايت كرده اند كه كفته است : براى ابو حنيفه اين حديث ييامبر خدا (ص ) را نقل كردند كه 
فرموده است : حجامت كننده و حجامت شونده در روز ماه رمضان روزه خود را افطار كرده اند ابو حنيفه كفت : اين كلامى 


است موزون و شعر كونه (480)! 


وازعبدالوارث آورده اند كه كفت من در مكه بودم و ابو حنيفه نيز به مكه آمده بود. روزى به نزد او رفتم . جمعى كرد او 
نشسته بودند. مردى از او مساءله اى يرسيد و او هم ياسخش را داد و آن مرد با نا باورى از ابو حنيفه يرسيد: يس روايتى كه از 
عمر - بن خطاب آمده است جه مى شوه؟ ابو حنيفه ياسخ داد: آن كه سخن شيطان است ! من كه ناظر ماجرا بودم » با شكفتى 
كفتم : سبحان الله ! يكى از حاضران در من نككريست و كفت : تعجب كردى ؟ بيش از اين مرد» كسى آمد و از او مساءله اى 


يرسيد: ابو حنيفه به او ياسخ داد. آن مرد به ابو حنيفه كفت : 


يس آن حديث كه از ييامبر خدا (ص ) آمده كه : حجامت كننده و حجامت شونده هر دو در روز ماه رمضان روزه خود را 
كشوده اند جه مى شود؟ ابو حنيفه در جوابش كفت : اين شعر است و كلامى موزون ! من با خود كفتم كه ديكر اينجاء جاى 
من نيست و هركز به اين مكان يا نمى ككذارم (481). 


يحيى بن آدم كفت براى ابو حنيفه به اين حديث ييغمبر (ص ) را كه وضو نصف ايمان است بيان كردند. ابو حنيفه به مسخره 
كفت : بنابراين دو بار وضو مى كيريم تا ايمانمان كامل شود! يحيى كفت : در اين حديث منظور از ايمان » نماز است و 
خداوند فرموده است : و ما كان ليضيع ايمانكم . كه ايمانكم يعنى نمازتان را. و رسول خدا (ص ) نيز فرموده است : لا صلاه 


الا بطهور. يس طهارت نيمى از ايمان يا نيمى از نماز است و نماز جز با طهارت صورت نمى كيرد. 


سفيان بن عيينه كفته است من كسى را از ابو حنيفه كستاختر به خداوند نديده ام . او بر حديث ييامبر خدا (ص ) مثلها مى زد 
و آن رارد مى كرد! به او خبر داده بودند كه من روايت كرده ام كه خيار معامله تا زمانى است كه خريدار و فروشنده از هم 
جدا نشده باشند. او در رد براين حديث » يشت سر هم مى كفت : اككر خريدار و فروشنده در زندان معامله كرده باشند جه ؟! 


واكر اين معامله در مسافرت صورت كرفته باشد» خريدار و فروشنده جه وقت از هم 


آنجه رااز ييشواى اهل راى و مجتهد زمانش » ابو حنيفه » نقل كرده اند و مادر اينجا آورديم » نخست در مورد احاديئش به 
كتابهاى معتبر حديث مراجعه كرديم و ديديم كه همه آنها از ييامبر خدا (ص ) روايت شده اند. آنككاه به فتاواى ابو حنيفه 


مراجعه كرديم و ديديم كه به شرح زيرء بر خلاف آنها فتوا داده است ! 


.١‏ در صحيح بخارى و مسلم و سنن ابوداود و ترمذى و موطاء مالك و مسند احمد آمده است كه رسول خدا (ص ) براى 
اسب دو سهم ء و براى سوا ركاريش يكك سهم قرار داده است (481). مخالفت ابو حنيفه باااين حديث » در بدايه المجتهد ابن 


شد افده ابت (عهة). 


". در صحيح بخارى و مسلم و سنن ابن ماجه و دارمى و ترمذى و مسند احمد بن حنبل آمده است كه ييامبر خدا (ص ) شتر را 
از جانب راست كوهانش براى قربانى نشان كرده است (488). و در المحلى آمده است كه ابوحنيفه در اين مورد كفته است : 


من اينكونه نشان براى قربانى كردن را خوش ندارم » زيرا اين مثله كردن است ! 


ابن حزم كفته است اين از عجايب روزكار است كه كار ييامبر خدا (ص ) مثله باشد! اف برخردى كه به خرده كيرى از فرمان 


*. ييامبر خدا (ص ) فرموده است : خيار معامله تا جدا شدن خريدار و فروشنده از يكديكر به قوت خود باقى است (/489). اما 
ابوحنيفه و شافعى ». بنا به آنجه در بدايه المجتهد آمده است » كفته اند: مهلت 


ابن حزم در المحلى رواياتى را كه از رسول خدا (ص ) دراين حكم آمده» آورده وسيس كفته است : ابو حنيفه و مالكك و 
بيروانشان همه اينها را خلاف دانسته و كفته اند كه : معامله با سخن كفتن قطعى و تمام مى شود» اكر جه خريدار و فروشنده 


از هم جدا نشوند و هيجيكك ديكرى را حق خيار نداده باشد. و به اين ترتيب با سنت ثابت شده مخالفت كرده اند (409). 


؟. در صحيح بخارى و مسلم و دارمى وابن ماجه و ديكر منابع آمده است كه : اكر شخص محرم نعلينش را از دست داد 
كفش به يا كند (420). ابن حزم اين حكم را به طور مفصل شرح داده و مخالفت ابو حنيفه را در المحلى آورده است .)48١(‏ 


ه. در صحيح بخارى و مسلم و ابوداود و ابن ماجه و ديكر منابع آمده است : ييغمبر خدا (ص ) سر مرد يهودى را كه سر دختر 
بجه اى را با دو سنكك شكسته بودء به همان ترتيب شكست (487). ولى ابن رشد در كتاب بدايه المجتهد مى نويسد: ابو حنيفه 


در المحلى ابن حرم آمده است (ع42ة), 


#. در صحيح بخارى و سنن ابوداود و ترمذى و دارمى و ديكر منابع آمده است كه ييامبر خدا (ص ) فرمود: افطر الحاجم و 
المحجوم . يعنى حجامت كننده و حجامت شونده روز خود را كشوده اند (480). ولى در بدايه المجتهد 


ابن رشد آمده كه ابوحنيفه و يارانش مى كويند: اين كار نه مكروه است و نه موجب بطلان روزه (ع48)! 
. در سئن ترمذى و نسائى و ابن ماجه و دارمى و ديكر منابع آمده است كه : وضو نصف ايمان است (4817). و ابو حنيفه ... 


در صحيح بخارى و مسلم و سنن ابوداود و دارمى و ديكر منابع آمده است كه جون رسول خدا (ص ) آهنكك سفر مى 
كرد» بين زنانش براى انتخاب يكى از آنها در مسافرت قرعه مى زد و نام هر كدام كه بيرون مى آمد او را با خود مى برد 


همه اين حديثها و صدها حديث صحيح ديكرى كه در كتابهاى معتبر حديث از ييامبر خدا (ص ) روايت شده و به ثبت رسيده 
» مورد مخالفت ابو حنيفه و ديكر مجتهدان قرار كرفته است ! و شايد تعداد اين قبيل احاديث » همان كونه كه در كتاب تاريخ 
بغداد خطيب بغدادى آمدهء از دويست و بنا به قولى از جهار صد حديث هم بيشتر باشد. و هر كس كه به كتابهاى خلاف » 


مانند المحلى ابن حزم » مراجعه كندء عين آن احاديث و مخالفت ايشان با آنها را با شرح و تفصيل وافى خواهد يافت . 


علاوه براين » آنها با نهادن قواعد و اصولى از ييش خود. جون قياس و استحسان و مصالح مرسله در برابر قرآن و سنت » باب 
ديكرى را بر روى تشريع اسلامى كشوده ء براى استنباط احكام اسلامى به آنها در كنار كتاب و سنت مراجعه كردند و كاه نيز 
همان كونه كه نمونه هايى 


از آن را آورده ايم » قواعد اصول خود را بر قرآن و سنت مقدم داشتند. بدين سان يس از ييامبر خدا (ص ) احكام اسلامى در 
مكتب خلفا دستخوش دك ركونى و تطور كرديد و همه آنها به شرع اسلامى نسبت داده شد. و از اينجاست كه علاوه بر برخى 
از مسلمانان (429): دشمنان اسلام جنين ينداشته اند كه اسلام از همان زمان بيامبر خدا (ص ) دينى نارسا و ناقص بوده و يس 
از آن حضرت تطور يافته و رو به كمال نهاده است ! همانند عقيده اى كه مستشرق يهودى كلدزيهر در كتاب خود زير عنوان 
تطور العقيده و الشريعه فى الاسلام د كر كونى عقيده و تشريع در اسلام ابراز داشته است . 


اعتماد طولانى و مستمر به راى كار را به جايى رسانيد كه برخى از مجتهدين مكتب خلفا احكامى را به نام نيرنكهاى شرعى 
وضع كردند كه همانند آنها در هيج كوشه اى از جهان يهناور ما سابقه ندارد و عرق شرم و خجلت را بر يبشانى آدمى مى 
نشاند !)91/١(‏ 


درد آلودتر از آن اينكه در مدح و ستايش همين مجتهدان احاديثى ساختند و آن را به ييامبر اسلام (ص ) نسبت دادند. مانند 
آنجه خطيب بغدادى از ابوهريره » در مدح و ستايش ابوحنيفه از ييامبر خدا روايت كرده است كه رسول خدا (ص ) فرمود: 
يكون فى امتى رجل اسمه نعمان » و كنيته ابو حنيفه » هو سراج امتى » هو سراج امتى » هو سراج امتى (911). يعنى در امت من 


نمى دانم بكويم كه ملك ظاهر بيبروس بند قدارى » يكى از مماليكك مصر در سال 888 هجرى , با بستن باب اين قبيل 
اجتهادات . به اسلام خدمت كرده است يا خيانت (91/15). اما هر جه باشدء باب اجتهاد و عمل به راى را خود سلطه حاكم در 
مكتب خلفاء از همان ابتداى امرء و در دوران حكومت خلفاى راشدين كشوده اند و باز همان هيئت حاكمه مكتب خلفا بوده 


كه نسبت به بستن آن اقدام كرده و تا به امروز بسته مانده است . 


اين وضع اجتهاد و عمل به راى در مكتب خلفا بو كه بيان شد. اما درباره اجتهاد در مكتب اهل بيت بايد كفت كه يبروان اين 


مكتب با ييروى از امامانشان » اين دانش را فقه و متخصص در آن را فقيه مى نامند. 


كشى در كتاب معرفه الرجال خودء در بخش معرفى فقهاء از اصحاب ابو جعفر (ع ) امام باقر و ابوعبدالله (ع ) امام صادق مى 
نويسد: بزركان اين مكتب بر فقاهت اين يبشتازان از اصحاب امام باقر و صادق - عليهماالسلام - متفق القول هستند و مى 


كويند كه فقيه ترين آنان شش نفرند: زراره » معروف بن خربوذء بريد - عجلى » ابو بصير اسدى » فضيل بن يسار» محمد بن 


مسلم طائفى . و فقيه ترين اينان را هم كفته اند كه زراره است ...(97). 


ودر معرفى فقهاء از اصحاب حضرت امام صادق (ع ) به غير از اين شش نفر كه نام برديم » مى نويسد: سران و بزركان علم 
اين مكتب » بر تاء بيد 


آنجه اين شش تن از اصحاب امام صادق (ع ) صحه كذاشته و تصديق آنجه را بيان داشته اند متفق القول بوده و به مقام 
فقاهت آنان معترفند. و آنها به ترتيب عبارتند از: جميل بن دراج » عبدالله بن مسكان » عبدالله بن بكير» حماد بن عيسى » حماد 
بن عثمان وابان بن عثمان . سيس اضافه مى كند كه ابواسحاق فقيه » يعنى ثعلبه بن ميمون » مدعى شده كه فقيه ترين اينان 


جميل بن دراج بوده . و همه آنها از جوانان اصحاب امام صادق (ع ) مى باشند إع/اة). 


كشى در دنباله بحث خود؛ در معرفى شش تن ديكر از اصحاب امام موسى - بن جعفر و امام رضا - عليهماالسلام - مى 


نويسدك: 


همه اصحاب در تاييد آنجه مورد تصديق اينان باشد متفق » و به علو مراتب علمى و فقّاهت ايشان معترف مى باشند (918). 
تكيه دارد» تاءليف كرد و و آن را فقيه من لا يحضره الفقيه ناميد. و شيخ مفيد؛ كه از شاكردان اين فقيه بز ركوار مى باشد و در 
سال ١‏ هجرى د ركذشته است » كتاب اصول الفقه را تاليف نمود. واين مطلب بر كسى يوشيده نيست كه فقهاى مكتب اهل 


مى كويند...آنان كه قياس و اجتهاد را قبول نداشته باشند» راه به بيشتر مسائل فقهى نخواهند برد... 


ا نكاه تدر اصطلاح 


اجتهاد و مجتهد به كتابهاى اصول فقه مكتب اهل بيت و اجازه هايى كه اساتيد به شاكردان خود در نقل حديث مى دادند 
كشيده شد. 


اين اجازه نامه ها در ابتداى امر به منزله موافقت استاد و اجازه او براى روايت حديث از معصومين - عليهم السلام - به 
شاكردش (91/82) به حساب مى آمد كه بعدها دستخوش دك ركونى شد و به صورت اجازه روايت از كتابهاى حديثى درآمد 


كه شاكرد نزد استادش آن كتاب را خوانده و يا از او شنيده بود (//91). 


در آخر اين اجازه نامه هاء شامل اجازه ووائك اذ كتانيائ حسيت :و غير سبلا كن شد كشا كر در محضر استادش خوانده 


است . اين بود كه همان اجازه نامه ها جنبه كواهينامه هاى علمى به خود كرفت كه به فارغ التحصيلها داده مى شود. 


اما در قرن هشتم هجرى مى بينيم كه در برخى از اجازه نامه هاء علما به مجتهدين توصيف شده اند! از آن جمله يسر علامه 
حلى است كه يدرش راء در اجازه نامه اى كه در سال ١لا‏ هجرى به نام شيخ محسن به مظاهر صادر كرده است » جنين 
تعريف مى كند: والدى شيخ الاسلام امام المجتهدين ... 


ويا در اجازه نامه اى كه شيخ على نيلى در سال ١‏ هجرى به نام ابن فهد صادر كرده » شيخ خود را كه فرزند علامه حلى 
است جنين ياد مى كند: شيخنا المولى الامام العلامه خاتم المجتهدين ... (41).سرانجام در برخى از اين اجازه نامه هاء كاهى 
كواهى مى شود كه شخص فارغ التحصيل به درجه اجتهاد نائل شده است . از آن جمله مرحوم محمد باقر مجلسى 


است كه در تاريخ 6 هجرى در اجازه نامه اى كه به نام نواده خودش خاتون آبادى براى روايت مؤ لفاتش صادر كرده 
است ء تصريح نموده كه به او درجه اجتهاد رسيده است (414). و در اين اواخر كاه فقهاى مكتب اهل بيت كواهينامه هاى 


ويه اى براى شاكردان خود به عنوان رسيدنشان به درجه اجتهاد صادر مى كنند. 


به اين ترتيب اصطلاح اجتهاد و مجتهدين به عرف بيروان مكتب اهل بيت راه يافته كه در حقيقت جيزى بجز اشتراكك اسم بين 
دو مكتب نمى باشد. ولى با اين وصف » همين اشتراكك اسمى هم برخى از اخباريون از ييروان مكتب اهل بيت را دجار تو هم 
كرده و آن رابه ديد كاههاى شاذ و نادر كشانيده است كه در اينجا مجالى براى بيان آن نيست . 


يس هر دو مكتب اكر جه در جنين عنوانى مشت ركند» ولى در معناى آن سخت با هم اختلاف دارند. واين از آن جهت است 
كه فقهاى مكتب اهل بيت به هيج وجه بر هيجيكك از اصول فقهى كه ييروان مكتب خلفا بر اساس راى مجتهدين آن مكتب 
بنيان نهاده اند» اعتمادى ندارند» بلكه در استنباط احكام تنها به قرآن و سنت متكى مى باشند. و اين مطلبى است » كه به 


خواست خداء در بحث آينده بتفصيل درباره آن سخن خواهيم كفت . 


بخش جهارم : قرآن و سنت» مصادر تشريع در مكتب اهل بيت (ع ) 


توصي 


اكر بخواهيم از مدركك احكام در مكتب اهل بيت » بعد از قرآن » بحث كنيم » ناكزير به مراجعه در مداركك تحقيقى در اين 
مكتب مى باشيم ؛ همان طور كه همين شيوه را در فهم جهتكيرى مكتب خلفا به كار برده » 


به مداركك تحقيقى آنها در مكتب خودشان مراجعه كرده ايم . زيرا رعايت امانت در مباحث علمى همين شيوه را ايجاب مى 
تمايد. 


اينك جون به مداركك تحقيقى در مكتب اهل بيت مراجعه مى كنيم » مى بينيم كه يبشوايان آن در بيان احكام اسلامى 
اعتمادى به راى و نظر شخصى - اجتهاد به اصطلاح مكتب خلفا - ندارند؛ بلكه اتكا و استناد ايشان به ميراثى است كه از ييامبر 


خدا (ص ) به نام حديث و سنت در كتابهاى ويزه به آنها رسيده است . 
ائمه اهل بيت (ع ) در بيان احكام » به راءى شخصى اعتمادى ندارند 
در كتاب كافى آمده اسث : 


مردى از امام صادق (ع ) مساءله اى را يرسيد و آن حضرت ياسخ مناسب داد. آن مرد بار ديكر يرسيد: به نظر شما اكر مطلب 


سند احاديث اثمه اهل بيت (ع ) 


ياسخ امام صادق (ع ) درباره سؤ ال فوق در كتاب بصائر الدرجات جنين آمده است : آنجه را به تو ياسخ مى دهم از رسول 


خدا (ص ) است . مااز آنها نيستيم كه درباره جيزى خود سرانه اظهار نظر و راى كنيم (481). 


مجلسى ره كفته است جون سؤ ال كننده منظورش اين بوده كه مرا از راى و نظرى كه در اين مورد با كمان و از طريق اجتهاد 
انتخاب كرده اى آ كاه كردان , امام (ع ) او راازاين تصور بيجا بيرون آورده و آكاهش ساخته است كه امامان جيزى جز به 


قطع و يقين و آنجه از جانب ييامبر اسلام (ص ) به ايشان رسيده باشد نمى كويند (987). 
و باز در بصائر الدرجات از فضيل بن يسار (487)» به نقل از امام باقر (ع ) آمده است كه فرمود: 


اكر ما به راى و نظر خود سخن بككوييم » به كمراهى خواهيم افتاد؛ همجنان كه كسانى كه بيش از ما بودند كمراه شده اند. 
اماء ما با همان مدركك كه خدايمان ييامبرش را آ كاه ساخته و او ما را از آن با خبر كرده است » سخن مى كوييم (48). 


ونيزدر آن كتاب از 


فضيل بن يسارء به نقل از امام صادق (ع ) آمده است كه آن حضرت فرمود: ما با برهانى كه يروردكارمان » ييامبرش (ص ) را 
از آن آكاه ساخته و ييامبرش ما رااز آن با خبر كرده است سخن مى كوييم كه اكر آن نبود» ما جون ديككر مردمان بوديم 
(480ة). 


همجنين در آن كتاب از سماعه (482)» به نقل از امام كاظم (ع ) آمده است كه از آن حضرت يرسيدم : درباره هر جيز كه 
سخن مى كوييد» آيا در كتاب خدا و سنت بيامبرش آمده است يا از بيش خود و به راى خود مى كوييد؟ آن حضرت فرمود: 


درباره هر جيز كه سخن بككويبم » در كتاب خدا و سنت بيامبرش آمده است (841). 


اثمه اهل بيت (ع ) علوم خود را به ارث برده اند 


در بصائر الدرجات از داود بن يزيد احول (488)» به نقل از امام صادق (ع ) آمده است : اكر ما مردم را به راى و هواى دلمان 
فتوا بدهيم » از هلاكك شد كان خواهيم بود» اما اصل دانش ماء ميراث ييامبر خدا (ص ) است كه هر يكك از ما امامان آن را از 
امام بيش از خود به ارث برده است و آن را به همان كونه كه مردمان طلا و نقره شان را محافظت مى كنند. محفوظ مى داريم 
(484). 


و باز در همان كتاب از جابر بن عبدالله (4940) با سه سند آمده است كه كفت : امام باقر (ع ) فرمود: اى جابر! به خدا سو كند 
اكر ما خود سرانه با مردم سخن بككُوييم يا بنا به راى و نظر شخصى خويش ايشان را حديث كُوييم » از هلاكك شدكان خواهيم 


بود. 


در صورتى كه ما با ايشان از ميراثى كه از ييامبر خدا (ص ) در نزد ما وجود است و آنرا از امام ييش از خود به ارث برده ايم 
سخن مى كوييم و آن را جنان محفوظ مى داريم كه مردمان طلا و نقره شان را ينهان مى كنند (491). 

و نيز در كتاب مزبور از قول محمد بن شريح (497) به سه سند آمده كه كفته است : امام صادق (ع ) فرمود: اكر نبود اينكه 
خداوند فرمانبردارى از ما و ولايت ما را واجب فرموده و دوستى ما را فرمان داده است » ما شما را بر دركاه خود نمى داشتيم و 
به خانه هاى خود وارد نمى كرديم . به خدا سوكند كه ما سخن از هواى دل و به راى خويش نمى كوييم و جيزى » بجز آنجه 
را خداوند فرموده است » بر زبان نمى آوريم . اصولى نزد ماست كه آن را حفظ مى كنم » آن جنان كه مردم طلا و نقره شان 
را حفظ مى كنند (494). 


ائمه (ع ) احاديث خود را به بيامبر (ص ) نسبت مى دهند 
در احاديثى كه كذشت » اثمه اهل بيت (ع ) تصريح كرده اند 


در احاديثى كه كذشت . ائمه اهل بيت (ع ) تصريح كرده اند هر جه را كه ايشان مى كويندء به راى و نظر خودشان نمى 
كويند» بلكه از ييامبر خدا (ص ) نقل مى كنند و اسناد احاديثشان به جدشان رسول خدا (ص ) مى رسد. 


سماعه بن مهران از امام صادق (ع ) آورده است كه آن حضرت فرمود: خداوند حلال و حرام و تاءويل را به يبامبرش آ موخت 


و رسول خدا (ص ) همه آنها را به على (ع ) ياد داد (49). 


همانند اين حديث با جهار سند 


الهو يكم ار افع لجار ثقرة حمراة تنس اعون (458) نأبو يمد :(4542) واب اوعد و عفاد ون عقتاق (قة) زر اده ابت 
(498). 


همجنين از يعقوب بن شعيب (444) با دو سند از امام صادق (ع ) آمده است كه فرمود: خداى تعالى ييامبرش را قرآن موخت 
و به غير از قرآن جيز ديكرى هم به او ياد داد. آنككاه هر جه را خداوند به ييامبرش آموخته بود. آن حضرت همه آنها را به 
على (ع ) ياد داده است .)03٠٠١(‏ 


و از محمدالحلبى )3٠١١(‏ به نقل از امام صادق (ع ) آمده است كه فرمود: آنجه را ييغمبر مى دانسته » على هم آن را مى 


دانسته » و خدا جيزى را به ييغمبرش نياموخته , مكر اينكه ييامبر آن را به على ياد داده است .00٠١7(‏ 


واز سليم بن قيس 03٠١7(‏ از اميرالمؤ منين على (ع ) آمده است كه آن حضرت فرمود: هر وقت از رسول خدا (ص ) يرسشى 
مى كردم » آن حضرت مرا ياسخ مى داد» و اكر يرسشهايم به يايان مى رسيدء خود بيغمبر آغاز به سخن مى كرد. و به اين 
ترتيب هيج آيه اى در شب يا در روز» ويا درباره آسمان يا زمين » و دنيا و آخرت » و بهشت و دوزخ » و كوه و بيابان » و 
روشنابى و تاريكى بر آن حضرت نازل نشده»ء مككر اينكه حضرتش آن را بر من خوانده و آن را به من ديكته كرده و من به 


دست خود آن را نوشته ام . تاءويل و تفسير» محكم و متشابه و خاص و 


عام قرآن را به من آموخته و مرا از آن آكاه ساخته كه جككونه نازل شده و در كجاء و درباره جه كسى تا روز قيامت نازل شده 
ياد نبرده ام و آيه اى نيست كه درباره كسى نازل شده باشدء مككر اينكه ييامبر خدا (ص ) آن را به من املا فرموده است . 
رع١٠٠0)‏ 


حديثى را كه كذشت . احاديث سه كانه زير» كه آنها رااز طبقات ابن سعد و از مصادر مكتب خلفا كرفته ايم تاييد مى كند: 
.١‏ از محمد بن عمر بن على (ع ) آمده است كه كفت : 


ال على يرستدئد جكوته اث كه توبيقن ان درك افنحاب بغر ذا (ض )از آن ضرت حدايث. من :ذانى ؟ فرهوة: من هر 


؟. از سليمان احمسى از يدرش آمده كه اميرالمؤ منين على (ع ) فرموده است : به خحدا سوكند كه فرود نيامده » مكر اينكه 
دانسته ام درباره جه جيز» و در كجاء و عليه جه كسى نازل شده است . يرورد كار مرا دلى آكاه و زبانى كُويا عطا كرده است . 


. از ابوطفيل آورده اند كه على (ع ) فرموده است : 


إذ كثاتت بعمد! امن سنك كةنذن أن انها د ندارد مك ابنكه م١‏ از آن آكاهم كه 
ار ِِ افير , لشت لعليد ار به اى وجو ر 3 من :2 هم 


در شب نازل شده يا در روزء در بيابان فرود آمده يا در كوه .)6٠١(‏ 


در بصائر الدرجات از زيد بن على )3٠١9(‏ آمده است كه اميرالمؤ منين على (ع ) فرمود: جشمانم به خواب نرفته و يبامبر خدا 
(ص ) قرارى با من نككذاشته . مككر اينكه از رسول خدا (ص ) آموخته ام كه در آن روز جبرئيل از حلال و حرام ويا سنت و 


مرام و يا امر و نهى جه جيزى را بر حضرتش فرود آورده است و در جه موردى بوده ويا درباره جه كسى . 


راوى مى كويد: مااز خدمت زيد بيرون آمده ء به كروهى معتزله برخورديم و سخنان زيد را با ايشان در ميان كذاشتيم . آنها 
كفتند اين موضوع ادعاى بزركى است . آخر جككونه جنين جيزى امكان دارد. در صورتى كه بى شكك اتفاق افتاده است كه 


ييغمبر و على مدتى يكديكر را نديده باشند» در آن صورتى على جككونه همه آنها را مى دانسته البقات راوع كفي 


ما به خدمت زيد بن على بازكشتيم و ايراد معتزليان را با وى در ميان كذاشتيم . زيد در ياسخ ما كفت : ييامبر خدا (ص ) آن 
مدت را كه على (ع ) حضور نداشت ياس مى داشت و به خاطر مى سيرد و جون على (ع ) به خدمتش مى رسيدء ييامبر خدا 
(ص ) به او مى فرمود: اى على ! در فلا-ن روزء فلان آيه وفلان آيه » و در روز ديكر فلان آيه بر من نازل شده » و همين طور 
ادامه مى داد تا روزى كه على (ع 


) به خدمتش رسيده بود. راوى كفت ما معتزليان را به اين ياسخ آكاه كرديم .)06١7(‏ 


روايت زيد بن على را سه روايت ديكّر در سنن نسائى و ابن ماجه و مسند احمد بن حنبل » كه از مصادر مهم و معتبر حديثى 


: نسائى مى نويسد: از عبدالله بن نجى آمده كه على (ع ) كفته است‎ .١ 


مرا يايكاهى ويزه در نزد بيامبر خدا (ص ) بود كه هيجيك از مردم را جنان منزلتى نبود. من سح ركاهان هر روز به خدمت 
بيغمبر مى رسيدم واز يشت در مى كفتم : السلام عليكك يا نبى الله ! اكر آن حضرت آهسته و آرام سرفه مى كردء به خانه 


برمى كُشتم . و كّرنه بر حضرتش وارد مى شدم . 


؟. على (ع ) فرموده است كه من وقت مخصوصى داشتم كه به خدمت بيغمبر برسم . جون مى آمدم » اجازه ورود مى كرفتم » 


اكر بيغمبر به نماز ايستاده بود آرام سرفه مى كرد, و اككر كارى نداشت به من اجازه ورود مى داد. 


*. على (ع ) فرموده است كه من در هر روز دو نوبت اجازه ديدار خصوصى با ييغمبر خدا را داشتم : يكى در شب و ديكرى 


در روز. هر كاه شب به خدمتش مى رسيدم آن حضرت آرام سرفه مى كرد .200١8(‏ 


در زير احاديثى را كه بيانكر فراكيرى ائمه اهل بيت (ع ) از يدرشان اميرالمؤ منين على 


(ع ) مى باشد و بنا به دستور رسول خدا (ص ) كرفته است » مى آوريم . 
فرمان ييامبر (ص ) به على (ع ) مبنى بر نكارش براى ديكر ائمه (ع ) 


در امالى شيخ طوسى و بصائر الدرجات و ينابيع الموده از احمد بن محمد بن - على » به نقل از امام باقر (ع ) از يدرانش - 
عليهم السلام - آمده است كه كفت رسول خدا (ص ) به على (ع ) دستور داد: 


آنجه را به تو مى كويم بنويس . على يرسيد: اى رسول خدا! از آن مى ترسى كه فراموش كنم ؟ بيغمبر فرمود: نه » ترس از 
فراموشيت ندارم . جون از خدا خواسته ام كه حافظه ات را نيرو بخشد و دجار فراموشى نككرداند» بلكه آن را براى امامان بعد 
از خودت بنويس . على (ع ) مى كويد از حضرتش يرسيدم : اى ييامبر خدا! شركاى من در امامت كيانند؟ ييامبر (ص ) فرمود: 
امامان از فرزندان تو مى باشند و مايه خير امت من هستند و دعاى امتم به خاطر آنها به اجابت مى رسد و به خاطر آنهاست كه 
خداوند بلاها را ازايشان دور مى كند واز آسمان رحمت بر آنها فرود مى آورد. آنككاه اشاره به حسن (ع ) كرد و فرمود: اين 


نخستين ايشان » و با اشاره به حسين (ع ) فرموده امامان از فرزندان حسين هستند .)3٠١9(‏ 
اميرالمؤ منين على (ع ) به همين مطلب در كفتارش در مسكن اشاره كرده و آن را ابواراكه )2٠١٠١(‏ جنين روايت نموده است : 


ما در مسكن در خدمت اميرالمؤ منين على (ع ) بوديم و در مورد ميراثى كه آن حضرت از ييامبر خدا (ص ) برده 


است بحث مى كرديم » بعضى مى كفتند: على (ع ) شمشير ييغمبر را به ارث برده است » و كروهى معتقد بودند كه قاطر آن 
حضرت را. جمعى نيز عقيده داشتند كه نوشته اى را كه در غلاف شمشير خود دارد از ييغمبر به ارث برده است . در اين حال 
بوديم كه على (ع ) بر ما وارد شد و فرمود: به خحدا سوكند اككر فرصت مى يافتم » تا يكك سال براى شما سخن مى كفتم » 
بدون اينكه در طى آن كلامى را تكرار كنم . و خدا مى داند كه مرا نوشته هاى بسيارى است ويزه ييامبر و اهل بيتش » و نيز 
جزوه اى است به نام عبيطه » كه جيزى سخت تراز آن بر عرب نيامده » در آن قيد شده كه در ميان عرب شصت قبيله باطل و 


مطرود وجود دارد كه ايشان را از دين خدا بهره اى نمى باشد .)0١١١(‏ 


يس از اميرالمؤ منين (ع )» ائمه اهل بيت فرزندان آن حضرت تمامى آن نوشته ها را بزركوارى از بزركوار ديكرء به ارث برده 
اند. روايات زير كوياى اين مطلبند؛ 


در بصائر الدرجات از جابر بن يزيد آمده است كه كفت : امام باقر (ع ) فرمود: مرا از مرحمتى ييامبر اسلام (ص ) نوشته اى 
است شامل نوزده كتاب .)0١١7(‏ 


وازفضيل بن يسار روايت شده كه امام باقر (ع ) به وى فرمود: 


اى فضيل ! كتاب على كه هفتاد ذراع طول داشته در نزد ماست و روى زمين جيزى وجود ندارد كه مورد احتياج باشدء مكر 


اينكه در آن نوشته آمده است ؛ حتى 


ديه خراش جزئى . آنككاه براى نشان دادن جنان خراشى , با دست » خطى بر انككشت ابهام خود كشيد .)13١1(‏ 


واز حمران بن اعين آمده است كه امام باقر (ع ) اشاره به صندوق بزركى كرد و فرمود: اى حمران ! در اين صندوق نوشته اى 


بكيريم » جنان كه خداوند دستور داده است حكومت خواهيم نمود واز نوشته هاى اين صحيفه تجاوز نخواهيم كرد .)1١15(‏ 


واز محمد بن مسلم آمده )3١10(‏ استكه امام باقر (ع ) فرمود: در نزد ما صحيفه اى به خط على (ع ) و به طول هفتاد ذراع 
است كه ما از آنجه در آن است ييروى كرده » از دستورهاى آن تجاوز نمى كنيم . از حضرتش يرسيدم : آن نوشته شامل جه 


به ما برسد» جيزى نخواهد بود مكر اينكه در آن نوشته آمده وبه موجب آن عمل خواهيم كرد .20١18(‏ 


بنا به روايتى ديكر: هر كاه حكومت به ما برسد» هيج جيز نخواهد بود مكر اينكه دستورالعملش در آن آمده و ما بر طبق آن 
عمل خواهيم نمود .)1٠١١19(‏ 


همجنيز از محمد بن مسلم 


به نقل از امام باقر يا صادق - عليهماالسلام - آمده است كه فرمود: در نزد ما صحيفه اى است از كتاب يا مصحف على (ع ) به 


وازعبدالله بن ميمون )1٠١14(‏ به نقل از امام صادق (ع ) از يدرش امام باقر (ع ) آمده است كه فرمود: در كتاب على (ع ) هر 


جه مورد نياز باشد آمده » حتى ديه خراش جزئى و فشار شديد .)03١7١(‏ 


ونيز در كتاب ياد شده به نقل از مروان آمده است كه كفت : شنيدم امام صادق (ع ) مى فرمود: در نزد ما كتابى از على (ع ) 
است به طول هفتاد ذراع .20١71(‏ 
و بنا به روايتى : على (ع ) جيزى را در آن از دست ننهاده , مككر اينكه آن را نوشته است ؛ حتى ديه خراش جزئى .)3١77(‏ 


وازامام صادق (ع ) آورده است كه فرمود: به خدا سوكند كه مارا صحيفه اى است به طول هفتاد ذراع كه در آن » همه 
آنجه را كه مردمان به آن نيازمند باشند آمده ؛ حتى ديه خراش . اين كتاب كفته ييامبر خدا (ص ) است كه على (ع ) آن را به 


دست خود نوشته .)1١77(‏ 


و از عبدالله بن سنان )3١7(‏ آمده كه ككفت : شنيدم امام صادق (ع ) مى فرمود: در نزد ما يوستى است به طول هفتاد ذراع كه 


ييامبر خدا (ص ) فرموده و على (ع ) آن را به دست خود نوشته ودر آن» 


آنجه مورد نياز باشد آمده ؛ حتى ديه خراش .)3١70(‏ 


واز منصور بن حازم )3١78(‏ آمده است كه امام صادق (ع ) فرمود: ما را صحيفه اى است كه آنجه مورد نياز باشد در آن 


نوشته شده ؛ حتى ديه خراش .)0١079/(‏ 


واز عثمان بن زياد آمده كه كفت : بر امام صادق (ع ) وارد شدم . آن حضرت به من فرمود بنشينم . من فرمان برده » نشستم . 
آنككاه امام (ع ) انككشتانش را به يشت دستم كشيد و فرمود: حتى ديه اين را هم مى دانيم » و كمتر ازاين راهم .)20١78(‏ 


واز منصور بن حازم و عبدالله بن ابى يعفور آمده است كه امام صادق (ع ) فرمود: در نزد من صحيفه اى است به طول هفتاد 


ذراع و آنجه مورد نياز باشد در آن نوشته شده ؛ حتى ديه خراش جزئى .20١79(‏ 
واز عبدالرحمان بن ابى عبدالله )1١1:0(‏ آمده كه شنيدم امام صادق (ع ) مى فرمود: 


در خانه ما صحيفه اى است به طول هفتاد ذراع كه خداوند حلال اف راقرار تدادة »مكر اكه در أن توشتة شلده: جه 
ر يعه أى . راع و و حرامى را فرار 7 رادو حلى 
ديه خراشى را .)1١71(‏ 

واز محمد بن عبدالملكك )3١77(‏ آمده است كه كفت : ما شصت نفر در محضر امام صادق (ع ) نشسته بوديم كه شنيدم آن 
حضرت فرمود: به خدا سوكند كه مارا صحيفه اى است به طول هفتاد ذراع كه خداوند حلال يا حرامى را قرار نداده » مكر 


اينكه در آن صحيفه نوشته شده است ؛ حتى ديه خراش جزئى .)1١77(‏ 


و از سليمان بن خالد زع )٠١‏ آمده است كه 


امام صادق (ع ) فرمود: در نزد ما صحيفه اى است به طول هفتاد ذراع كه كفته رسول خدا (ص ) و به خط على (ع ) است هيج 


خلال وعترامئ نيشت نكر ايتكه ذر آن اند ة اث ؟ حت ديه خرائن ححزكى 80 


وازحماد آمده كه امام صادق (ع ) فرمود: خداوند حلالل و حرامى را قرار نداده » مكر اينكه مانند حدود خانه » حد و 
مقدارش معلوم و مشخص است . و حلال محمد (ص ) تا روز قيامت حلال است و حرامش تا روز قيامت حرام است . و مارا 
صحيفه اى است به طول هفتاد ذراع كه خداوند هيج حلالل و حرامى را قرار نداده » مكر اينكه در آن صحيفه آمده است . 
آنجه از راه است ء از راه » و آنجه را مربوط به خانه است ء از خانه كفته ؛ حتى ديه خراش جزثى و تازيانه و نيم تازيانه را 
رع" 1), 


وازعبدالله بن ايوب »23١77(‏ به نقل از يدرش آمده كه امام صادق (ع ) فرمود: على (ع ) شيعيان خود را رها نكرده كه 
نيازمند به كسى باشند تا حلال و حرام را به آنان ياد دهدء ما در كتاب على (ع ) حتى ديه خراش را هم ديده ايم . اكر شما آن 
كتاب را مى ديديد» مى دانستيد كه آن از كتابهاى اولين و بسيار عزيز و معتبر است .)1٠١78(‏ 


واز محمد بن حكيم )3١9(‏ به نقل از امام كاظم (ع ) آمده است كه فرمود: يبشينيان شما كه حكم به قياس مى كردند به 
هلاكت افتادند. جه » 


خداى تبارك و تعالى هيج ييامبرى را از دنيا نبرده » مككر اينكه دين خدا را از حلال و حرام براى او كامل نموده است . ييامبر 
اسلام (ص ) نيز آنجه را كه در روزكارش نيازمند آن بوديد براى شما آورد» يس از مركش شما به اوء و به اهل بيت او يناه 
برديد. اينكك بدانيد كه در نزد اهل بيت او صحيفه اى است كه حتى ديه خراش هم در آن نوشته شه است . آنككاه فرمود: ابو 


حنيفه كسى است كه مى كويد: على (ع ) جنين كفته و من جنين مى كويم !)٠١©0(‏ 


و در بصائر الدرجات و كافى » از بكر بن كرب )٠١5١(‏ صيرفى آمده است كه امام صادق (ع ) فرمود: آنها كجا هستند و شما 
كجا! آنها جه مى خواهند و جرا به شما خرده مى كير ند و شما را رافضى مى نامند؟ آرى به خدا سوكند كه شما ييرو حق بوده 
» تركك دروغ كرده ايد. به خدا قسم كه ما را جيزى است كه نياز ما را به كسى نمى اندازد» بلكه مردمان به ما نيازمندند. ما 
(؟؟6١0),‏ 


نام كتاب على (ع ) در احكام 


ائمه اهل بيت (ع ) نام كتابى را كه ييامبر خدا (ص ) در احكام بر على (ع ) املا فرموده است جامعه كفته اند. اين مطلب از 
روايات زير معلوم مى كردد: 


در كافى و بصائر الدرجات از ابوبصير آمده است كه كفت من بر امام صادق (ع ) وارد 


شدهء كفتم : 


- فدايت شوم ! من از شما سوالى دارم . آيا كسى هست كه سخنانم را بشنود؟ امام صادق (ع ) يرده اى را كه بين دو اتاق 


آويخته شده بود به كنارى زد وواسر درون آن اتاق كرد و يس از آنكه دانست كسى در آنجا نيست » فرمود: 


- فدايت شوم . شيعيانت مى كويند كه بيامبر خدا (ص ) بر روى على درى از علم كشوده كه از آن در هزار در ديكر باز مى 


شود...امام فرمود: 
- اى ابومحمد! جامعه در نزد ماست , و ديكران جه مى دانند كه جامعه جيست . يرسيدم : 
- فداى تو كردم . جامعه جيست ؟ فرمود: 


- نوشته اى است به طول هفتاد ذراع به ذراع رسول خدا (ص ) و املاى آن حضرت .» كه از دو لب شريفش بيرون آمده و على 
(ع ) آن را بدست خود نوشته » ودر آن از همه حلالها و حرامهاء وهر جه را مردم به آن نياز داشته باشند» آمده است ؛ حتى 


ديه خراش جزئى . آنكاه امام با دست خود به من زد و فرمود: 

- اى ابومحمد! اجازه مى دهى ؟ كفتم : 

- فداى تو كردم . من در اختيار شما هستم » هر جه مى خواهى انجام ده . يس با دستش فشارى اندكك به من داد و فرمود: 
- حتى ديه اين را. واين كلام را با كمى خشونت ادا كرد. و كفتم : 

- به خدا سوكند كه اين حقيقت علم است .)1١©7(...‏ 


همجنين از سليمان بن 


خالد آمده است كه امام صادق (ع ) فرمود: ما را صحيفه اى به نام جامعه است كه هيج حلال و حرامى نيست مككر اينكه در 


آن آمده ؛ حتى ديه خراش جزئى .)3١©5(‏ 


ودر روايتى ديكر: در نزد ما صحيفه اى است به طول هفتاد ذراع به املاى بيامبر خدا (ص ) و خط على (ع ). هيج حلال و 


حرائق. ست مكز ايدكه در آن صحيفه آمده است ؛ حتى ديه خراش جزئى .)٠١©0(‏ 


و از على بن رئاب )0١68(‏ آمده كه از امام صادق از محتواى جامعه يرسيده شد. آن حضرت فرمود كه طول آن صحيفه هفتاد 
ذراع است و بر يوستى نوشته و ييجيده شده و در آن هر جه را كه مردمان را نياز باشد آمده و هيج موردى نيست كه در آن 


نوشته نشده باشد؛ حتى ديه خراش جزئى .)٠١51(‏ 


و در بصائر الدرجات از ابوبصير آمده است كه امام صادق (ع ) در حالى كه سخن از ابن شبرمه )٠١68(‏ و فتواهاى او در ميان 


املةة است ؛ حتى ديه خراش جزئى ,)١ ١١‏ 


و در كافى و بصائر الدرجات از ابوشيبه )3١00(‏ آمده كه امام صادق (ع ) فرمود: دانش ابن شبرمه در برابر جامعه » كه املاى 


بيامبر خدا (ص ) و به خط على (ع ) است » كمراهى محض است . در جامعه جاى حرفى براى كسى باقى نمانده است . زيرا 


در آن حلال و حرام آمده است . 


طرفداران قياس » علم به احكام را از راه قياس مى جويندء اين است كه بجز دور شدن از هدف اصلى جيزى به دستشان نمى 


انهه خدا باقان جور فوانت آي 01 


خدا (ص )از جبرئيل » از خداى تباركك و تعالى آمده بود استناد مى كردند. 
كتاب جفر و مصحف فاطمه (س ) 


يكى جامعه كه در آن احكام حلال و حرام آمده » و ديكرى جفر كه در آن اخبار و رويدادهايى كه بعدها به وقوع مى ييوسته 


ثبت شده بود. 


كتاب سومى نيز از مادرشان فاطمه زهرا (س )» دختر ييامبر خدا (ص »).» به نام مصحف فاطمه وجود داشته كه آن نيز شامل 
اخبار و رويدادهاى آينده بوده است . كتابهاى سه كانه مزبور هر سه به خط على (ع ) بوده و شرح آن به موجب احاديث ائمه 


اهل بيت (ع ) از اين قرار است . 


در بصائر الدرجات از ابومريم )٠١01(‏ آمده است كه امام باقر (ع ) به من فرمود كه جامعه در نزد ماست . طول آن هفتاد ذراع 
است و در آن همه جيز به ثبت رسيده ؛ حتى ديه خراش جزئى . آن كتاب املاى ييغمبر خدا (ص ) است و به خط على (ع ). و 


أن بر رؤق بوستئ عكاطى وشتة شداء است:. آن كان مشكمل ات بز آنحه:د رز كدشته زوى داده و هريحة دن ١‏ بده نا روق 


نيز در بصائر الدرجات از طرق متعدد از امام صادق (ع ) آمده كه آن حضرت به مردمانى كه به خدمتش رسيده و از ميراث 
ييغمبر (ص ) براى على (ع ) و ميراث آن حضرت براى فرزندش حسن مى يرسيدند» فرموده است : ييامبر خدا (ص ) براى ما 
كتابى بر جاى كذاشته كه آنجه مورد نياز باشد در آن آمده است ؛ حتى ديه خراش جزئى و ناخن . وفاطمه (س ) نيز 


مصحفى بر جاى نهاده كه قرآن نيست ... .)1١8(‏ 


نيز در آن كتاب از ابان بن عثمان » از على بن الحسين » از امام صادق (ع ) آمده است كه فرمود: عبدالله بن الحسن )1٠١00(‏ 
اعلام كرده كه او آن را مى داند كه همه مردم مى دانند. آن وقت امام (ع ) به سخن خود ادامه داد و فرمود: عبدالله بن الحسن 
درست كفته » او جيزى بيشتر از مردم نمى داند. اما به خدا سوكند كه در نزد ما جامعه وجود دارد كه حلال و حرام در آن 
نوشته » و همجنين جفر. آيا عبدالله بن الحسن مى داند كه جفر جيست ؟ يوست يزغاله است يا كوسفند؟ مصحف فاطمه هم در 
نزد ماست كه به خدا سوكند در آن حتى حرفى از قرآن نيامده » بلكه املاى ييامبر خدا (ص ) است و به خط على (ع ). عبدالله 


بن الحسن » آن وقت كه مردم 


ال سواسو كت ده ديعن يرستك و اورا زيز مياق عود بكرتة ملام تزائة ركنن (82 1 


نيز در آن كتاب از ابان بن عثمان به نقل از على بن ابى حمزه همانند حديثى كه كذشت روايت شده كه در يايان آن آمده 
اليك آنا ا'انه ركيد تكو اها شنب كة درون قاقت ثنما ذامان هادرا يكرتك و ما :ذامان باسرهمات راق كامورهان جك نه 


دامان رحمت خدا بزند (/81١٠1)؟‏ 
سر توشت كه افرار ببامير يو كتانهايشن 
در بصائر الدرجات از على بن سعيد )٠١88(‏ آمده است كه امام صادق (ع ) در ضمن سخنانش فرمود: 


جك افزاز نامير خندا«(ض ) وشمشير وززهعش دز ترد اسك يه دا تصحف فاطمة» كه ابداى ازقران.ذر اث نامدمع 
بلكه املاى ييامبر خدا (ص ) و به خط على (ع ) است » در نزد ما مى باشد. و قسم به خدا كه جفر هم در نزد ماست » و جه 
مى دانند كه در جفر جه جيز است ؟ قطعه يوستى است از كوسفند يا شتر؟ آنككاه رو به ما كرد و فرمود: شما را مده باد! آيا 
خرسند نمى شويد كه در روز قيامت در حالى قدم به صحراى محشر بككذاريد كه جنكك به دامن على (ع ) زده باشيد و على 
جنكك به دامن ييامبر خدا (ص ) زده باشد (89١1)؟‏ 


نيز در آن كتاب از محمد بن عبدالملك آمده كه كفت : ما شصت نفر بوديم ودر نزد امام صادق (ع ) نشسته بوديم كه 


عبدالخالق بن عبدربه بر حضرتش وارد شد و به امام 


(ع ) ككفت : من در نزد ابراهيم بن محمد ن: نشسته بودم كه به وى كفتند شما كفته ايد: 


در نزد ما كتاب على است . و ابراهيم بن محمد در ياسخ آنها كفت : به خدا قسم كه على (ع ) كتابى بر جاى نككذاشته » و اكر 
هم كذاشته باشد, بجز ياره يوستى خشكك و بى مصرف نيست كه اكر آن در نزد اين برده من مى بود هيج اهميتى به آن نمى 


دادم ! امام (ع ) با شنيدن اين سخنان از جاى خود جابجا شد و رو به ما كرد و فرمود: 


به خدا س وكند جنين نيست كه مى كويند. دو محفظه جرمين است كه در آن نوشته ها است . يوستهايى هستند تر و تازه كه در 
يكى » كتابها قرار دارد» و در ديكرى جنكك افزار بيامبر (ص ). به خدا سوكند كه كتابى داريم به طول هفتاد ذراع كه خداوند 
حلال و حرامى را قرار نداده » مككر در آن آمده است ؛ حتى ديه خراش . و با نان » خطى بر روى ساعد خود كشيده و جنان 


خراشى را عملا نشان داد. و فرمود نزد ما مصحفى است كه سوكند به خدا آن مصحف . قرآن نمى باشد .)02١8:(‏ 
وازعبدالله بن سنان آمده كه به حصرت امام جعفر صادق (ع ) از رويدادهاى جنكى و صدمات ناشى از آن به فرزند امام 


حسن (ع ) كزارش مى دادند و ما هم در محضر آن امام از جفر نام برديم . امام (ع ) فرمود: به خدا سوكند در نزد ما دو قطعه 


بوسث وو بره وبز 


نوشته شده هست كه ء به املاى ييامبر خدا (ص ) و خط على (ع ) است . و به غير از آن » صحيفه اى به طول هفتاد ذراع كه 


در آن آنجه را مورد نياز مردمان باشد» آمده است ؛ حتى ديه خراش جزئى .)1١2١(‏ 


و در روايت ابوالقاسم كوفى آمده است كه كفت : از جفر با نواده امام حسن (ع ) سخن مى كفتند و كفتند جفر جيزى نيست 
إاين ماجرارا كسى به كوش امام صادق (ع ) رسانيد. آن حضرت فرمود: جفر در محفظه جرمين » از يوست بره و بز وايراز 
علم است .)0١85(‏ 


ودر حديث عبدالله سنان به دنبال حديث بالا آمده است : به املاى ييغمبر (ص ) واز دو لب مباركش به خط على (ع ) 
.)٠١969(‏ 


واز سليمان بن خالد آمده كه كفت : امام جعفر صادق (ع ) فرمود: در جفرى كه از آن سخن مى كويند» جيزهائى است كه 
آنأن راتاراحت مى كشد: زيرا اناه حق نمى كوننة: و هرجه دن جفر امد همه حق ات . انها اكز راست مى كويد 
داوريها و مسائل مربوط به ارث را كه على (ع ) در آن به داورى يرداخته است بياورند. از آنها از سهم الارث خاله ها و عمه 


ها بيرسيد. مصحف فاطمه (س ) را نشان بدهند كه در آن وصيت آن بانو آمده و سلاح ييامبر خدا (ص ) راو...(2١20.‏ 


واز معلى بن خنيس )٠١28(‏ به نقل از امام صادق (ع ) آمده كه آن حضرت درباره يسر عموهايش فرمود: من خوشتر دارم 


اكر آنها شما را به خود بخوانند, به نرمى با آنها برخورد كرده , بككوييد: ما آن جنان نيستيم كه به شما كفته اندء بلكه ما 
مردمى هستيم خواهان علم دين ؛ هر كجا و در نزد هر كس كه باشد. اككر در نزد شماست . ما در هر مورد از شما بيروى مى 
كنيم » و اكر در نزد كس ديكرى باشد» مى كرديم تا دارنده آن را بيابيم . آنكاه امام (ع ) به سخن خود ادامه داد و فرمود: 
كتابها جامعه » جفر» مصحف فاطمه (س ) همه در نزد على بن ابى طالب (ع ) بود تا اينكه عازم عراق شد و همه آنها را به ام 


نيز در آن كتاب از على بن سعد يا سعيد آمده كه كفت : من در نزد امام صادق (ع ) نشسته بودم و كروهى از ياران ما نيز 
حضور داشتند كه معلى بن خنيس به آن حضرت كفت : فداى تو كردم ! از حسن بن الحسن به شما جه رسيد! آنكاه طيار به 
را ديدم كه بر دراز كوشى سوار شده» كروهى زيديه بيرامونش را كرفته بودند...و طيار سخنانى را كه بين او و محمد بن 


عبد الله در آن 


ملاقات كذشته بود به سمع امام (ع ) رسانيد. امام در جواب او راجع به جفرء فرمود: يوست كاو دباغى شده اى است جون 
مشكك آب . كه ير است از نوشته ها و علومى كه مردمان تا روز قيامت به آن نيازمند خواهند بود. آن را ييامبر خدا (ص ) املا 
كرده و على (ع ) به دست خود نوشته است . ونيز مصحف فاطمه كه در آن حتى آيه اى از قرآن نمى باشد. و نيز انككشترى 


بيامبر خدا (ص ) و زره و شمشير و يرجم مخصوص آن حضرت در نزد من است . )1٠١81(‏ 


وازعنبسه بن مصعب )٠١28(‏ آمده كه كفت : ما در نزد امام صادق (ع ) نشسته بوديم ...و در آخر حديث سخن امام (ع ) را 
در باره دو محفظه جنين آورده است : هر كدام را محتوايى كوياست . جنكك افزارهاى ييامبر خدا (ص )» كتابها و مصحف 
فاطمه (س ) همه در آن است . به خدا سوكند كمان نمى كنم كه آن قرآن باشد .)1١28(‏ 


از ياره اى احاديث جنين برمى آيد كه در مصحف فاطمه (س »). علاوه بر آنجه در احاديث كذشته آمده » سخنانى از فرشته 
اى آمده كه يس از وفات ييامبر خدا (ص ) به دلدارى و تسلاى آن بانو به وى سخن مى كفته است . روايت حماد بن - زيد 


از امام صادق (ع ) مبين اين مطلب است . 


در كافى از حماد بن زيد )٠١70(‏ آمده است كه امام صادق (ع ) فرمود: جون خداى تعالى ييامبرش (ص ) را به سوى خود 


فراخواند» فاطمه 


(من) .واائهسسة فقدان يكار آناجنان.عدزن و الندوهكرا كرفت ك«سكيتى, ان وانجرز داق عزوجل كدى ديكر تمن ذاننااين 
بود كه خداوند فرشته اى را ماءمور ساخت تا با وى به سخن كفتن ببردازد و غم از جهره اش بزدايد...تا آنجا كه مى فرمايد: 
فاطمه (س ) ماجرا را به على (ع ) كفت و امام نيز آنجه را مى شنيد» مى نوشت . تا اينكه از آن نوشته ها كتابى فراهم كشت . 
آنكاه امام در تشريح آن كتاب فرمود: در اين مصحف از حلال و حرام مطلبى نيامده » بلكه ير است از وقايع و رويدادهاى 
آينده (1/ا١٠).‏ 


وازابوعبيده آمده كه يكى از ياران ما از موضوع جفر از امام صادق (ع ) يرسيد. امام در ياسخ او فرمود: 
- محفظه اى است از يوست كاو نرء ير از علم . يرسيد: 
- يس جامعه جيست ؟ فرمود: 


- نوشته اى است به طول هفتاد ذراع بر يهنه يوستى و ييجيده درهم » به بزركى ران شتر دو كوهانه . و آنجه را مردم نيازمند 


آناشية كر ان امدواافنة وفرق نشت كان أن كاسن سر د يكراش كوابجكى ‏ روسين: 


- شما هر جه به ذهنتان مى رسدء از لازم و غير لازم » مى برسيد. فاطمه (س ) بس از وفات بيامبر خدا (ص ) هفتاد و بنج روز 


زنده بود...تا آنجا كه مى فرمايد: خداوند انق فرشته را فرستاد تا مصيبت فقدان يدر رابراو تسكي: دهد 


واوراازغم واندوه برهاند واز يدر و مقام و منزلت او آكاهش كند و به وى اطلاع دهد كه يس از او بر فرزندان او جه 


خواهد كذشت و همه آنها را على (ع ) مى نوشت )1١77(...‏ 


روايات حاكى از اينكه ائمه اهل بيت (ع ) كتاب جامعه اميرالمؤ منين را در احكام » و جفر و مصحف فاطمه راء كه در آنها از 


حوادث آينده سخن رفته » به ارث برده اند» به تواتر رسيده است . 


كه به آن جفرابيض مى كفته اند. همجنين جنكك افزار رسول خدا (ص ) را ائمه (ع ) به ارث برده اند و در محفظه اى جداكانه 


و جرمين از يوست كاو نر نكتّهدارى مى كرده اند كه به آن جفر احمر مى كفته اند. 

كنجينه هاى مواريث اثمه (عليهم السلام ) 

در كافى و بصائر الدرجات از حسين بن ابى العلا ءآمده است 

در كافى و بصائر الدرجات از حسين بن ابى العلاء )3١9/7(‏ آمده است كه كفت شنيدم امام صادق (ع ) مى فرمود: 
- جفرابيض نزد من است . يرسيدم : 

- در جفرابيض جه جيز وجود دارد؟ فرمود: 


- زبور داود» تورات موسى » انجيل عيسى » صحف ابراهيم » و همه حلالها و حرامهاء و مصحف فاطمه كه قرآن نيست و آنجه 


تازيانه و نيم تازيانه و ربع تازيانه و خراش اندكك نيز آمده 


ست . و جفراحمر هم در نزد من است . يرسيدم : 
- در جفر احمر جه جيز وجود دارد؟ فرمود: 
- جنك افزار ييامبر خدا (ص .)٠١1/(...)‏ 


اينكه امام (ع ) فرموده است : آنجه مردم را نيازمند ما مى كند در آن است ...منظور اين است كه در آن محفظه » كتاب على 


(ع ) قرار دارد و در آن كتاب آنجه مردم به آن نياز دارند آمده است . 


وازابوحمزه )0٠١10(‏ آمده است كه امام صادق (ع ) فرمود: در مصحف فاطمه جيزى از قرآن نيامده » بلكه كلماتى است كه 


يس از رحلت يدرش (ص ) به وى القا شده است .)00١7/8(‏ 
ودر روايتى ديكر امام فرموده است : مصحئ فاطمه در نزد من است واز قرآن جيزى در آن نيامده است (//و١٠)!‏ 


امام (ع ) در احاديث متعددى تاكيد مى كند كه در مصحف فاطمه از قرآن جيزى نيامده است » تا به خاطر لفظ مصحف .» امر 


بر مردم مشتبه نشود؛ همجنان كه در زمان ما جنين شده است ! 


آنجه در اين بخش درباره مداركك علوم در مكتب اهل بيت (ع ) آورديم » بنا به قاعده : اثبات شىء نفى ما عدا نمى كندء به 
اين معنى نيست كه مداركك علوم ائمه اهل بيت (ع ) تنها همينها مى باشند و بس . كما اينكه از امام موسى كاظم (ع ) آمده 
كه آن حضرت فرموده است : مبلغ علمنا على ثلاثه وجوه : ماض و غابر و حادث . فاما الماضى فمفسرء و اما الغابر فمزبور» و 
اما الحادث فقذف فى القلوب , و نقر فى الاسماع ... 


كمال 


علم ما شامل سه قسمت است : كذشته و كذرا و حادث . اما كذشته امرى است توضيحى و تشريحى » كذرا علمى به ثبت 
رسيده و مسجل »ء اما علوم حادث و شدنى » علومى است كه در دل ما افكنده مى شود و به كوشهايمان برخورد مى كند» و 


اين قسمت سوم بالاترين حد دانش ماست و هيج ييامبرى يس از ييامبر ما نخواهد بود .)1١178(‏ 
شرح و تفسيراين حديث 


علا-مه مجلسى اين حديث را در مرآه العقول شرح كرده كه فشرده آن از اين قرار است : مبلغ علمنا يعنى مرز نهائى و كمال 
دانش مايا مرز شروع و خاستكاه آن . ماض به مهناى علم به امور كذشته است . غابر به معناى علم به امور آينده است وازه 


غابر به معنى باقيمانده با وازه ماضى به معنى كذشته از اضدادند. 
فاما الماضى فمفسر يعنى علوم كذشته را ييامبر خدا (ص ) براى ما تشريح و تفسير فرموده است . 


و اما الغابر فمزبور يعنى علوم مربوط به آينده حتمى كه در جامعه و مصحف فاطمه و غيره كه براى ما آمد, و شرايع و 
احكامى كه درون آنها ويا در يكى از آنها است . 


و ما الحادث يعنى ييش آمدهاى تازه و حتمىء يا علوم ومعارف ربانى يا تفصيل مجملات . 
فقذف فى القوب يعنى از راه الهام و بدون واسطه فرشته اى و تنها از سوى خداى تعالى در دل افكنده مى شود. 


او نقر فى الاسماع يعنى به وسيله سخن فرشتكان به كوش ايشان خوانده مى شود. اين قسمت برترين و والاترين دانش ايشان 


ابت بدان جهت كه ويه آنان بوده و بدون واسطه 


انسانى به ائمه - عليهم السلام - رسيده » و يا ازاين جهت كه دو علم كذشته را جنين ويزكى اى نبوده است و برخى از 
خواص صحابه » جون سلمان و ابوذرء به وسيله شخص بيامبر خدا (ص ) به ياره اى از آنها آ كاه شده اند. و عده اى از اصحاب 


ايشان نيز آن كتابها را به جشم خود ديده و بر آنها وقوف يافته اند. 


اما از آنجا كه اين سخن امام (ع ) مرادف ادعاى نبوت است .» و اينكه در نظر مردم علم به غيب و اخبار آن ويزه انبياء مى 
باشدء اين تو هم را با اين سخن كه ولا نبى بعد نبينا بعد از ييامبر ماء ديكر ييامبرى نخواهد بود نفى كرده است . فرق بين نبى و 
محدث در اين است كه ييامبر به هنكام دريافت حكم » فرشته را مى بيند» اما محدث تنها صدا را مى شنود. يايان شرح مجلسى 


ره. 

در كتاب كافى از امام محمد باقر (ع ) آمده است كه فرمود: اوصياى محمد - عليه و عليهم السلام - همككى محدث مى باشند. 
و امام موسى كاظم (ع ) فرموده است : ائمه (ع )؛ دانشمندانى راستكوء خوش فهم و محدث مى باشند. 

همجنين از محمد بن مسلم آمده كه در خدمت امام صادق (ع ) بحث محدث يبش آمدء امام عليه السلام فرمود: محدث كسى 


است كه صداى فرشته را مى شنودء ولى او را نمى بيند. كفتم : فداى تو كردم ! آن وقت او جطور مى فهمد كه آن . سخن 


فرشته است ؟ فرمود: به او حالتى از آرامش 


واطمينان دست مى دهدء طورى كه مى داند سخن » سخن فرشته است .)1١9/4(‏ 


همانند روايت ام المؤ منين عايشه درباره خليفه عمر. او مى كويد: 


ييامبر خدا (ص ) فرموده است در امتهاى ييش از شما محدثانى وجود داشته اند كه اكر بنا باشد در امت من هم از آنها يافت 


شوند» عمر بن خطاب يكى از ايشان خواهد بود. 


ابو هريره نيز مانند اين حديث را در حق عمر آورده است (20080. اما ازاين قبيل احاديث » هر جا در مدارك مكتب خلفا 
آمدهء اين نكته در آن نيامده كه يكى از ايشان كتابى را از ييامبر خدا (ص ) به ارث برده باشد؛ همانند آنجه با همه صراحت 


و آشكارى درباره ائمه اهل بيت (ع ) آمده است . 
اينكك به بينيم كه اين كتابها بين ائمه عليهم السلام جكونه دست به دست كرديده است . 
ائمه » على و حسنين و سجاد و باقر عليهم السلام 


در بصائر الدرجات از معلى بن خنيس آمده است كه امام صادق (ع ) فرمود: كتابها در نزد على (ع ) بود و جون آن حضرت 
عازم عراق كرديد, آنها را به ام سلمه امانت سبرد. و آنككاه كه على (ع ) به شهادت رسيدء كتابها به امام حسن (ع )» و يس از 
او به امام حسين (ع ) رسيد. زمانى كه حسن (ع ) شهيد شدء كتابها به على بن الحسين و از او به يدرم امام باقر (ع ) رسيده 
است .)٠١41١(‏ 


در 


بصائر الدرجات سه روايت ديكر در اين زمينه آمده كه دو روايت آن ازام سلمه است ؛ از اين قرار او مى كويد: 


نيز به همين معنى مده است .)1١87(‏ 
در كافى از سليم بن قيس آمده است : 


به هنكام وصيت اميرالمؤ منين على (ع ) و زمانى كه فرزندش حسن را وصى خود قرار داد و حسين (ع ) و محمد وهمه 
فرزندان و سران شيعه واهل بيت خود را بر آن كواه كرفت » حضور داشتم . اميرالمؤ منين على (ع ) كتاب و جنكك افزار را به 
فرزندش حسن (ع ) تحويل داد و فرمود: اى فرزند! ييامبر خدا (ص ) مرا فرمان داده كه تو را وصى خود كردانم و كتابها و 
جنكك افزار خودم را به تو تحويل دهم ؛ همان كونه كه ييامبر مرا وصى خود قرار داد و كتابها و سلاح خود را به من تحويل 
داد. و به من امر فرموده كه به تو دستور دهم كه جون مركت فرا رسد آنها را به برادرت حسين تحويل دهى . آنككاه اميرالمؤ 
منين رو به حسين كرد و به او فرمود: ييامبر خدا (ص ) به تو نيز فرمان داده تا آنها را به اين فرزندت تحويل دهى . در اينجا 


اميرالمؤ منين (ع ) دست على بن الحسين را در دست كرفت و به او فرمود: و به تو نيز امر كرده كه آنها را به فرزندت 


محمد بن على تسليم كنى و از جانب ييامبر خدا (ص ) و من به او سلام برسانى .)1١817(‏ 


مؤ لف مى كويد: آنجه را كه اميرالمؤ منين (ع ) به فرزندش امام حسن (ع ) تسليم كردء يكى كتاب بود و آن به غير از 
كتابهايى است كه آن حضرت به هنكام مهاجرتش از مدينه به عراق در نزد ام المؤ منين ام سلمه سبرد و آن بانو هم يس از 
بازكشت امام حسن (ع ) به مدينه به وى تحويل داد. 


مواريث امامت و امام سجاد (ع ) 
در كتاب غيبه شيخ طوسى » مناقب ابن شهر آشوب و بحارالانوار مجلسى از فضيل آمده كه امام باقر (ع ) به او فرموده است : 


هنكامى كه امام حسين (ع ) عازم عراق شدء وصيتنامه و كتابها و...را در نزد ام سلمه » زن ييغمبر» نهاد و به او فرمود: آنجه را 
در نزد توامانت نهاده ام » هر كاه بزركترين فرزندم به نزد تو آيدء به او تحويل ده . جون حسين (ع ) شهيد شدء على بن - 
الحسين به نزد ام سلمه آمد و او نيز آنجه را حسين (ع ) به او داده بود به امام زين - العابدين (ع ) تسليم كرد .)23١85(‏ 


و در كافى » اعلام الورى » مناقب ابن شهر شوب و بحارالانوار مجلسى از ابوبكر حضرمى )1١88(‏ آمده كه امام صادق (ع ) 
فرموده است : جون حسين (ع ) به عراق رفت » كتابها و وصيتنامه را به امانت نزد ام سلمه نهاد و جون على بن الحسين به او 


مراجعه كردء همه را به وى تسليم نمود .)23١82(‏ و اين به غير 


از آن وصيتنامه اى است كه در كربلا نوشته و به همراه ديكر مواريث امامت به دخترش فاطمه سيرده » و او هم بعدها به على 
بن الحسين (ع ) تحويل داده است . زيرا در آن هنكامه . امام سجاد (ع ) سخت بيمار بود» به طورى كه كمان نمى بردند كه 
زنده بماند .)1١81/(‏ 


مواريث امامت و امام باقر (ع ) 
در كافى » اعلام الورى » بصائر الدرجات و بحارالانوار از قول عيسى بن عبد الله )0١8(‏ از يدرش » از جدش آمده است : 
در آن هنكام كه على بن الحسين (ع ) رخت از جهان بر مى بست » رو به فرزندانش » كه كرداكرد او جمع شده بودند» كرد و 


) روبه بقيه فرزندان خود كرد وادامه داد: در اين صندوق دينار و درهمى يول وجود ندارد» بلكه يراز علم است .220١89(‏ 


ودر بصائر الدرجات و بحارالانوار از عيسى بن عبدالله بن عمر آمده كه امام صادق (ع ) فرمود: جون زندكانى امام على بن 
الحسين (ع ) به سر آمدء بيش از مركك خطاب به فرزندش امام باقر (ع ) كرد و فرمود: اى محمد! اين صندوق را به خانه خود 
ببر. امام باقر (ع ) آن صندوق را ميان جهار نفر مرد به خانه خود رسانيد. و آنككاه كه امام سجاد (ع ) از دنيا رفت » برادران امام 


باقر (ع ) به ادعاى ميراث خود از محتواى آن صندوق به وى مراجعه كرده » 


كفتند: سهم ما را از آن ببرداز. امام باقر (ع ) در ياسخ ايشان فرمود: به خدا سوكند كه شما را در آن سهمى نيست » واكر شما 


از آن بهره اى داشتيد» يدرم آن رابه من نمى داد. در آن توق كنابها وجدك اقزان بيقمير عدا (ص ) بود. )0٠١90(‏ 
مواريث امامت و امام صادق (ع ) 


در بصائر الدرجات از زراره )1١41(‏ آمده كه امام جعفر صادق (ع ) فرموده است : يدرم امام باقر (ع ) حيات داشت كه كتابها 


ونيز در آن كتاب از ابوبصير آمده كه از امام جعفر صادق (ع ) شنيدم كه مى فرمود: هنوز يدرم ابوجعفر امام باقر (ع ) حيات 
وليك كه فوط فأظنه به درق برسي 11 


و نيزاز عنبسه عابد )1١95(‏ آورده است كه كفت : ماء در نزد حسين » يسر عموى امام جعفر صادق (ع )» نشسته بوديم كه 
محمد بن عمران آمد و ازاو كتاب زمين را خواست . حسين به او كفت : صبر كن تا آن را از ابوعبدالله امام صادق (ع ) بكيرم 
. من كفتم : آن كتاب نزد او جه مى كند؟ حسين كفت : آن كتاب نخست در نزد امام حسن (ع ) بود و سيس به امام حسين 
(ع ) رسيد واز او به على بن الحسين (ع ) و بعد به امام باقر (ع ) و يس از او به جعفر صادق (ع ) رسيد و ما خواسته هاى خود 


در كافى و بصائر الدرجات به نقل از حمران آمده 


كه به امام باقر (ع ) كفتم : مردم درباره صحيفه اى سخن مى كويند كه سر به مهر به ام سلمه تحويل داده شده است . امام 
فرمود: هنكامى كه ييامبر خدا (ص ) از دنيا رفت » على (ع ) علم آن حضرت و جنكك افزار او را به ارث برد و آنها همجنان در 
نزد على (ع ) بود تا اينكه به امام حسن (ع ) و يس از او به امام حسين (ع ) رسيد. و جون از آن بيم داشتيم كه آنها ازدست 
بروندء امام حسين (ع ) آنها را به امانت به ام سلمه سيرد و يس از اوء امام على بن الحسين (ع ) آنها را دريافت كرد. من در 
اينجا در ميان سخن امام (ع ) كفتم : آرى » يس از او به دست يدرتان رسيد, و بعد ازاو هم نوبت شما شدء و يس از آن 


حضرت » شما آنها را دريافت كرده ايد؟ امام (ع ) فرمود: آرى .20١98(‏ 


وازعمران بن ابان آمده است كه كفت : از امام صادق (ع ) درباره آنجه از مردم از طومار سر به مهر در نزد ام سلمه كفتكو 
سرانجام به شما رسيده 


مواريث امامت و امام موسى كاظم (ع ) 


در كتاب غيبت نعمانى و بحارالانوار مجلسى از حماد صائغ آمده است كه كفت : به يرسشهاى مفضل )03١98(‏ از امام صادق 
(ع ) كوش مى دادم ...نا آنجا كه مى كويد: در اين هنكام ابوالحسن موسى امام كاظم (ع ) از در وارد شد. امام » روى به 
مفضل كرد و فرمود: مى خواهى كه دارنده كتاب على (ع ) را ببينى ؟ مفضل كفت : جه از اين بهتر؟ امام (ع ) با اشاره به امام 
كاظم (ع ) فرمود: او مالكك كتاب على (ع ) است )1١99(...‏ 


مواريث امامت و امام رضا (ع ) 


از على بن يقطين )36٠١(‏ آمده است كه كفت : امام كاظم (ع )» در حالى كه به امام على - بن موسى امام رضا (ع ) اشاره مى 
كردء به من فرمود: او فقيه ترين فرزندانم مى باشد و كتابهايم را فقط به او داده ام . و بنا به روايتى ديكر شنيدم كه امام كاظم 
(ع ) مى فرمود: فرزندم على » سرآمد فرزندانم مى باشد و كتابهايم را تنها به او واككذار كرده ام .)1١١١(‏ 


در كافى » ارشاد شيخ مفيد» غيبت شيخ طوسى و بحار مجلسى »ء از نعيم قابوسى )1٠١١7(‏ آمده است كه امام كاظم (ع ) فرمود: 
على بزركترين فرزندانم مى باشد و آزاده ترين آنها واورا بيشتر از ديككران دوست دارم . او با من در كتاب جفر نككاه مى كند 


و كسى . بجز ييامبر يا وصى بيغمبر» جنين حقى را ندارد .)١1١١7(‏ 


در رجال كشى و بحار مجلسى از نصر بن قابوس )1١5(‏ آمده است كه كفت : من در خانه امام كاظم (ع ) بودم 


وفرزندش امام رضا (ع ) را ديدم كه در كتاب جفر نككّاه مى كرد. امام كاظم (ع ) به من فرمود: اين يسرم على » تنها كسى 
است كه حق دارد در كتاب جفر نكاه كند .)01١١8(‏ 


و بدين كونه ء بز ركوارى از بز ركوارى ديكرء كتابهاى مزبور را به ارث برده و طبقه اى يس از طبقه ديكر از آنها علوم و 
احكام را استخراج كرده اند. احاديث زيرء بيانكر اين مطلب است . 


مراجعه اثمه (ع ) به مواريث خود از كتابها 
و مصحف فاطمه مراجعه مى كرد جنانكه در كافى و بصائر الدرجات از فضيل بن سكره )1١١(‏ آمده است كه كفت : بر امام 
صادق (ع ) وارد شدم . امام (ع ) به من فرمود: مى دانى كه بيش از مدنت در جه نككّاه مى كردم ؟ عرض كردم : نه . فرمود: 


من در كتاب فاطمه نكناه مى كردم » هيج يادشاهى در روى زمين به حكومت نمى رسدء مككر اينكه نام او و يدرش در آن 


آمده است . اما براى فرزندان امام حسن (ع ) جيزى در آن نديدم .)1١١37(‏ 


واز وليد بن صبيح )30١8(‏ آمده است كه كفت : امام صادق (ع ) به من فرمود: اى وليد! من در مصحف نككاه كردم و براى 


فرزندان فلانى » جز به اندازه غبارى كه بر كفش نشيند» جيزى نديدم .)11١9(‏ 


واز سليمان بن خالد آمده است كه كفت : شنيدم امام صادق (ع ) مى فرمود: در نزد من صحيفه اى 


است كه نام يادشاهان در آن آمده است »ء ولى نام فرزندان حسن در آن نيست .)1١ 1١(‏ 


وازعمر بن اذينه از عده اى روايت شده است كه آنها شنيده اند امام صادق (ع ) در ياسخ سؤ ال از سرانجام محمد بن عبد الله 
مى فرمود: من دو كتاب دارم كه در آن نام تمام انبيا و يادشاهان آمده است » اما به خدا سوكند كه نام محمد بن عبدالله جزء 
هيجكدام از آنها نمى باشد .)١1١11(‏ 


منظور امام از وجود دو كتاب » يكى جفرء و ديكرى مصحف فاطمه (س ) بوده است . و مقصودش از نام هر ييغمبر, نام انبيائى 
است كه بيش از جدش آمده اند. اين مطلب از حديث زير فهميده مى شود. 


در بصائر الدرجات از معلى بن خنيس آمده است كه كفت : امام صادق فرمود: هيج ييامبر ويا وصى بيغمبر و يا يادشاهى 
نيست » مككر اينكه نامش در كتابى كه من دارم آمده است . و به خدا سوكند كه در آن نام محمد بن عبدالله بن الحسن نيامده 


است .)20١17(‏ نظير اين حديث » از عيص بن القاسم (1117) روايت شده است .)1١18(‏ 


واز معلى بن خنيس نقل شده است : خدمت امام صادق (ع ) بودم كه محمد - بن عبدالله بن الحسن به خدمت امام (ع ) رسيد 
و سلام كرد؛ و برفت . امام صادق (ع ) را بر محمد دل بسوخت واشكك بر ديده آمد. من كفتم : تا كنون جنين حالتى نسبت 


به او در شما نديده بودم ؟ امام فرمود: دلم به حالش سوخت ؛ زيرا 


او در راهى قدم نهاده كه به سودش نيست . من در كتاب على (ع ) نام او را در زمره خلفا يا يادشاهان اين امت نديده ام 
(1118). 


وازعنبسه بن بجاد عابد آمده است كه كفت : هر كاه كه امام صادق (ع ) جشمش به محمد بن عبدالله بن الحسن مى افتاد. 
جشمهايش ير از اشكث مى شد و مى فرمود: جانم به فدايش » مردم مى كويند كه او مهدى موعود است » در صورتى كه او 


منظور امام صادق (ع ) از كتاب على (ع )» كتاب جفر بوده كه وى از يدرش اميرالمؤ منين (ع ) به ارث برده است . 


و در كتاب كافى از فضيل بن يسار و بريد بن معاويه )1١19‏ و زراره مده است كه عبدالملكك بن اعين به امام صادق (ع ) 
فرمود: به خدا قسم مرا دو كتاب است كه نام هر بيامبر يا يادشاهى كشو ركشا در آنها آمده است .» و به خدا سوكند كه نام 


محمد بن عبدالله در هيجيكك آنها نيست .)١1١118(‏ 


موضعكيرى امام صادق (ع ) در برابر حركت و اقدامات يسر عموهايش .» فرزندان امام حسن (ع )» به استناد مطالبى بود كه در 


جفرابيض و مصحف فاطمه (ص ) آمده » و حضرتش كاه آنان را از سرانجامى كه براى هر يكك از ايشان در آن كتابها 


آمده بود آكاه مى ساخته است . اما يسر عموهاى آن حضرت اندرزهاى وى را به جيزى نمى كرفتند و زير بار نصايح او نمى 


رفتند. اين موضوع را ابوالفرج اصفهانى در كتاب مقاتل الطالبيين خود آورده است . وى مى كويد: 


كروهى از بنى هشام كه در ميانشان ابراهيم بن محمد »)23١19(‏ از نواد كان عبدالله بن - عباس » و ابو جعفر منصور دوانيقى 
)1١٠١(‏ صالح بن على و عبدالله بن الحسن » نواده امام حسن (ع ) و يسرانش محمد و ابراهيم » و نيز محمد بن عبدالله بن عمرو 
بن عثمان )1١171(‏ ديده مى شدندء در ابواء كردهم آمدند» صالح بن على لب به سخن كثود و كفت : اين را مى دانيد كه 
شما مردمى هستيد كه جشمها به سوى شما خيره شده و حركت و اشاره شما را انتظار مى كشند. اكنون كه خدايتان در اينجا 
كردهم آورده » همت كرده » با مردى از ميان خودتان بيعت كنيد و در حفظ آن از جان خود مايه بككذاريد تا خداوند, كه 


خيرالفاتحين اسك كفاش در كارتان يديد آورد. 


عبدالله بن الحسن خداى را سياس كفت و حمد و ثناى او را بجا آورد و آنككاه كفت : همه شما مى دانيد كه فرزندم محمد 
مهدى موغوة. است © ينانا حفن علمى كيز يك وابنا انبعت كتند. ابو جعض متضور كفتك شما جر خووتان وا فرنب مى 
دهيد؟ در صورتى كه قسم به خدا از هر كس بهتر مى دانيد كه جشمهاى مردم به سوى اين جوان محمد بن عبدالله بن الحسن 


3 حَ ٠‏ 
دوخته و كُردنها به سوى او 


كشيده شده است و فرمان او را به جان و دل مى برند. حاضران در آن مجلس كفته منصور را تصديق كردند و كفتند: به خدا 
قسم كه درست كفتى » واين همان كس است كه ما به دنبالش هستيم . يس همككى با محمد بيعت كرده » دست وفادارى به 


دستش زدند. 


آنكاه كس را به دنبال امام صادق (ع ) فرستادند تا وى نيز بيايد و با ايشان در جنين انتخاب و بيعتى همداستان شود .)1١77(‏ 
جون امام (ع ) از در وارد شدء عبدالله بن الحسن برخاست واو را استقبال كرد و در كنار خود جاى داد و سخنان نخستين خود 
رااز سر كرفت . امام صادق (ع ) فرمود: اين كار را نكنيد كه هركز به سامان نمى رسد. آنككاه رو به عبدالله كرد و ادامه داد: 
اكر خيال مى كنى كه اين يسرت مهدى موعود است » جنين نيست و او مهدى موعود نمى باشد و حالا-هم زمان ظهور او 
نيست ؛ اما اككر مى خواهى كه او به خاطر خدا و براى امر به معروف و نهى از منكر قيام كند. خدا بداند كه ما تو را كه بزركك 
خاندان ما هستى تنها نمى كذاريم و با يسرت بيعت مى كنيم . عبدالله از اين ياسخ امام (ع ) به خشم آمد و كفت : مى دانستم 
كه مخالفت مى كنى و به خدا قسم كه خداوند به تو علم غيب نداده و كويا مخالفتت » به خاطر حسادتى است كه با يسرم 


دارى ! امام (ع ) ياسخ داد: به خدا قسم كه مخالفت من 


به اين علت نيست . آنككاه دست به يشت ابوالعباس سفاح زد و فرمود: اما اين و برادرش و فرزندانشان از شما جلو مى زنند. 
سيس دستى بر شانه عبدالله بن الحسن نهاد و كفت : قسم به خدا كه حكومت نه به تو مى رسد و نه به فرزندانت » بلكه از آن 
آنهاست وهر دو يسرت هم كشته مى شوند. اين بككفت و برخاست و به دست عبدالعزيز بن عمران زهرى تكيه داد و كفت : 
اين را كه عباى زرد بر دوش افكنده مى بينى ؟ منظورش ابوجعفر منصور داونيقى بود. به خدا قسم كه او را يعنى محمد را مى 
كشد. عبدالعزيز بن عمران با تاكيد از حضرتش يرسيد: يعنى محمد كشته مى شود؟ امام فرمود: آرى . عبدالعزيز كفت با خود 
كفتم : به خدا قسم كه اين سخنش از روى حسد است ؛ اما ديرى نككذشت كه ديدم سخن امام (ع ) به حقيقت بيوست و 


ابوالفرج در دنباله داستان مى كويد: 


جون امام جعفر صادق (ع ) آن سخنان را بككفت و مجلس را ترك كردء آنها نيز برخاسته » يراكنده شدند و ديكر كردهم 
جمع نشدند. اما عبدالصمد و ابوجعفر, امام صادق (ع ) را تعقيب كرده » خود را به او رسانيدند و كفتند: اى ابوعبدالله ! آنجه 
را كفتى . باز هم مى كويى يعنى حقيقت دارد؟ امام (ع ) فرمود: آرى باز هم مى كويم و به خدا كه بر آن واقفم .)1١77(‏ و 
در روايت ديكرى آمده است كه امام صادق (ع ) 


به عبدالله بن - الحسن فرمود: اين حكومت نه به تو مى رسد و نه به فرزندانت » بلكه به اين و اشاره به ابوالعباس سفاح و بعد از 
او به اين و اشاره به منصور و بعد ازاو هم به فرزندانش خواهد رسيدء و همجنان حكومت در دست ايشان خواهد بود تا آنكاه 
كه كودكانشان به فرمانروايى بيردازند و زنان آنها به رايزنى در حكومت ! عبدالله بن الحسن با شنيدن جنين ياسخى كفت : به 
خدا قسم اى جعفر كه خداوند تو را بر غيبش آكاه نساخته است ...امام (ع ) فرمود: قسم به خدا كه من به فرزندت حسد نمى 
برم » اما همين منصور» او را بر روى ستكتّهاى روغن كشى مى كشد. و يس از اوء برادرش را در طفوف و در حالى كه دستهاى 


اسبش در آب است ‏ از ياى در خواهد آورد رع 1). 


طبرى و ابوالفرج از ام الحسين . دختر عبدالله بن محمد بن على بن الحسين » آورده اند كه كفت : من به عمويم جعفر بن 
محمد عرض كردم : فداى تو كردم ! سرانجام محمد بن عبدالله بن الحسن به كجا مى انجامد؟ فرمود: در ميان فتنه اى » محمد 
به نزديكيهاى خانه رومى كشته مى شود و برادرش در عراق و در حالى كه دستهاى اسبش در ميان آب مى باشد» كشته 


خواهد شد (1178). 


آورده اند كه جون عيسى فرمانده سياه منصور دوانيقى وارد مدينه شدء امام صادق (ع ) فرمود: آيا اين » همان است ؟! 


يرسيدند: اى ابوعبدالله ! جه كسى را مى كويى ؟ فرمود: كسى كه با خون 


ما بازى مى كند! به خدا قسم كه اوه محمد و ابراهيم را امان نمى دهد !)١١78(‏ راوى مى كويد: به همراه محمد» حمزه بن 
عبدالله » نواده محمد بن على نيز قيام كرد در حالى كه عمويش امام صادق (ع )» او را از اين كار منع كرده و به وى كفته بود 
كه كشته مى شود !)١١717(‏ 


بخش اخبار امام درباره سرانجام فرزندان امام حسن (ع ) 


خبرى را كه امام صادق (ع ) از سرانجام كار فرزندان امام حسن (ع ) داده بود. همه جا منتشر شد و به كوش همكان رسيده و 
مردمان از نزديكك و دور آن را شنيدند. واز همين جهت بود كه فضيل بن يسار يكى از اصحاب امام (ع )؛ به كسى كه خبر 
قيام محمد و ابراهيم » فرزند عبدالله بن الحسن را به وى داده بودء كفت : قيام اين دو برادر به جايى نمى رسد. راوى كفته 
است : بارها اخبار قيام ايشان را به كوش فضيل بن يسار رساندم و او همان ياسخ نخست را به من داد؛ تا اينكه روزى به او 
كفتم : آخر خدايت رحمت كناد؛ اين سخن را از بيش خودت مى كويى ؟ كفت : نه به خدا قسم » بلكه از امام صادق (ع ) 
شنيده ام كه مى فرمود: اكر قيام كنند» كشته مى شوند .)1١178(‏ 


وبةاهمية لحاظ است هتكامى كه متصون دواتيقى عبر شكسث فرمائده سياهش را ان محمد بن عبدالله شتيدء كنت :حنين 


جيزق ممكن ليست > يسن باق كو دكات ماابر متابره: و رايزتى ينا زنائمان جدامى شود (09 14011 


و نيز آنككاه كه ابراهيم در بصره خروج كرد و سياه 


منصور را جنان شكستى داد كه ييشتازان سياه از هم كسيخته شده اش » در هزيمت خود به كوفه رسيدند ابو جعفر منصور 
فرمان داد تا شتران باركش و ديكر جهاريايان وسيله حمل و نقل را بر همه دروازه هاى كوفه آماده نككاه دارند» تا فرار ايشان از 


است ؟ آخر هنوز فرزندان » به حكومت نشسته اند» يس فرمانروايى كود كان جه مى شود (111)؟ 


در اين مورد» ابوجعفر منصور دوانيقى آشكارا به فرموده هاى امام صادق (ع ) اشاره مى كرد كه فرموده بود: كود كان بنى 


عباس للاسلطتة مق تسيتتو ون اداوه كشو زثان واه مقووك برس #رنندا 
بايان قيام دو برادر 
طبرى و ابوالفرج اصفهانى آورده اند كه سرانجام محمد در كنار سنككهاى روغن كشى مدينه كشته شد (119). 


در اغانى آمده است كه ابراهيم » برادر محمدء نيز در حالى كه بر اسبش نشسته بود و فراريان سياه منصور را تعقيب مى كردء 
ناكاه تيرى فرا رسيد و او را از يا درآورد .)١١79(‏ 

وعاقبت كار دو برادر. محمد و ابراهيم » فرزندان عبدالله بن الحسن » عينا همان كونه يايان يافت كه امام صادق (ع ) مدتها 
بيش از وقوع آن را بيان فرموده بود. 

تا اينجا احاديثى را آورديم كه كوياى مراجعه امام صادق (ع ) به كتابهاى جفر و مصحف فاطمه - عليهاالسلام - در كسب 


خبر از مساءله حكومت فرزندان امام حسن (ع ) بود. حديث زير نيز از امام زين العابدين (ع ) در 


مورد به قدرت رسيدن عمر بن عبدالعزيز روايت شده است . 


از عبدالله بن عطاء التميمى آمده است كه كفت : من در خدمت امام على بن - الحسين (ع ) در مدينه در مسجد ييامبر خدا 
(ص ) نشسته بودم كه عمر بن عبد العزيز» كه جوانى خوش جهره بود و ياى يوش نقره اى بر ياى داشت ء از كنار ما ككذشت . 
امام زين العابدين نظرى به او انداخت و فرمود: اى عبدالله ! اين ثروتمند خودخواه را مى بينى ؟ او به سلطنت خواهد رسيد. 


كفتم : اين فاسق را مى كويى ؟ فرمود: آرى » ولى دوران حكومتش بسيار كوتاه خواهد بود...(17١1).‏ 
اشتشهاد امام رضا (ع ) به جفر 


در احوال امام رضا (ع ) در كتاب كشف الغمه )1١8(‏ اربلى (م 897 ق ) آمده اسث : در سال 27/٠‏ هجرى » يكى از كليد 
دارهاى آستانه مقدسه امام رضا (ع ) ييمان نامه اى را نشان داد كه متنش به خط ماءمون و يشت آن به خط شريف امام رضا 
(ع ) تزئين شده بود. من بر خط شريف امام بوسه زدم و ديد كانم را در كلزار كلامش به كردش آوردم و نعمت زيارت آن 


خط شريف رااز لطف و منتهاى خداى تعالى بر خود دانستم . اينكك آنجه را ماءمون عباسى به خط خود نككاشته است : 
بسم الله الرحمن الرحيم 


اين عهدى است كه عبدالله فرزند هارون الرشيد اميرالمؤ منين » با دست خود براى ولى عهدش على بن موسى بن جعفر مى 


سوى خود بركزيد رسولانى كه نخستينشان مزده دهنده آخرين » و هر كدام مويد بيامبر ييشين بودندء تا آنكه دير زمانى يس 
از انقطاع وحى » و خالى ماندن رسولا-ن الهى » و نابودى علم و دانش » و نزديكى قيامت » نبوت خداى سبحان به محمد 
مصطفى (ص ) خاتمه يافت . خداى رحمان او را خاتم بيامبران و شاهد و حافظ و نككهبان ايشان قرار داد» و كتاب عزيز خود 
قرآن » كه باطل و ناروا به هيج روى در آن راه ندارد را بر او فرو فرستاد» فرستادن حكيم ستوده » كتابى كه در آن حلال و 
حرام » بشارت و ترساندن » تحذير و انذراء وامر و نهى اواست . تا حجت رسايش بر مردمان بوده » وهر كس هلاكك مى 


شود يا سعادت مى يابد از روى دليل و برهان باشد» و خدا شنواى دانا است . 


رسول خدا (ص ) رسالت را به جاى آورد و مردم را مطابق آنجه به او فرمان داده شده بودء نخست با يند و اندرز حكيمانه 
نيكوء و سيس با نيكوترين وجهى از جدال احسن و در يايان با جهاد و شدت به سوى خدا و فرمانبردارى از مقررات الهى فرا 
خواند» تا اينكه خداوند او را به سوى رحمت بى انتهايش بخواند واز اين جهان خالى به سراى جاويد يزدانيش برد» و رضوان 


نعمتهاى ابدى را به او ارزانى داشت . 


مسلمانان را بر عهده 


خلافت نهاد» وعزت آن » و قيام به حق الهى آن را در كرو اطاعت قرار داد تا واجبات خداوندى و حدود و شرايع اسلامى و 
سنن و آداب آن انجام يذيرد و بر مبناى جنان اطاعتى با دشمنان خدا مجاهدت به عمل آيد. يس بر آنها كه خليفه خدا هستندء 
فرمانبردارى از خداوند به سبب اينكه ايشان را بر كشيده و نككهبانى دين و بندكانش را به ايشان سيرده است » امرى واجب » و 
بر مسلمانان نيز فرمانبردارى از خلفايشان » و كمكك به ايشان در اقامه حق و اشاعه عدل » و امنيت راهها و احترام خونهاء و 
آشتى افكندن در بين مردم واجب است . و اككر خلاف اين باشدء اتحاد مسلمانان از هم كسيخته مى شودء و تباهى در كارشان 
يديد عن انلو اععلاف ملت موب بكست ذ بن و زوزق دشيتان وحتل سك :وذو تع #زربان ديا و اخرت من 
كردد. يس بر آن كس كه خدايش بركشيده و خليفه خود در ميان بندكانش قرار داده و بر مخلوقاتش امين كردانيده » واجب 
است كه در كارهاى خداوند» خود را به زحمت افكند و خشتودى او را در اطاعت و فرمانبردارى از او بر رضا و رغبت 
خويش مقدم شمرد و بر موازين حق » حكومت كند و بر اساس عدل » و مقرراتى كه حق نهاده است عمل نمايد. زيرا خداوند 


نه امرك واوعي فزمايك: 


يا داود انا جعلناكك خليفه فى الارض فاحكم بين الناس بالحق و لا تتبع الهوى فيضلكك عن سبيل الله ان الذين يضلون عن سبيل 
الله لهم عذاب شديد بما 


نسوا يوم الحساب . يعنى اى داود! ما تو را خليفه روى زمين قرار داديم » يس در ميان مردم به عدل حكومت كن واز هواى 
دل ييروى مكن كه تو رااز راه خدا كمراه مى كند. و بيقين آنان كه از راه خدا كمراه شدند» از آن جهت كه روز قيامت را به 


فراموشى سيرده اند. به عذابى شديد دجار خواهند شد (78١1)؛‏ و نيز مى فرمايد: 


فوربكك لنسالنهم اجمعين عما كانوا يعملون . يعنى به يرورد كارت سوكند كه همه ايشان را از كارهايى كه مى كنند مورد 


بازخواست قرار خواهيم داد .)1١59/(‏ 


و به ما رسيده است كه عمر بن خطاب كفت : اكر بره اى در كنار نهر آبى دجار سانحه اى شودء از آن بيم دارم كه خدا مرا 


و سوكند به خداء آن كس كه فقط بر نفس خويش مسئول و بر كارهايش بين خود و خدايش مؤ اخذ است با امرى بس عظيم 
وخظرق نتن رز ركفا هتين كردهء بن .حكونه اسل حال ان كين كه مقدت ول رغادت هال ام انلك ؟1 بس نا كيدا 
اعتماد نمود» و به او توجه و استغاثه كرد و توفيق خوددارى از لغزشها و حفظ و هدايت را از او بايد درخواست نموهد. تا مارا 
به يايدارى وهدايت به سوى بهشت و خشنودى خود ورحمت ورضوانش راهبر باشد. بيناترين كس به حال خود؛ و 
كوشائوية انان ذو رام عدا ودين ونيد كاناوفوعروى رعين ؛ آن كس'است كاصو ير فرمان كنات نهدا و سنك واسبرس :در 
ليا 


آن حضرت و بعد از او داشته » آخرين حد سعى و كوشش خود را درباره اتتخاب كسى كه به جانشينى خود و زمامدارى 
مسلمانان و توليت امور و رعايت حال ايشان مى كزيند به كار كيرد» آنسان كه او اسوه و يناهكاه ايشان و مرحمى براى 
زخمهاى درونشان و حافظ خونشان و ماءمنى - به خواست خدا - براى يراكندكى و تباهى اخلاق و اختلافشان و دور كننده 
نيرنكها وفتنه هاى شيطان از ايشان باشد. جه » خداى عزوجل امر ولايتعهدى را بعد زا موضوع خلافت » تمام امر اسلام و 
كمال او و عزت و صلاح امت قرار داده و خلفاى خود را به قدرت خويش در انتخاب آن كس كه به جانشينى خويش برمى 
كزينند ملهم ساخته است . زيرا در جنين كزينشى عظمت نعمت و صلاح دين و دنياى امت » نهفته است و خداوند بدان وسيله 


مكر نيرنككك بازان و اختلاف برانكيزان و دشمنان را در ايجاد دو دستكى و فتنه انكيزى براندازد. 


و اميرالمؤ منين ماءمون از همان هنكام كه خلافت به او رسيدء سنكّينى و تلخى بار جنين مسئوليتى را بر دوشهاى خود احساس 
كرد و سختى مسئوليتهاى آن را درك نمود. جه » آن كس كه جنين مقامى را بر عهده كرفته بايد با خداى عزوجل ارتباط 
كامل داشته و در آنجه بر دوش خود داردء مراقبتى تمام به كار بندد و با تمام وجود و جشمهاى بازء فكر دور انديشى خود را 


در آن به كار اندازد تا عزت دين و توان از بين بردن مشركان و صلاح و خير امت و نشر عدل و اقامه 


كتاب خدا و سنت ييامبرش (ص ) را به دست آأورد. 


واهميدها وديكز امون يود كدا و ساءمون را الى تفاوي و رااحت طلق:ى وشكدراق كاز قن :داشت > زيزا كه اوان الحة 
مورد بازخواست خداى تعالى قرار مى كرفت آكاه بود و سخت دوست داشت كه خدا را در قيامت در حالى ديدار كند كه 
عمر خويش را در خيرخواهى بندكانش و مراقبت حال ايشان سيرى كرده » براى ولايتعهدى خويش و سريرستى امت بعد از 
خود كسى را بركزيده باشد كه در رعايت حال امت و زهد و تقوا و علم برترين خلايق روى زمين بوده » در قيام به امر خدا و 
انجام فرايض از همه مردمان مشتاقتر و كوشاتر باشد. و ماءمون جنين جيزى را از خداى تعالى مى خواست و از او طلب خير 
مى كردء تا مكر آن كس كه مورد رضاى اوست . نامش را به وى الهام كند. و همواره در تمامى ساعات شب و روز در اين 
انديشه و جستجوى جنين شخصيتى در خاندان و خانواده خودش بنى عباس و فرزندان على بن ابى طالب روزكار مى كذرانيد 
وانديشه خود را در آن به كار مى انداخت و تا آنجا كه با ايشان آشنايى داشت .» در اين كاوش مبالغه ها كرد تا از اخلاق و 
رفتار و سيره و افكار ايشان » آنجه بر او يوشيده است . آشكار كردد. و دراين راه به حد توان خود قدم برداشت تا به زواياى 


تاريكك و مبهم و دور از دسترس آنان از راه كسب خبر و مشاهده دست يافت 


و به آشكار و ينهان ايشان با يرس و جوهاى بسيار آ كاه كرديد. سرانجام يس از آن همه مجاهدتها و كوششها و طلب خير 
براى امت از خداى تعالى » بهترين ايشان و خويشتن دارترين واز خود كذشته ترينشان را در برآوردن حق خداوند در ميان 
بند كانش » در ميان هر دو خانواده علوى و عباسى » على بن موسى » فرزند جعفر بن محمدء از نواد كان على بن الحسين بن - 
على بن ابى طالب را اختيار و انتخاب نمود. زيرا فضل آشكارء و دانش تابناكك و ورع و زهد آشكار و خالص او و بى 
اعتنايش را به دنياء و فرمانبردارى مردمان را از او بخوبى دريافته بود. و براى او ماءمون كاملا روشن و معلوم شد كه اخبار 
درباره او به حد تواتر رسيده و همه مردمان يكدل و يكك زبانند كه حضرتش از ابتداى كودكى و نوجوانى تا برومندى و بيرى 
» در فضيلت و تقوا و علو مقام و كمال» زبانزد همككان بوده است . اين بود كه وى را به ولايتعهدى خويش بركزيد و فرمان 
خلافت بعد از خود را به نام او كرد و به خير خمداى تعالى در جنين انتخابى مطمئن است . زيرا خداوند مى داند كه او ماءمون 
براى خير خواهى اسلام و مسلمانان و يايدارى حق و بيروزى و نجات خويش در آن روزء كه در يبشكاه خداى تعالى قرار 


خواعتد كرفث؟ ازحود كدشتكى واكان كزده است: 


كاه :امزالم متي فززتندان وحخاتواده و اند يكان وسرات ارتشن: و د متكرازان وائة بعت قرا حوائد: اشان تيز:شتابان 


و شادمانه » و با علم و اطلاع از ايثار اميرالمؤ منين » كه در راه فرمانبردارى از خداى متعال از هواى دل در راه فرزندان و حتى 
آنهايى كه از نظر قرابت از على بن موسى كه او را رضا ناميده به ماء مون نزديكترند كذشته است » با او بيعت به عمل آوردند 


زيرا مورد علاقه و رضاى اميرالمؤ منين مى باشد. 


يس بدين وسيله به خانواده اميرالمؤ منين و به عموم ساكنان شهرء از فرماندهان ارتش و نيروهاى نظامى و عموم مسلمانان » 
اطلا-ع داده مى شود كه به نام اميرالمؤ منين و خلاغت رضا بعد از او بيعت كنند. آنككاه اميرالمؤ منين به خط خويش جنين 
نوشت : 

آرى به نام خدا و بركت و حسن قضاى او براى دين او و بندكانش » با دستى باز و سينه اى كشاده بيعت كنيد و از خواسته 
اميرالمؤٌ منين آ كاه باشيد كه او فرمانيردارى از خدا را با امرى كه خير خودش و شما در آن بود بركزيد. و سياس خدا را بجا 
آوريد كه به اميرالمؤ منين آنجه را خير و مصلحت شما در امر دين و دنيايتان بود الهام فرمود و اميد آنكه همين امر موجب 
الفت و همبستكى شما و حفظ خون و جلوكيرى از يراكندكيتان و مايه حفظ حدود و سر حدهايتان وقوت دين شما و دنيا و 


الع رتدة دشمياعان و" اميتقافت امورنات. كردد: 


ضريكة طافة هذا و كر هابر داوق اامز البو شرة معي ابعورييك كدو طاعة رو قرم توذارئ اذ اوه افق امات سامت 


جنانجه خداى را در اين زمينه سياس كوييد» حظ و بهره آن 


با خواست او عايد خود شما مى شود. واين مطالب را اميرالمؤ منين به خط خود. در روز دوشنبه هفتم ماه رمضان سال دويست 
ودحككة كافك السب 


بسم الله الرحمن الرحيم 


سياس خداى را كه هر جه خواهد انجام دهد, نه فرمانش را جون و جرايى است و نه اراده اش را بازدارنده اى . به اشاره 
شياو نجه دو سينة ها رك ده لاناشف :دو دروه كسداف :ين افيرش متحمله " لخر سامتزاة ونير عاندان ذا كفي باكيزة او 
باد. من » على بن موسى الرضاء فرزند جعفرء مى كويم : اميرالمؤ منين » كه خداى در نيكيها ياورش باشد و وى را به راه راست 
موفق بدارد» برخى از حقوق ما را كه ديكران آن را ناديده كرفته بودند شناخت » و خويشاونديهائى را كه از هم كسيخته بود. 
به هم ييوند داد» و دلهائى را كه در ترس بودء ايمنى بخشيدء و بلكه يس از مردن زنده كرد و يس از نيازمندى بى نياز 
كردانيد. و اينها همه را به خاطر رضاى يرورد كار دو جهان انجام داد و ياداشى رااز كسى » بجز خداء جشم نداشت . و بزودى 


خداوتكةا بادائن سباسكزان] نا اراهن :دادو مرك كر كاران يرا كاه كوهد كرض 


او مرا در صورتى كه از يس او زنده باشم » به ولايتعهدى خويش و فرمانروايى بزركك بعد از خود منصوب كرده است . يبس 
هر كس ». كرهى را كه خداوند به استحكامش فرمان داده است » 


بككشايدء و ييوندى را كه حضرتش اراده كرده تا محكم باشد از هم بككسلد» حرمت حق را ضايع نموده و حرام او را حلال 
كرده » و دراين صورت به ييشواى خود ستم كرده و حرمت اسلام را دريده است . كذشتكان جنين بوده اند و از ترس اينكه 
مبادا دين دجار اختلاف و ريسمان ييوند مسلمانان دستخوش اضطراب كردد. بر لغزشها شكيبايى ورزيده ء بر زيانها زبان 
اعتراض نكشودند. از آن خاطر كه دير زمانى از دوره جاهليت نككذشته » و فرصت طلبان فرصتى مناسب را انتظار مى كشيدند 


تا خشم و نفرت خود را آشكار كرده » در وارد كردن بلا و مصيبت بر اسلام يبشدستى كنند. 


و من خدا را بر خود كواه مى كيرم كه اكر او مرا به سريرستى مسلمانان منصوب و خلافت خود را بر عهده من قرار دهدء با 
همه مردمان » بويزه خاندان بنى عباس بن - عبدالمطلب » بر اساس فرمانبردارى از خدا و ييامبر (ص ) بر آنها حكومت كنم . 
خونى را بناروا نريزم و يرده عفتى را بى مورد مباح نككردانم . دارايى كسى را به ناحق نستانم » مكر اينكه حدود خدا آن را 


اجازه داده وو اجابت خحدا آن را مباح كرده باشد. 


واينكه مساوات و برابرى را بركزيده ودر حد توانم به كار بندم و انجام اين كار را بر عهده خودء عهد و ييمانى مؤ كد قرار 


كان مسئوولا. يعنى به عهد و ييمان 


خود وفا كنيد» كه عهد و ييمان مورد بازخواست قرار مى كيرد. 


وهر كاه بدعتى بككذارم » يا تغيير و تبديلى بدهم » شايسته عقوبت و مستوجب تنبيه باشم . و يناه مى برم به خحدا از خشم و 
غضب اوء و به او روى مى آورم در توفيق به فرمانبردارى از او تا بين من و نافرمانيش جدايى افكند و به من و ديكّر مسلمانان 


عافيت عنايت فرمايد. 


با اين همه » جامعه و جفر جيزى به غير از اين مى كويند؛ و ما ادرى ما يفعل بى ولا بكم ان الحكم الا لله يقص الحق و هو خير 
الفاصلين (1178). يعنى و من نمى دانم كه بر من و شما جه مى كذرد. حكم و فرمان خداى راست كه حق را از باطل جدا مى 
كند واو بهترين جدا كنندكان است . اما من اميرالمؤ منين را فرمان بردم و خشنودى او را بركزيدم و خداوند مرا واو را در 


يناه خود نككهدارد. و خداى را در اين مورد بر خود كواه مى كيرم » و كواهى خداوند كافى است . 


و من اين مطالب را به خط خودم در حضور اميرالمؤ منين - اطال الله بقائه - و فضل بن سهل و سهل بن فضل و يحيى بن اكثم 


و عبدالله بن طاهر و شمامه بن اشرس و بشر بن معتمر و حماد بن نعمان » در ماه رمضان سال دويست و يكك نوشته ام . 
كواهان سمت راست عهدنامه 


يحيى بن اكثم بر صحت اين عهدنامه جه در متن و جه در ظهر آن صحه كذاشته » كواهى مى دهد واز خداوند مى خواهد 


تا 1ك كرده » به خط خود در تاريخ متن كواهى مى دهد. بشر بن معتمر نيز به همين مضمون تاييد و كواهى مى كند. 


كواهان سمت جب عهدنامه : اميرالمؤ منين - كه خدايش عمر دهاد - مقرر داشت كه اين نوشته راء كه نوشته ميثاق و عهدنامه 
ولايتهدى است و اميد است كه به وسيله آن از يل صراط بككذرد متن و ظهر آن در حرم مطهر سرور ما ييامبر خدا (ص ) بين 
روضه منوره و منبر شريف آن حضرت ودر برابر وجوه بنى هاشم و ديكر بزركان و شخصيتهاى ارتشى » يس از استيفاى 
شروط اين بيعت » همان كونه كه اميرالمؤ منين حجت را با آن تمام كرده و راه كريز از آن را بر مسلمانان بسته است آشكارا 
وبا حضور همه مردم » خوانده شود؛ تا شبهه اى را كه آراء جهال در ميان مردم افكنده است باطل كرداند كه : و ما كان الله 
ليذر المؤ منين على ما انتم عليه . يعنى خداوند مومنان را بر آن باورها كه داريد وا نمى كذارد. فضل بن سهل اين مطالب را 


طبق فرمان اميرالمؤ منين در تاريخ متن نوشته است .)1١19(‏ 


ابن طقطقى (م 2١9‏ ق ) فشرده هر دو نامه را در كتاب الفخرى خودء در بخش آداب السلطانيه 


آووذة.و كفته اسث : 


ماءمون به سرنوشت خلافت بعد از خودش به تفكر يرداخت و مى خواست كه آن را بر عهده مردى صالح و شايسته جنان 
مقامى واكدارذه تا بان مستوليك آن .وا از ذوش كوة برداشته باشل البنه ابى عطية عى يتداشث .اين اشت كه كفنه دن احوال 
خانواده علوى و خانواده عباسى به تفحص يرداخته و در ميان ايشان كسى را افضل و اورع و متدينتر از على بن موسى الرضا (ع 
) نيافته است . يس ولايتعهدى خودش را به او سيرده و به خط خويش دراين مورد ييمان نوشته و امام رضا (ع ) را به يذيرش 
آن زيوفشار كذاشعةاانيت : ان حفيرت ور ابعدا نيديرفت ودر اخرقول كره و وخط عون در يشت عوسدثامة فادمون 
مطلبى را به اين معنى نوشت كه : من به خاطر امتثال امر خليفه يذيرفتم » با اينكه جفر و جامعه عكس اين را حكايت مى كنند. 


و شهود نيز بر آنها ككواهى خود را نوشته اند .)١1١8:(‏ 
مجلسى (م 1١١١‏ ق ) تمامى هر دو نامه را از كتاب كشف الغمه در بحارالانوار خود آورده است .)1١8١(‏ 
جفر و جامعه در مكتب خلفا 


مير سيد على بن محمد بن على حنفى استرابادى (م 1ق ) در شرحى كه بر كتاب مواقف قاضى عضدالايجى (م 8ه/اق ) 


نوشته » از جفر و جامعه جنين ياد كرده است : 


جفر و جامعه » دو كتاب » نوشته امام على - رضى الله عنه - مى باشند كه در آنها به طريق علم حروف » حوادثى را كه تا يايان 
جهان اتفاق خواهد افتاد 


نوشته است . امامان از فرزندان او به آنها آشنايى داشتند و با استفاده از آنها حكم صادر مى كردند. و در نامه اى كه على بن 
مؤسى حارض: حاقنولق خوة واشت نه ولاتعهدى ماءفون يراى او انكاشته » آمدهاست تو بخقن ان حقوق ماارا كة يذرانك 
منكر آن بودند برسميت شناختى » من ولايتعهدى تو را مى يذيرم » اما جفر و جامعه » هر دوء كوياى اين مطلبند كه جنين 


طاش كبرى زاده » مولا احمد بن مصطفى (م 27 ق ) در كتاب مفتاح السعاده و مصباح السياده مى نويسد: 


آنكاه كه خليفه ماءمون مقرر داشت كه خلافت بعد از او به على - بن موسى الرضا برسد و در اين مورد عهدنامه نوشت . على 
بن - موسى الرضا (ع ) در يايان نامه ماءمون نوشت : قبول است . اما جفر و جامعه كوياى اين مطلبند كه جنين جيزى به انجام 
نمى رسد. و همان طور كه او كفته بود شدء زيرا ماءمون دريافت كه به خاطر همين موضوع از سوى بنى هاشم فتنه اى در 
شرف تكوين است ء اين بود كه على بن موسى الرضا را همان كونه كه در تاريخها آمده است » به وسيله انككور مسموم كرد و 
مكشات وان ان اه رام ضوف روات 011 


از ديككر كسانى كه در مكتب خلفا از جفر و جامعه ياد كرده اندء شيخ كمال الدين » ابو سالم ابن طلحه . محمد بن طلحه 


نصيبينى شافعى (م 887 ق ) است كه در كتابش به نام (الجفر الجامع 


والنور اللا-مع ) كه بر حسب كفته كتاب كشف الظنون كتابى كوجكك بوده ودر ابتدايش جنين آمده است : الحمدلله الذى 
اطلع من اجتباه ...و آورده است كه امامان از اولاد صادق (ع )» جفر را مى شناختند...(01166). 


و باز در مورد علم جفر و جامعه به نقل از او آورده است كه : جفر و جامعه دو كتاب كرانقدر بوده اند كه از يكى از آنها امام 
على بن ابى طالب رض » در حالى كه بر منبر مسجد كوفه سخن مى كفته , نام برده است . و ديككرى كتابى بوده كه ييامبر خدا 
(ص ) به عنوان راز بر او املا كرده و او را فرمان داده تا آن را بنويسد و على آن را بصورت حروف يراكنده و بر اساس سفر 
آدم » بر صفحه اى نازكك و دباغى شده از يوست شتر نوشته است . و بدين خاطر در بين مردم شايع است زيرا در آن از 


رويدادهاى كذشته و ييش آمدهاى آينده جهان سخن رفته است .)١١88(‏ 


ابن خلدون نيز در مقدمه مى نويسد: و امام جعفر صادق (ع )» و همانند او را از اهل بيت » كشف و كرامات بسيار است كه 
مدرك نقل كنندكان آنهاء مقام ولايتى است كه آنها دارا مى باشند. و خحدا داناتر است . و اككر همانند اين قبيل امور غير از 
دودمان و وابستكان بيغمبر (ص )» كه از اولياء الله هم نمى باشند صادر شده و انكاريذير نيست » يس كسانى كه رسول خدا 


(ص ) در حق ايشان فرموده است : در ميان شما محدثين وجود خواهند داشت » 


شايسته ترين مردمان براى اين مقام و منزلت شريف و كرامات عظيم هستند» كه خداوند به آنان بخشيده است .)1١528(‏ 
ابن خلدون يس از اين » سخنانى كفته كه فشرده آن از اين قرار است : 


هارون بن سعيد عجلى » يبشواى فرقه زيديه » كتابى داشت كه در آن از امام جعفر صادق روايت كرده كه او از وقايع و 
بيشامدهايى خبر مى داد كه بر اهل بيت بيغمبر (ص ) بويزه برخى از آنان . خواهد كذشت . جنين بيش كوييهايى از سوى 
امام جعفر صادق (ع ) و همانند اوء از خانواده بيغمبر (ص )» از راه كرامت و مكاشفه اى كه ويه اين قبيل اولياء خدا مى باشدء 
صورت مى كرفته است . و تمامى اين مطالب و بيش كوييها بر روى يوست كوساله اى نوشته شده و در نزد امام جعفر صادق 
(ع ) موجود بوده است ...نا آنجا كه مى كويد: در آن كتاب از تفسير قرآن و معانى شكفت آورى كه از باطن آن فهميده مى 
شودء از امام جعفر صادق آمده است ...تا آنجا كه مى كويد: اكر استناد كتاب مزبور به امام جعفر صادق درست باشدء بى 
كمان مستند نيكوئى است جه از شخص آن حضرت باشد و جه از ديكر مردان بزركك آن خاندان » كه همه اهل كرامات بوده 
اثد. اين :سكن دوست اشنت كه از أن تحضرت زوايت هده كه برهى أن ستكاتق رابة رويذادهابي كة ذن ابتذه در كمين 


آنها بوده است » بيم داده و ايشان را بر حذر داشته و سرانجام نيز همان طور شده كه او كفته بود. 


» فرزند زيد» بسر عموى خودش را از نتيجه قيام و كشته شدنش بيم داده و به او اخطار كرده بودء اما يحيى زير بار سخنان امام 
نرفت و قيام كرد و سرانجام در جوزجان و به همان كونه كه معروف است و امام كفته بود» كشته شد. 


واكر بيذيريم كه هر انسانى به غير از ايشان امكان دارد كه صاحب كرامت باشدء درباره خاندان ييغمبر» كه شهره به ديانت و 
دانش بوده و به اخبار و سنت ييامبر خدا (ص ) آكاه و مورد عنايت ويزه خداوند بوده اند» جه جاى ترديد در وجود كشف و 
كرامت ابشاة اس ت'كة اضالت ويه ه ايفان كواهى است صادق برساكن ختاعه ها وافروع 57+ واسيار اتفاق افعاده كه از 


شخصيتهاى اهل بيت جنان بيشكوييهايى روايت شده باشد» بدون اينكه شخص مخصوصى از ايشان را نام برده باشند .)1١7‏ 
ابوالعلاء معرى (م 669 ق ) در همين زمينه جنين سروده است : 

لقد:عجبوا لاهل 'البيت: لما 

اتاهم علمهم فى مسكك جفر 

و مرآه المنجم و هى صغرى 

ارته كل عامره و قفر )١١58(‏ 


ازاهل بيت رسول خدا و اينكه علم آنان از درون جفر يعنى يوستى به اندازه يوست يكك كوسفندء بيايد در شككفت شدند! در 
حاليكه آينه منجم كه از آن كوجكتر است همه آباديها و بيابانها را به او نشان مى دهد. 


در احاديثى كه كذشت .ء ديديم كه ائمه اهل بيت - عليهم السلام - به كتاب على (ع )» يعنى جفر و مصحف فاطمه » كه هر 


دو شامل وقايع و رويدادهاى كذشته و ييش آمدهاى آينده بوده » مراجعه مى كردند. و نيز ديديم 


كه نام كتاب جفر در كتابهاى معتبر مكتب خلفا آمده » و حتى برخى از آنها از رجوع ائمه (ع ) به آن مطالبى را آورده اند. 
اينكك در زير نمونه هايى از رجوع ائمه اهل بيت (ع ) را به كتاب اميرالمؤ منين على (ع )»؛ يعنى جامعه » كه شامل احكام اسلام 


بوده است را مى آوريم : 
مراجعه امامان (ع ) به كتاب جامعه 


در بى كيريهاى خود دراين زمينه » نخستين كسى را كه يافتيم مستقيما از كتاب اميرالمؤ منين على (ع ) روايت كرده » امام 
زين العابدين (ع ) است . اين مطلب در كتابهاى كافى » من لا يحضره الفقيه » تهذيب » معانى الاخبار و وسائل آمده است . در 
كافى آمده : 


از ابان () روايت شده كه از على بن الحسين (ع ) يرسيدند مردى مقدارى از دارايى خود را براى مصرف در موردى 
خاص وصيت كرده » اما مقدار آن را مشخص نكرده است » تكليف جيست ؟ امام (ع ) فرمود: مقدار آن در كتاب على يكك 
ششم ما تركك است .)1١١8:0(‏ 


بعد از امام سجاد (ع )» امام محمد باقر (ع ) از كتاب جامعه على (ع ) روايت كرده است . اين مطلب در كتابهاى خصال » 


عقاب الاعمال و وسائل آمده است . آن حضرت فرمود: 


ذن كتات صل انه اث كدمة خصيالت انث كه دارتده اق يكن اذه ر كدو يال 87 راخواعد ديد كروتكسى ور كمرافى : 
بريدن از خويشاوندان و سوكند به دروغ كه مرتكب آن با خدا مى جتككد (1181). 


و بازء امام باقر (ع )» حكم استفاده از مال و دارايى يدر و 


فرزندء و نزديكى با كنيزكك فرزند »)22١187(‏ و ينهان داشتن عيب زن به هنككام ازدواج ))١1١87(‏ و سوكند به دروغ (ع11))و 


حكم محرمى كه شكار كند را مى فرمود كه در كتاب اميرالمؤ منين جنين آمده است .)١1١80(‏ 


و نيز مى فرمود: ما در كتاب على (ع ) ديده ايم كه حسن ظن به خدا و حسن خلق )١١88(‏ واجب است » و حكم بريدن زبان 
شخص لال )١١181(‏ و حكم كسى كه زمينى را آباد كند و سيس رهايش سازد »)1١66(‏ واثر منع زكات »)30١109(‏ و ديه دندان 


روزى يعقوب » فرزند ميثم تمارء كه مورد علااقه امام سجاد (ع ) بودء بر امام باقر (ع ) وارد شد و به او عرض كرد: من در 
كتاب يدرم خوانده ام كه على (ع ) به يدرم فرموده است : اى ميثم ! دوست دار آل محمد (ص ) راء دوست بدار...تا آنجا كه 
مى كويد: من شنيدم رسول خدا (ص ) مى فرمود...امام باقر (ع ) در ياسخ يعقوب فرمود: در كتاب على (ع )» كه نزد ماست » 
مين طون مده اه 1121 


امام صادق (ع ) نيز از يدر بزركوارش امام باقر (ع ) آورده است كه آن حضرت فرموده است : من در كتاب على (ع ) خوانده 


ام كه ييامبر خدا (ص ) ييمانى بين مهاجرين و انصار و هر كس كه از اهالى يثرب به ايشان بييوندد نوشته است .)١1١27(...‏ 


و باز امام صادق (ع ) از كتاب على (ع ) درباره مسائل ذيل روايت كرده است : ثبوت آغاز ماه با رويت هلال »)221١87(‏ و بيان 


وقت فضيلت ظهر )1١85(‏ و حكم به جا آوردن نماز جمعه با مخالفان »)20١80(‏ و حكم يس مانده غذاى كربه 4)0١88(‏ و 
حكم محرمى كه بميرد :.)1١80(‏ و حكم شخص محرم كه لباده بيوشد در دو حديث »)21١88(‏ و كفاره شكار مرغ قطا دو 
حديث »)0١89(‏ و كفاره تخم مرغ قطاسه حديث »)203١70(‏ و زياده بر طواف مقرر كرد خانه خدا يكك حديث ))1١11(‏ و 
عمره مفرده (117/7)) و شماره كناهان كبيره دو حديث (1107)» و خوردن مال يتيم يكك حديث ))1١17/8(‏ و حكم ارث برادران 
از يكك مادر با وجود جد دو حديث »)1١10(‏ و حكم در برابر دليل و مدركك و سوكند دو حديث »))232١78(‏ و در مثل دنيا يكك 
حلييك (301070)» و در كيفيت تازيانه زدن در حدود شرعى با توجه به سن و سال محكوم »)1١9/8(‏ ودر حد لواط »))١1١17/8(‏ و 
در نبوت حد بر شرابخوار (1160) و در حد مست كننده و شرابخوار »))20١181(‏ و در ديه سكك شكارى (3187))» ودر حد قطع 
عورت زنان »)١187(‏ ودر حد ادراكك ذكاه در ذبيحه دو حديث (23185).» و بهره ميراث آن كس كه او را در ما تركك ميت 
سهمى نيست :))23١188(‏ ودر كراهت خوردن كوشت درازكوش اهلى (23188)» و انواع ماهيها كه خوردنشان حرام است شش 
حديث 4231180 ودر حكم ميراث عموها و دائيها باهم (118) ودر حكم طلاق در ايام عده و بدون رجوع ))١1١84(‏ ودر 


ميراث در آب غرق شده و زير آوار مانده .)١١190(‏ 


همجنين آن حضرت فرموده است : ما در كتاب على (ع )» حكم كسى را كه شخص 


دست بريده اى را كشته باشد ديده ايم .)١١91(‏ 


و آخرين مطالبى را كه در اين زمينه از امام صادق (ع ) مى آوريم » اين است كه آن حضرت فرموده است : در كتابى كه 
ييامبر خدا (ص ) بر على املا فرموده » آمده است كه : خداوند كسى را به خاطر زيادى نماز و روزه عذاب نمى كندء بلكه به 


اجر و ثواب او مى افزايد (1197). 


تا اينجاء به برخى از احاديثى كه ائمه اهل بيت (ع ) از كتاب على (ع ) روايت كرده اند و آن را به حضرتش نسبت داده اند 
اشاره كرديم : با توجه به اينكه قصد نداشته ايم كه تمامى احاديث در اين مورد را آورده باشيم » بلكه اين مقدار را نيز كه 


آورده ايم » نمونه هايى جند و به خاطر زمينه براى بحثى است كه در يبش رو داريم . 


اينكك در زير احاديث اصحاب ائمه (ع ) را مى آوريم كه خود كتاب على (ع ) را به جشم خويش ديده و آن را خوانده و به 


توصيف آن يرداخته اند. 
اصحاب اثمه كه كتاب على (ع ) را ديده اند 
از ابوبصير آمده است 


.١‏ از ابوبصير آمده است كه كفت : امام باقر (ع ) كتابى را به من نشان داد كه در آن از حلال و حرام و سهم الارث نوشته 


شده بود. يس از آن حضرت يرسيدم : 

- اين جه كتابى است ؟ امام فرمود: 

- كتابى است كه ييامبر خدا (ص ) آن را املا فرموده و على (ع ) به دست خود نوشته است . يرسيدم : 
-اين كتاب نمى يوسد واز بين نمى رود؟ فرمود: 


- جرا از بين برود؟ برسيدم : 


آيا كهنه و ياره نمى شود؟ فرمود: 

- جرا كهنه شود؟ آنككاه فرمود: اين جامعه است (115) يا از جامعه است . 

؟. از محمد بن مسلم از دو طريق آمده است كه كفت : امام باقر (ع ) مقدارى از كتاب على (ع ) را برايم خواند» و از مطالبى 
كه قرائت كردء اين بود كه : از خوردن ماهى بى فلس و ماهى خاردار و مارماهى و آنها كه روى آب شناورند و طحال منع 
شده ايد. يرسيدم : اى فرزند رسول خدا! خدايت رحمت كند, ماءماهى اى ديده ايم كه يوست ندارد. فرمود: ماهى هاى داراى 
يوست را بخور واز خوردن ماهى بدون يوست اجتناب كن . 


ويبش ازاين » به شش حديث با اسناد مختلف از امام صادق (ع ) اشاره كرده ايم كه در همه آنها امام (ع ) عين حكم رااز 


كتاب على (ع ) روايت فرموده » و ما مصادر آنها را زير عنوان انواع ماهيهايى كه خوردنشان حرام است » آورده ايم (1195). 


*. و نيز در كتاب بصائر الدرجات از ابوبصير آمده است كه كفت : من در خدمت امام باقر (ع ) بودم كه دستور داد جامعه را 
به خدمتش آوردند و به مطالعه آن يرداخت . اين قسمت مورد مطالعه امام بود كه زنى كه بميرد و بجز شوهرش وارثى نداشته 


؟. واز آن جمله عبدالملكك بن اعين (1148) است كه كفته : امام باقر (ع ) برخى از كتابهاى على (ع ) را به او نشان داده است 
.)١1990(‏ 


«. و نيز عبدالملكك است 


كه در بصائر الدرجات از قول او آمده است : امام باقر دستور داد تا كتاب على (ع ) را برايش بياورند. آن را امام صادق (ع ) 


آورد. طومارى بود بس بيزركك و ييجيده ء به اندازه ران مردى كه در آن اين مطالب آمده بود...(0198). 


*. در كافى ؛ تهذيب از قول محمد بن مسلم آمده است كه كفت : در كتابى كه امام باقر (ع ) مشغول مطالعه آن بود, نكاه 
كردم » اين مطالب را در آن خواندم : برادر زاده و جد در سهم الا-رث با هم برابر مى برند. يس به امام باقر (ع ) كفتم : 
اينهايى را كه ما مى شناسيم » جنين حكمى صادر نمى كنند و براى برادرزاده به همراه جد جيزى قائل نيستند. امام فرمود: آ نجه 
را خواندى املاى بيغمبر خدا (ص ) است و خط على (ع ). 


6م تين جيزى كه به جشم من خورد»ء سهم الآارث جد و برادرزاده بود...(11919١).‏ 


جنين معلوم مى شود كه محمد بن مسلم بعد از اين يرسش و ياسخ از مسائل مختلف بهره قابل ملاحظه اى برده باشد؛ همجنان 


كه در كافى و من لا يحضره الفقيه و تهذيب آمده است كه محمد بن مسلم كفته است : 


8 امام باقر (ع ) مرا به خواندن كتاب فرائض .» كه به املاى ييامبر خدا (ص ) و خط على (ع ) بود» واداشت » و من در آن اين 


قسمت را خواندم كه : مردى 


از دنيا رفته و مادرش و دخترش بر جاى مانده اند» سهم الارث دخترش نيمى از ما تركك خواهد بود...حديث مفصل است 
7 1)). 


4. ودر تهذيب ازقول محمد بن مسلم آمده است كه امام باقر (ع ) مرا واداشت تا كتاب فرائض را كه به املاى ييامبر خدا 
شكن نمى شود .)17١7(‏ 


زراره نيزاز اختلا-فى كه در كتتاب فرائض - ارث - على (ع ) با نظر فقهاى مكتب خلفا ديدء بحيرت افتاد. عمر بن اذينه اين 


مطلب را جنين روايت كرده است : 


.٠‏ از عمر بن اذينه آمده است كه زراره كفت : از سهم الارث جد از امام باقر (ع ) سؤ ال كردم » امام در ياسخم فرمود: هر 
كس را كه ديدم » به راى شخصى و از بيش خودش كفته » مكر اميرالمؤ منين (ع ) راء كفتم : خدايت خير دهاد, اميرالمؤ منين 
در اين مورد جه فرموده است ؟ فرمود: فردا بياء تا آنجه در كتاب على (ع ) مده است خودت بخوانى . عرض كردم : خدايت 
نيكى رساند. خودت برايم بكو كه سخن تو را بيشتر از آن دوست دارم كه ناكزير به خواندن آن باشم . ديكر بار به من فرمود: 


آنجه را به تو مى كويم بشنو! فردا بيا تا آنجه در كتاب است » بدهم بخوانى . 


فرداى آن روزء بعدازظهر بود كه به خدمتش شتافتم . ساعاتى كه بنا به عادت بين ظهر و عصر 


با حضرتش خلوت كرده » تنها به سخن كفتن مى نشستيم . و من بجز در خلوت » نمى خواستم كه از او مطلبى را يبرسم . جه 


يس جون به سراى امام (ع ) وارد شدم . روى به فرزندش امام صادق (ع ) كرد و فرمود: طومار فرائض را در اختيار زراره 
بككذار تا بخواند. آنككاه خود برخاست و برفت كه بخوابد. و من و امام صادق (ع ) در اتاق تنها مانديم . امام صادق (ع ) در 
اتاق تنها مانديم . امام صادق (ع ) برخاست و طومارى را كه جون ران شتر بزركك و به هم بيجيده بود بيش رويم ككذاشت و 
فرمود: نمى كذارم آن را بخوانى » مكر اينكه نخست خداى را بر خود كواه كيرى كه از آنجه در آن آمده, با كسى سخنى 
نككويى نا به تو اجازه بادهم ؛ و نككفت تا يدرم به تو اجازه بدهد. و من در ياسخش كفتم : خدا خيرت بدهد» جرا سخت مى 
كيرى » يدرت هم تو را جنين دستورى نداده است ؟! فرمود: همين كه كفتم » تو اين كتاب را نمى بينى » مككر به همان شرط. 
در ياسخ او كفتم : باشدء قبول مى كنم . هر طور كه تو بخواهى . من خود به نحوه تقسيم سهم الارث و وصاياء مردى كاملا 
عالم و وارد و بيناى در آن و حسابكر قابل بود» و مدتها بود كه علاقه داشتم تا موردى تازه در امر فرائض و وصايا 


بيش آيد كه برايم تازكى داشته باشد. يس مشتاقانه جشم به كتاب مزبور دوختم » و جون قسمتى از آن را بيش رويم بككشودم 
» آن را كتابى بس بزركك ديدم كه نشان مى داد از كتابهاى اولين و بيشينيان است . يس به مطالعه آن يرداختم و با شكفتى » 
مطالبش را خلاف آن جيزهايى ديدم كه بين مردم شناخته شده و معروف مى باشند؛ از بخشش و عطايا تا امر به معروف » كه 
در آنها اختلالفى وجود ندارد» همه همين طور بود! يس من آن را با دل جركينى وعدم دقت و كج فكرى از ابتدا تا انتها 
خواندم ودر همان حال با خود مى كفتم : غلط است ! يس آن را از نو يبجيدم و به امام صادق (ع ) تحويل دادم . روز ديكر 
كه به خدمت امام باقر (ع ) رسيدم » از من يرسيد: كتاب فرائض را مطالعه كردى ؟ كفتم : آرى . فرمود: آن را جككونه يافتى ؟ 
ياسخ دادم : باطل و بى ارزش » و همه بر خلا-ف آنجه مردم قبول دارند! امام فرمود: به خدا سوكند اى زراره آنجه را كه 


ديدى همه حق است . آن نوشته ها املاى ييغمبر خدا (ص ) و خط على (ع ) است . 


شيطان در درونم به وسوسه نشست كه : اواز كجا مى داند كه آن كتاب املاى بيغمبر و خط على است ؟ اما هنوز لب به سخن 
باز نكرده بودم كه امام (ع ) فرمود: اى زراره ! شكك مكن » شيطان را از خودت بران » به 


خدا سوكند كه تو كرفتار ترديد شده اى » آخر جككونه من نمى دانم كه اين كتاب املاى ييغمبر خدا (ص ) و خط على است 
؟! در صورتى كه يدرم از جدم به من كفته است كه اين مطلب را اميرالمؤ منين (ع ) فرموده است . من كفتم : نه » جككونه ؟ 
خدايم فداى تو كرداند» ولى اكنون از اينكه از آن كتاب جيزى به خاطر ندارم يشيمانم . اككر بيش از اينكه آن را بخوانم به 


مقام و اهميت آن آشنايى داشتم » يكك حرف آن را هم از دست نمى نهادم .)17١(...‏ 


مكتب خلفا سرو كار داشتند و با آن خو كرفته بودند وائمه اهل بيت (ع ) در نشر فرائض » آن كونه كه كتاب على (ع ) از 
رسول خدا (ص ) به شرح و بيان آن يرداخته بود كوشش فراوان به كار بردند. و همين علت بود كه زراره و محمد بن مسلم 


را به تعجب واداشته بود كه بعدها توبه كرده»ء به آنجه كه در صحيفه فرائض مطالعه كرده بودندء با زكشتند و به روايت آن 


يرداختند» خود زراره در اين مورد روايت كرده است : 


... امام باقر (ع )؛ امام صادق (ع ) را فرمان داد تا اجازه دهد من صحيفه فرائض را مطالعه كنم . در آن صحيفه ديدم‎ .١ 


)171١5(‏ ودر مورد سهمين ضمن دو حديث مى كويد: 


)١١٠١ه(...داد امام صادق (ع ) صحيفه فرائض رابه من نشان‎ ١1 


.)17١2(... من در صحيفه فرائض اين مطلب را خواندم كه‎ ٠ 
. از كسانى كه امام صادق (ع ) صحيفه فرائض را به وى نشان داده » ابوبصير است‎ .15 


در كافى و تهذيب از ابوبصير آمده است كه كفت از امام صادق (ع ) جيزى از مساءله ارث را يرسيدم . آن حضرت به من 
فرمود: مى خواهى كتاب على (ع ) را ببينى ؟ كفتم : كتاب على (ع ) ياره و فرسوده نشده است ؟ فرمود: اى ابومحمد! كتاب 
على (ع ) از بين نرفته - و در نسخه ديككرى از بين رفتنى نيست . - آن وقت امام صادق (ع ) كتاب على (ع ) را آورد. كتابى 
بود بزركك و ارزشمند. در آن كتاب ديدم كه نوشته است : اككر مردى از دنيا برود و بازماندكانش عمو و داييش باشند» به عمو 


دو ثلث و به دايى يكك ثلث ميرائش مى رسد .)17١9(‏ 


در اين حديث » ابوبصير از اينكه كتاب على (ع ) يس از كذشتن بيش از يكك قرن از عمر آن هنوز سالم مانده در شككفت 


روايتهاى ديكرش اين جنين شكّفت زده به نظر مى رسد. توجه كنيد: 


ه١.‏ در كافى از ابوبصير آمده است كه كفت : امام صادق (ع ) قسمتى از كتاب فرايض على (ع ) را برايم خواند. اكثر سهامى 


كه در آن آمده بود ينج و جهار و ببشترين آن شش سهم بود .2217١4(‏ 


12 وباز در كافى 


و تهذيب از قول ابوبصير آمده كه كفت : 


من خدمت امام صادق (ع ) نشسته بودم كه دستور داد جامعه را برايش آوردند. امام (ع ) به مطالعه آن كتاب يرداخت . مطلب 


مورد مطالعه آن حضرت اين بود كه : هر كاه زنى بميرد و تنها بازمانده اش شوهرش باشدء تمامى اموالش به او مى رسد 
(9و١17).‏ 


.١/‏ از معتب )١111١(‏ آمده است كه كفت : امام صادق (ع ) صحيفه اى قديمى از كتابهاى على (ع ) را آورد كه در آن از 


اينكه جون به شهادت نشستيم جه بايد بككوييم » سخن رفته بود (1711). 


8 از ابن بكير )11١7(‏ آمده است كه كفت : زراره از امام صادق (ع ) از كزاردن نماز با كرك روباه و خز و سنجاب و غيره 
كزاردن با كركك » موء يوست .ء ادرار و كثافت هر حيوانى » كه خوردن كوشتش حرام باشد» باطل است و جنان نمازى يذيرفته 
نيست » مكر اينكه نماز را در يوششى غير از آن » كه خوردن كوشتش حلال باشدء اعاده كند. آنككاه امام (ع ) فرمود: از زراره 


ائمه مكتب اهل بيت (ع ) كاه براى كسب خبر از وقايعى كه در آينده رخ خواهد داد» به جفر و مصحف فاطمه مراجعه مى 


كردند. و براى بيان احكام و مقررات اسلامى » مخصوصا به جامعه » وو از 


جامعه نيز كاهى با ذكر سند» و زمانى هم بدون ذكر سند» روايت مى نمودند. دو مثال زير مبين اين مطلبند: 
الف . حكم سهم الارث برادرزاده با جد 


محمد بن مسلم در روايت كذشته كفته است كه امام صادق (ع ) صحيفه فرائض را ييش رويم باز كرد و نخستين جيزى كه 
جشمم به آن خوردء اين بود كه ميراث بين برادرزاده و جد نصف مى شود و به هر كدام از آنها نيمى از مال تعلق مى كيرد. 
اين بود كه به امام (ع ) عرض كردم : فداى تو كردم ! قاضيان » جنين داورى نمى كنندء و با بودن جد به برادرزاده جيزى نمى 
دهند! فرمود: اين كتاب به خط على (ع ) و املاى ييغمبر خدا (ص ) است . 


ودر همين مورد. دو روايت ديكر در كافى به همين معنى آمده است ؛ بدون اينكه به كتاب على (ع ) اشاره اى شده باشد. 
وايت اول 


روايت اول از ابان بن تغلب است كه مى كويد از امام صادق (ع ) از ميزان سهم الارث برادرزاده و جد يرسيدم . امام فرمود: 


مال در بينشان نصف مى شود. 


روايت دوم از ابوبصير است كه كفت شنيدم كسى از امام باقر (ع ) يا امام صادق (ع ) از ميزان سهم الارث برادرزاده و جد 


سوال كرد. من هم حضور داشتم كه امام (ع ) فرمود: تمام مال بين آن دوء به دو نيم مى شود. 


روايت سوم با همين نتيجه از قاسم بن سليمان » از امام صادق (ع ) آ مده كه فرموده است : على (ع ) به برادرزاده همراه با جد 


ميراث يدرش 


را داده بود. 
سكن انوع افر كاذ د عون 


عول در اصطلاح فقهى آن است كه سهام ورثه از مقدار حصه هاى مفروضه بيشتر باشد. واين حالت هنكامى بيش مى آيد 
كه يكى از زوجين جزء ورثه متوفا باشد. مثلا اككر كسى از دنيا برود و بازماندكانش دو دختر و يدر و مادر و زنش باشندء بايد 
كه به هر دختر يكك ثلث » و به هر يكك از يدر و مادر يكك ششم ء و به زن يكك هشتم ما تركك يرداخت شود. از آنجا كه سهام 
حد اكثر شش است . و در اينجا به حكم وجوب مقدار يكك هشتم بر مجموع سهام اضافه شده است . آنها كه سهم الارث را 
در جنين مواردى تعديل مى كنند» اين مقدار را به موجب فقه مكتب خلفا بر يكايكك سهام وارث سرشكن مى نمايند. اما در 
مكتب اهل بيت جنين نيست » و مقدار نقص بر سهم الارثى وارد مى شود كه خداوند حصه ديكرى را براى او مشخص نكرده 


باسك 


جهارم تبديل مى شود يعنى به حصه دوم نزول مى كند» جيزى از او كسر نمى شود. همجنين زن كه برنده يكك جهارم ميراث 
شوهرش مى باشد و با تغيير شرايط» سهمش به يكك هشتم يايين مى آ يد يس از آن جيزى از او كسر نمى شود. هر يكك از يدر 


و مادر نيز كه دريافت كننده يكك سوم ميراث فرزندشان مى باشند و در صورت 


تغيير شروط» سهمشان به يكك ششم تقليل يبدا مى كند. مشمول اين كسرى نمى شوند. 


يس در هر حال نقص به نامبرد كان در بالا تعلق نمى كيرد. بلكه در مثال مورد بحث نقص مزبور بر ارث دختر و خواهرش 
وارد مى شود. به اين ترتيب كه اكر يكى بود نصف و اككر بيشتر شدند دو ثلث واكر اين مقدار از سهم الارث به خاطر زيادتى 
سهام ورثه به ايشان نرسدء آنجه باقى بماند حصه آنها خواهد بود. بنابراين تقسيم » ميراث ميان وراث مثال بالا به اين ترتيب 


مى شود كه : 


به هر يكك از يدر و مادر يكك ششم و به زن يكك هشتم ميراث يرداخت مى شودء و سيس باقيمانده به دو دختر متوفا تسليم مى 
ككردد (171). 


اينكك در زيرء رواياتى از ائمه اهل بيت (ع ) را در مورد عول از نظر مى كذرانيم . 


.١‏ از محمد بن مسلم » فضيل بن يسارء بريد عجلى و زراره بن اعين » به نقل از امام باقر (ع ) آمده كه آن حضرت فرموده است 


: سهام » عول يذير نيست واز شش سهم نيز تجاوز نمى كند .)121١18(‏ 


”.از ابومريم انصارى آمده است كه كفت : امام باقر (ع ) فرمود: ان الذى يعلم رمل عالج » ليعلم ان الفرائض لا تعول على اكثر 
من سته (01772. يعنى آنكه بر تعداد رمل هاى متراكم و انباشته آكاه است (01717)» بيقين مى داند كه ميراث از شش سهم 


بيشتر ليست . 


*. از بكير (171) آمده كه امام صادق (ع ) فرموده است : اصل فرائض از شش سهم تشكيل مى شود و 


نه بيشتر» و عول يذير هم نيست . و ميراث ميت مطابق آنجه در كتاب خدا آمده به صاحب سهم تعلق مى كيرد (1719). 


؟. از ابن ابى عمير (223770): از جند تن ديكرء از امام صادق (ع ) روايت شده كه آن حضرت فرمود: سهام مواريث از شش 
سهم تجاوز نمى كند...(17171). 


ه. از على بن سعيد آمده است كه كفت به زراره كفتم : بكير بن اعين از قول امام باقر (ع ) به من كفته است كه : سهام عول 
يذير نيست واز شش سهم هم تجاوز نمى كند. زراره كفت : اين مطلبى است درست از امام باقر و صادق - عليهما السلام - و 


و بدين سان امام باقر و امام صادق - عليهماالسلام - در اين باره حكم خدا رابيان داشته اند؛ بدون اينكه سند آن را عنوان 


كرده باشند. اما همين دو امام بزركوار در روايات زير كه آورده مى شود, سند آنها را نيز متذكر شده اند. 


#. از ابوبصير آمده است كه كفت به امام باقر (ع ) عرض كردم : كاه اتفاق مى افتد كه سهام تا صد و بيشتر هم بالا مى رود؟ 
امام (ع ) فرمود: از شش سهم بيشتر نمى شود. آنككاه جنين ادامه داد كه اميرالمؤ منين (ع ) فرموده است : آنكه ريككهاى متراكم 
وانباشه را به شمار آورده بيقين مى داند كه سهام از شش تجاوز نمى كندء و اككر دقت در وجوه مختلف آن داشته باشند» در 


مى يابند كه از شش بيشتر نخواهد شد .)١1777(‏ 


/. از ابوبصير آمده است 


: امام صادق (ع ) كتاب فرائض على (ع ) را برايم خواند كه بيشتر سهام در آن از ينج و جهار و حداكثر از شش سهم بودند 
(ع؟07). 


از محمد بن مسلم آمده است : امام باقر (ع ) مرا به خواندن كتاب فرائض . كه به املاى ييامبر خدا (ص ) و خط على (ع ) 


بود امر فرمود. در أن كتاب ديدم كه نوشته شده است : سهام عول يذير نيست .)١157186(‏ 


در مثال دوم » امام باقر و امام صادق - عليهماالسلام - در روايات متعددى فرموده اند كه سهام عول بردار نبوده » از شش سهم 
هم تجاوز نمى كند. و در يكى از آن روايات هم تاكيد كرده اند كه آنكه ريككهاى متراكم و انباشته را به شمار آورده بيقين 


در اين روايات » حكم مساءله بدون اشاره اى به سند آن آمده ء اما در حديث ششم به اميرالمؤ منين (ع ) اسناد داده شده است 
.ودر حديث هفتم ء امام (ع ) خود كتاب فرائض على (ع ) را در موضوع مورد نظر براى راوى قرائت كرده و در روايت هشتم 
» شخص راوى خود صحيفه فرائض را كه به املاى ييامبر خدا (ص ) و خط على (ع ) بوده است در همين مورد خوانده » ودر 


همه آنها حكم مساءله يكى بوده است . 


در نامه اى هم كه امام رضا (ع ) در مساءله فرائض به ماءمون نوشته وضع عينا همين است . امام (ع ) در آن نامه فرموده است : 


فرائض » همانكونه است 


كه خداوند در كتابش مقرر فرموده و عول يذير نيست . 


وضع در غير اين دو موردء و آنجا كه ائمه اهل بيت (ع ) در مقام بيان حكم شرعى مى باشندء عينا جنين است . جه » آنها در 
كويد وحى است . و از اينجاست كه احاديث ائمه اهل بيت را سندى واحد است » جه » حديث ايشان حديثى است واحد, و 


و بدين خاطر است كه امام صادق (ع ) بنا به قول ابن سنان فرموده است : مانعى ندارد آنجه رااز من شنيده ايدء به نام يدرم 


روايت كنيدء ويا آنجه را از يدرم شنيده ايد» از من نقل كنيد. و اين جابجايى اسم بر شما باكى نيست . 


و باز در ياسخ ابوبصير كه از حضرتش سؤ ال مى كند آيا حديثى را كه از شما شنيده ام از يدرت » ويا آن را كه از يدرت 
شنيده ام از شما مى توانم روايت كنم ؟! امام فرمود: )١1771(‏ هر دو يكى است ء الا-اينكه بيشتر دوست دارم تا آن رااز يدرم 


روايت كنى (1518). ويا به جميل (1174) فرموده است آنجه را از من مى شنوى » از يدرم روايت كن (17170). 


آن رااز شما شنيده ام يا از 


يدرت » تكليف جيست ؟ امام (ع ) فرمود: آنجه رااز من شنيده اى از يدرم روايت كن » و آن را كه از من شنيده اى از ييغمبر 
(ص ) روايت نما .)١1١75(‏ 


و آنجه را هشام بن سالم (1777): حماد بن عثمان و ديكران نيز از حضرتش روايت كرده اندء بر همين اساس است كه فرموده 
: حديث من » حديث يدرم مى باشد و حديث يدرم » حديث جدم و حديث جدم حديث حسين و حديث او» حديث حسن و 
حديث وى » حديث اميرالمؤ منين و حديث اوء حديث ييامبر خدا (ص ) و حديث آن حضرت نيز سخن خداى عزوجل است 
زرع177)), 


وازاين جهت است كه امام باقر (ع ) در ياسخ جابر كه از حضرتش خواهش كرد كه جون مرا حديث مى كويى » سند آن را 
هم به من بكو فرمود: حديث كرد مرا يدرم از جدم » بيامبر خدا (ص ) از جبرئيل » از خداى عزوجل . و هر وقت كه به تو 


حديثى بكويم » سند آن از اين قرار خواهد بود...(1770). 


كفتكوى زير نيز كه بين سوره بن كليب و زيد بن على بن حسين (ع ) صورت كرفته بر همين اساس بوده است . كشى از قول 


سوره آورده كه زيد بن على از من يرسيد: 

- جطور فهميدى كه امام صادق جنان است كه مى كوييد؟! كفتم : 
- به آدم وارد و مطلع برخورد كرده اى . زيد كفت : 

- يس بككو نا بدانم . كفتم : 


وازاو مسائل خود را مى يرسيديم و او مى كفت : ييامبر خدا (ص ) جنين كفته » و خداى عزوجل در قرآن جنين فرموده است 
. تا اينكه برادرت دركذشت وما بعد از اوء به شما خانواده محمد (ص »)» كه تو نيز از آنان بودى » مراجعه كرديم و به قسمتى 
از يرسشهايمان و نه به همه آنهاء ياسخ كفتيدء تا اينكه به خدمت برادر زاده ات جعفر بن محمد امام صادق (ع ) رسيديم » كه 
او آنجنان كه يدرش مى كفت رسول خدا (ص ) جنين كفته و خداى تعالى جنان فرموده . به يرسشهاى ما ياسخ داد. زيد 
سيق كزقق كيك 


- به خدا قسم اينكه كفتى از آن جهت است كه كتابهاى على (ع ) در نزد اوست (21778). 


و بازاز همين جهت است كه ابن شبرمه كفته است : به خاطر ندارم حديثى را از امام صادق (ع ) شنيده باشم » مكر اينكه در 
آن هنكام كه مى فرمود حديث كرد مرا يدرم از جدم از ييامبر خدا (ص ) از عظمت جنين سندى نزديكك مى شد كه قلبش از 
هم بشكافد. و قسم به خدا كه يدرش بر جدش دروغ نبسته » و جدش بر ييامبر خدا (ص ). سبس ابن شبرمه ادامه داد و كفت : 
امام (ع ) از ييامبر خدا (ص ) آورده است كه فرمود: آن كس كه بر مبناى قياس عمل كند» خود هلاكك شده و ديكران را هم 
به هلاكت افكنده است و هر كس كه بدون علم و معرفت به ناسخ و منسوخ , 


و محكم و متشابه فتوا دهدء به هلاكت افتاده و ديكران را نيز به هلاكت كشانده است .)١779/(‏ 


واز آنجا كه ائمه اهل بيت (ع ) در بيان احكام به كفته خدا و ييامبرش (ص ) اتكا مى كردند, و دانشمندان مكتب خلفا به 
ع 


از عذافر صيرفى (1778) آورده اند كه كفت : من به همراه حكم بن عتيبه (1779) در خدمت ابوجعفر امام باقر (ع ) بودم . 
حكم مرتب از امام يرسش مى كرد و امام (ع ) اككر جه ديدارش را خوش نداشت . با او مدارا مى فرمود, تا اينكه در موردى 
بينشان اختلاف افتاد و امام باقر (ع ) رو به فرزند خود كرد و فرمود: اى فرزند! برخيز و آن كتاب را بياور. فرزند امام (ع ) 
طومار بزركى را در مقابل يدر نهاد. امام (ع ) آن را بككشود و به مطالعه آن يرداخت . تا آنكه مساءله مورد بحث خود را ييدا 
كرد. آنككاه فرمود: اين نوشته هاء به املاى بيغمبر خدا (ص ) است و خط على (ع ). سيس رو به حكم كرد و جنين ادامه داد: 
اى ابومحمد! تو و سلمه )١١60(‏ و ابوالمقدام )١18١(‏ به هر كجا كه مى خواهيد برويدء به شرق ويا به غرب , كه به خدا 


سو كند دانشى مطمئنتر از اين راء نزد مردمى كه جبرئيل بر آنها نازل شده است نخواهيد يافت (1587). 


ائمه اهل بيت (ع ) هميشه اين امكان را نداشتند تا 


بتوانند احكامى را كه از رسول خدا (ص ) به ايشان رسيده و بر خلاف نظر مكتب خلفا بوده است براحتى اظهار نمايند. امام 


صادق (ع ) در اين مورد مى فرمايد: 


يدرم در مورد حيوانهاى شكار شده به وسيله باز و شاهين فتوا مى داد» در حالى كه سخت حوانب امر را ملاحظه مى كرد و ما 


اما اكنون بى هيجكونه ترسى اعلام مى كنيم كه شكار آنها حلال نيستند» مكر اينكه صيد آنها بيش از آنكه بميرند» سر بريده 
وذبح شرعى شوند. زيرا كه در كتاب على (ع ) آ مده است كه خداى عزوجل فرموده است : و ما علمتم من الجوارح مكلبين . 
وسكياي را كه براى شكار تعليم داده ايد (7*؟1). 


درد دل على (ع ) از تغيبر سنت بيغمبر (ص ) 
اشاره 


اينكه امام صادق (ع ) از نداشتن ترس و وحشتى در آن موقعيت از مراجعه به كتاب اميرالمؤ منين و بيان حكم هر مساءله از آن 
سخن مى كويدء مربوط به اواخر دوران حكومت بنى اميه واوايل روى كار آمدن خلفاى عباسى بوده است . اما ييش از آن 
تاريخ ء ائمه اهل بيت (ع ) نمى توانستند آنجه را مورد قبول مكتب خلفا نبود بر زبان بياورند» مككر در بيان ياره اى از احكام » 
آن هم در دوره حكومت امير مومنان (ع ). واز همين رو در ايام خلاغت آن حضرت در ياره اى از مسائل كه امام (ع ) و 
شيعيانش از صحابه حكم صحيح آنها را اعلام مى داشتند و تفسير درستى از قرآن مى كردندء بين دو مكتب اختلاف افتاد 
جنانكه در كتابهاى كافى » احتجاج » وسائل 


و مستدركك آن . و به طور فشرده در نهج البلاغه منعكس كرديده است . 


كلينى در كتاب كافى از قول سليم بن قيس هلا-لى آورده است : به اميرالمؤ منين (ع ) كفتم من از سلمان و مقداد و ابوذر 
جيزهايى از تفسير قرآن و احاديث ييامبر خدا (ص ) مى شنوم كه با آنجه در دسترس مردم قرار دارد مغاير است . از شخص 
شما نيز مطالبى را شنيده ام كه كفته هاى ايشان را تاييد و تصديق مى كند. در عين حال » من در دست مردم از تفسير قرآن و 
احاديث بيغمبر (ص ) جيزهاى بسيارى را سراغ دارم كه شما و اصحابتان مدعى هستيد كه همككى باطل و نادرستند. آيا به نظر 
شماء مردم دانسته و بعمد به ييامبر خدا (ص ) دروغ بسته » قرآن را به راى خودشان تفسير كرده اند؟! اميرالمؤ منين (ع ) رو به 


من كرد و فرمود: حالا كه يرسيدى » ياسخ آن را بخوبى درياب : 


در دست مردم » حق و باطل » راست و دروغ » ناسخ و منسوخ , عام و خاص » محكم و متشابه » درست حفظ شده » و خيال و 
كمان » با هم آميخته اند. در زمان شخص بيغمبر خدا (ص ) آن قدر بر حضرتش دروغ بستند كه برخاست و فرمود: اى مردم ! 
دروغهاى بسيارى به من بسته اند هر كس كه دانسته به من دروغ ببندد» جايكاهش آتش دوزخ است . يس از رحلت ييامبر 


خدا (ص ) باز هم به او دروغ بسته اند. با توجه به اين مطلب حديث تنها از سوى 


جهار نفر به دست شما مى رسد كه ينجمى ندارند: 


از مردى منافق متصنع به اسلام و متظاهر به ايمان » كه نه كار خود را كناه مى داند و نه باكى دارد كه عمدا به ييغمبر خدا (ص 
) دروغ ببندد. اككر مردم مى دانستند كه او مردى منافق و كذاب است » نه حديئش را مى يذيرفتند و نه سخنش را باور مى 
داشتند. و جون از اين موضوع غافلند» مى كويند كه او صحابى ييغمبر است » به خدمت او رسيده » او را ديده و بى واسطه 
سخن او را شنيده است . از اين رو بدون اينكه به حالش واقف باشند» سخنش را مى شنوند و حديثش را مى يذيرند. و 
خداوند ييامبرش را از منافقان با خبر ساخته و به ذكر مشخصات ايشان يرداخته و فرموده است : و اذا راءيتهم تعجبكك 
اء.جسامهم و ان يقولوا تسمع لقولهم . يعنى و جون آنها را ببينى » از منظرشان به شككفت آيى » و جون سخن بككويندء به 
سخنانشان كوش مى دهى . 


منافقان يس از حضرتش بر همان نفاق و دورويى خود باقى مانده » به رهبران ضلالت و كمراهى و دعوت كنند كان به آتش 
دوزخ » با كرم كردن بازار تزوير و ريا و اشاعه دروغ و بهتان » خود را نزديكك كردند. آنها هم كاركزارى و يستهاى حساس 
كشور را در اختيار ايشان قرار دادند و بر كردن مردم سوارشان نمودند و به وسيله آنها دنيا را به كام خود كشيدند. جهء 


مردمان دلباخته شاهانند و اسير و يايبند دنياء مكر آن كس كه خدايش نكهدارد. واين 


؛ يكى از آن جهار مورد است . 


ذيكرئ مرذى'استث كاز رسول نذا (ص ) خيزى :را شنيده : اماابه:معنايش ترسيده » سكر تصوراق از آن .زا در كه خساطركن 
به هم بافته است . او با اينكه قصد ندارد تا به ييغمبر دروغ ببندد» همان را كه در خيال خود دارد! مى كويد و روايت كند و به 
آن عمل هم مى كندء و مى كويد خودم از ييامبر خدا (ص ) شنيده ام ! اكر مسلمانان مى دانستند كه او اسير خيالات خويشتن 


است » و آنجه را كه مى كويد كمان و خيال است » از او نمى يذيرفتند و وى را تركك مى كردند. 


سومين » مردى است كه جيزى از ييامير خدا (ص ) شنيده كه آن حضرت به انجامش فرمان داده » ولى نمى داند كه رسول 
خدا (ص ) بعدا آن را نهى كرده است . و يا اينكه از او شنيده است كه جيزى را نهى فرموده » و سيس آن را اجازه داده » واو 
بى خبر است . منسوخ آن را به خاطر سيرده » ولى ناسخش را در نيافته كه اككر او مى دانست كه آن نسخ شده است » آن را 
تركك مى كفت . و اككر مسلمانان هم مى دانستند كه آنجه را از او مى شنوند منسوخ شدهء آن را نمى يذيرفتند. 


جهارمين و آخرين ايشان » جون به خاطر ترس از خدا و مقام شامخ ييامبر خدا (ص ) از دروغ متنفر است » بر رسول خدا (ص 


) دروغ نمى بندد» آنجه رااز 


بافو شفده وه همان نعود خاطرش انكد من دارهاو ان:وابةقرافوشئ لمن سيازة تدير انمي افزايك وانةان نامئ كاهه. و 
جون ناسخ را از منسوخ مى شناسدء به ناسخ عمل مى كند و منسوخ را رها مى سازد. جه , فرامين ييغمبر خدا (ص »). مانند 
قرآن » ناسخ و منسوخ خاص و عام و محكم و متشابه دارد. و جه بسا كه كلام ييامبر دو صورت داشته و همانند قرآن كلامى 
خاص و كلامى عام باشد و خداوند در قرآن فرموده است : ما اتاكم الرسول فخذوه و ما نهاكم عنه فانتهوا يعنى هر جه ييامبر 
راق كنها ارود كردي اذ غراجه كيما زا نهى كركان اسهد فى عبر أن كن كه نا اشنا بوك و تمق دانشست كه متطوق وميول 
خدا (ص ) جيست . امر بر او مشتبه كرديد. و اين طور نبود كه همه اصحاب آن حضرت از او جيزى را بيرسند و بفهمند؛ بلكه 
در ميان آنها كسانى بودند كه از آن حضرت جيزى را مى يرسيدند» ولى آن را نمى فهميدندء تا آنجا كه مايل بودند غريبى از 


اما من در هر شب و هر روز دو نوبت ديدار خصوصى با رسول خدا (ص ) داشتم و حضرتش در آن ديدارها با من به خلوت 


سخن مى كفت هر كجا كه مى رفت » من به دنبالش بودم » و از هر دركه سخن مى كفت » در آن دقت مى كردم . و 


اصحاب وى اين را مى دانستند كه حضرتش با هيجيكك از آنان » جز با من » جنين رفتارى را ندارد. 


جه بسا كه اين جلسه در خانه من صورت مى كرفت . رسول خدا (ص ) بيشتر به خانه من تشريف مى آورد. و هنكامى كه من 
در بعضى از خانه هاى او به خدمتش مى رسيدم » آن حضرت زنانش را دور مى كرد و تنها با من خلوت مى نمود. اما اكر 
حضرتش به خانه من تشريف مى آورده نه فاطمه از كنار من دور مى شدء و نه هيجيكك از فرزندانم . من هر كاه از حضرتش 
يرسشى مى كردم او ياسخ مى داد؛ و جون خاموش مى ماندم و سخنى براى كفتن نداشتم » او آغاز سخن مى كرد. اين بود 
كه آيه اى از قرآن بر بيامبر خدا (ص ) نازل نشدء مككر اينكه آن را بر من قرائت كرده و من آن را به خط خود نوشتم » و 
تاءويل و تفسير آن را به من ياد داد» و ناسخ و منسوخ و محكم و متشابه و خاص و عام آن را به من موخت واز خداوند 
خواست تا مرا فهم و نيروى حفظ آنها را اعطا كند. و به سبب دعاى آن حضرت بود كه آيه اى از كتاب خدا را فراموش 


نكرده ام » و علمى را كه بر من املا فرمود و من آن را نوشته ام » از ياد نبرده ام . 


بيامبر خدا (ص ) هر جه از حلال و حرام و امر و نهى و كذشته و آينده » ويا كتابى 


كه بر كسى ييش از او نازل شده » از طاعت و عبادت و معصيت كه خداوند وى را ياد داده بود. هيجيكك رااز دست ننهاد, 
مكر اينكه همه را به من آ موخت و من آن را به خاطر سيردم » به طورى كه حتى يكك حرف آن رااز ياد نبرده ام . آنككّاه 
دست مباركش را بر سينه من نهاد و از خدا خواست كه قلب مرا از علم و فهم و حكمت و نور سرشار كرداند. من به خدمتش 
عرض كردم : اى ييامبر خدا! از آن هنكام كه جنان دعايى در حق من كرده اى » نه جيزى از ياد برده ام و نه آن را كه ننوشته 


ام از خاطرم رفته است . آيا باز هم از فراموشيم مى ترسى ؟! فرمود: نه » من از فراموشى و نادانى بر تو نمى ترسم .)1١58(‏ 


ازاين سخن اميرالمؤ منين (ع ) و نظاير آن به يارانش » و سخنان ساير ائمه از فرزندان او با اصحاب و يارانشان » بويزه بيانات 
امام باقر و صادق - عليهماالسلام - جنين بر مى آيد كه آنجه از تفسير قرآن و احاديث در نزد ايشان يافت مى شده بر خلاف 
آنهايى بوده كه در نزد ييروان مكتب خلفا وجود داشته است . وعلت اين بود كه خلفاى سه كانه » صحابه رااز نشر حديث 
بيغمبر اسلام (ص ) جلو كيرى كرده » ميدان را براى فعاليت و داستانسرايى كسانى جون تميم دارى » راهب نصرانى » و كعب 


الاحبار» سر آمد دانشمندان يهود. باز كذاشته بودند. اينان هم تا توانستند اسرائيليات خود 


را بى هيج ملا-حظه و ترسى انتشار دادند» و برخى از صحابه نيز همانها را از ايشان كرفته » به صورت كسترده در ميان مردم 
انتشار دادند» و راست و دروغ را به هم آميختند! در مقابل جنين فعاليت بنيان كنى » اميرالمؤ منين (ع ) و شيعيان و يارانش » 
جون سلمان و ابوذر و عمار و مقداد. در انتشار احاديث رسول خدا (ص ) و سيره او سخت كوشيدند و در اين راه متحمل 


آزارها و شكنجه ها كرديدند و اختلاف بين دو مكتب در اين باره يديدار شد. 


علاوه بر اين » خلفا ييش از اين » ياره اى از سنتهاى ييامبر خدا (ص ) راء كه مخالف سياست آنها بود» تغيير داده بودند و 


ييروانشان بعدها كار آنها را اجتهاد ناميدنك؛ مانند آنجه را در بحث موارد اجتهاد خلفا در كذشته شرح داده ايم . 


آن بر آمد كه سنت ييامير خدا (ص ) را بار ديكر به جامعه باز كرداند» و روشهايى را كه خلفاى راشدين سه كانه نهاده 
بودند» تغيير دهدء اما همان كونه كه حضرتش به ياران ويزه خود توضيح داده » در اين راه توفيق جندانى نيافت . اميرالمؤ منين 


خود در همين زمينه جنين مى فرمايد: 


هميشه فتنه از يبروى هواى نفس ». و نهادن بدعتها در احكام و قوانين دين » كه با كتاب خدا مخالف مى باشندء آغاز مى 


كرددء و مردانى جند نيز به تاييد و يشتيبانى آنها بر مى 


خيزند. اكر حق از آلودكى به باطل آزاد مى كرديدء اختلافى به وقوع نمى بيوست ء و جنانجه باطل از يوشش حق بيرون مى 
شد و عريان جهره مى نمود» باطل بودنش بر حق جويان آشكار مى كرديد. اما بخشى از حق و قسمتى از باطل كرفته و درهم 
آميخته و يوشيده مى شود, و اينجاست كه شيطان بر هوادارانش جيره مى كردد و تنها كسانى نجات بيدا مى كنند كه مورد 
رحمت خدا قرار كرفته باشند. من خود از بيامبر خدا (ص ) شنيدم كه مى فرمود: جه حالى خواهيد داشت آنككاه كه فتنه اى 
يما وااقرا يكرة كه كوه كان :وا سالمتد وييوان ارا ورتوظةوشكسته كرداتن. 


مردم به بدعتها عمل كنند و آن را سنت يندارند» به طورى كه اكر جيزى از آن تغبير داده شودء مردمان را ناخوش آيد و 
كويند كه سنت تغيير داده شد! آنككاه مردمان را زشتيها و ناخوش آيندها فرا رسد و بلايا و مصيبتها سخت تر شود» دودمانها بر 
باد رود و فرزندها به اسارت افتند» فتنه جنان ايشان را در هم بكوبد كه آتش ء هيزم را و سنكك آسياء دانه كندم را! در جنان 
احوالى است كه براى غير خدا به يا خاسته تفقه كنند, و علم را براى به كار بستن آن فرا نككيرند» وبا تظاهر به تقوا و ديانت و 


كارهاى آخرت » آن را وسيله رسيدن به خواسته هاى دنيا قرار دهند! 


آنككاه امير مؤ منان - عليه السلام - جهره مباركك خود را به سوى كسان و خانواده و ياران صميمى و بيروانش ». كه ييرامون او 


را كرفته 


بودند» دكرةانيك وافرمؤذ: 


فرمانروايان ييش از من دانسته و بعمد كارهايى را بر خلاف ييامبر خدا (ص ) مرتكب شدند و ييمان او را شكستند وسنت 
حضرتش را تغيير دادند» كه امروز اكر من مردم را به تركك آنها بخوانم » تا وضع را آنجنان كه در زمان رسول خدا (ص ) بود 
بككردانم » سياهيانم از كرد من يراكنده شوند و مرا تنها و يا با اندكى از شيعيانم » كه با فضل و برترى من آشنايى داشته » 
امامت مرا به موجب كتاب خداى عزوجل و سنت بيامبرش بر خود واجب مى شمارندء رها كنند. مثلا اكر فرمان دهم مقام 
ابراهيم (ع ) را به جاى اصيلش كه ييامبر خدا (ص ) قرار داده بود» بركردانند. (23758). و يا فدكك را به بازماند كان فاطمه (س 
) تسليم كنند (03188). و ييمانه را بر همان مقدار كه بوده » قرار دهند (1751). و زمينهايى را كه ييامبر خدا (ص ) به اشخاص 
بخشيده بود كه به آنها تحويل نشد و دستور ييامبر اجرا نككرديدء مقرر دارم كه به آنها تحويل داده شود. و خانه جعفر را از 
مسجد جدا كرده به ورثه او بركردانم (1758). و در احكامى كه به ناروا صادر شده است » تجديد نظر كنم (203759). و زنانى 
را كه به غير حق در اختيار مردان قرار كرفته اند» به شوهران اصلى آنها بازكردانده » احكام ازدواج وارث را از نو درباره آنان 
برقرار سازم »)23١00(‏ و فرزندان بنى تغلب را به اسارت بكيرم (203781). و آنجه از زمينهاى خيبر قسمت شده است يس بككيرم . 
و ديوانهاى عطايا 


را از بين ببرم (13787). و آن جنان كه بيغمبر خدا (ص ) مى بخشيده » همه را يكسان ببخشم (1787) و آن را مايه بيشتر توانكر 
شدن ثروتمندان قرار ندهم . و ارزيابى بر اساس مساحت را از بين يبرم (85؟1) و ازدواج را بر اساس برابرى انسانها قرار دهم 
.)01١00(‏ و خمس ييامبر را همان كونه كه خاى عزوجل معين و واجب فرموده است دريافت كنم (1788). و مسجد ييغمبر (ص 
) رابه همان شكل كه بوده بازكردانم (1781)» و درهايى را كه بناروا در آن كشوده شده ببندم » و آنهايى را كه بسته اند از 
نو بككشايم . مسح بر كفش را به هنكام وضو حرام كنم . و بر نوشيدن نبيذ حد بزنم (178). و عمره تمتع و نكاح موقت را 
حلال اعلام كنم (13708). و فرمان بدهم كه بر جنازه هاى مردكان ينج تكبير بككويند (1720)» كسانى را كه رسول خدا (ص ) 
از مسجد رانده و بعد از آن حضرت بار ديكر به آنجا راه يافته اند از آنجا بيرون كنم . و آنهايى را كه بعد از بيغمبر (ص ) از 
مسجد آن حضرت بيرون كرده اند و ييغمبر راهشان داده بود» بار ديكر به مسجد راه دهم .)1١81(‏ مردم را به تسليم در برابر 
حكم قرآن واداشته » طلاسق را بر اساس سنت ييغمبر قرار دهم .)13١87(‏ و زكات رااز موارد آن و طبق موازين شرع بكيرم 
(03718). وضو و غسل و نماز را به مواقع و شرايع و مواضع آن باز كردانم (177) . مردم نجران را به زا كاهشان (20528). و 


اسراى فارس 


يراكنده شده ء مرا تنها مى كذارند. جه » به خدا سوكند من مردم را فرمان دادم كه در ماه رمضان بجز براى اداى نماز واجب 
جماعت تشكيل ندهند, و كفتم كه به جا آوردن نماز نافله به جماعت بدعت است . اما برخى از سياهيانم كه به همراه من در 


جدكة شرك :فى كنتل باتكة برداشقيلة اى مسلمان ! به قرياد برسي كه سكت عمر وا تغيير ذاذند! و ها وا از بجا آوودن تماز 


مستحبى در ماه رمضان مانع مى شوند! ترسيدم آشوبى در كوشه اى از سياهيم بريا شود !!)١122(‏ آه كه من از عدم هماهنكّى 
اين امت با خودم , و اطاعتشان از بيشوايان ديكر جه ها كه ديدم ...(/217؟1)!! 


شكايت امام 


تا آخر شكايت امام (ع ) در اين خطبه كه از عدم توفيقش در كشاندن اين امت به سنت ييامبرش (ص ) سخن كفته » و جرعه 


جرعه شرنكك جائكاه از اين همه انذوه را فرو دادهغ ثا آنجا كه آرزوى مركك كرده و فرموده اسث : 


آخر جه جيز آن مرد بخت بركشته شما را جلو كرفته تا بيايد و مرا به قتل برساند» بار خدايا! آنها از من خسته شده اند و من از 


آنها؛ آنها رااز دست من راحت كن و مرااز دست آنها! آخر جه وقت آن بدبخت مى رسد؟ )١1788(‏ 


اين سخنان را امام (ع ) از آن جهت مى كفت كه ييامبر خدا (ص ) به وى فرموده 


بود: اى على ! مى دانى كه بدبخت ترين كذشتكان و آيندكان جه كسى است ؟ امام مى كويد كفتم : خدا و ييامبرش بهتر مى 
دانتد. رسول مدا (ص ) فرمود: آنكس كه اين را و اشاره به محاسن على از اين و اشاره به فرق سر او رنكين مى سازد! يعنى 
كسى كه محاسن امير (ع ) را از خون سرش رنككين مى كند (1788). 


و آنككاه كه ابن ملجم مرادى على (ع ) را در مسجد كوفه از ياى درآورد؛ و معاويه سرانجام در به دست كرفتن زمام حكومت 
اسلامى بيروز و موفق كرديد تمام سنتهاى خلفاى كذشته را كه امام (ع ) به كنارى نهاده بود» تجديد و احيا كرد» و علاوه بر 
آنهاء عادات و سئن جاهليت و قبيله كرايى را نيز بر آنها افزود. و دردناكتر اينكه كروهى از صحابه و تابعين را بر آن داست تا 


اما آنجه او را بر اين كار واداشته بود» كذشته از اينكه مايل بود تا حكومت را در خاندان خود موروثى كند» دشمنى ديرينه 
اش با خاندان بنى هاشم بودء كه زبير بن - بكار اين موضوع رااز زبان مطرف » فرزند مغيره بن شعبه » در كتاب موفقيات خود 


آورده است . توجه كنيد مطرف جنين مى كويد: 


من به همراه يدرم به شام » و به دربار معاويه رفته بودم . يدرم به نزد او مى رفت و با وى سخن مى كفت و جون باز مى ككشت 


زبان به تحسين معاويه مى كشود واز عقل 


و هوش و كفايت او داستانها مى كفت و شكفتيها مى نمود. تا اينكه يكك شب با جهره اى كرفته و درهم از نزد او بازكشت و 
بر سفره شام دست به غذا نبرد! ساعتى درنكك كردم ودر بى فرصتى مى كشتم كه سبب اين كرفتكى خاطر از از او بيرسم , 
كه نكند از ما رنجى بر دلش نشسته باشد. سرانجام از او يرسيدم : يدر! تو را جه مى شود جرا اين طور افسرده و غمكينى ؟ 
كفت : اى يسر! من اينكك از نزد يليدترين مردم بازكشته ام ! يرسيدم : مكر جه بيش آمده است ؟ كفت : من با معاويه به 
خلوت نشسته بودم . در آن حال به او كفتم : اى اميرالمؤ منين ! اينكك كه به تمام خواسته هايت رسيده و در اوج قدرتى و ياى 
به بيرى نهاده اى » جه شود كه طريق عدل و داد بيش كيرى و آغوش خير و نيكى بككشايى » و به برادرانت از بنى هاشم نظرى 
از مهر و محبت بيفكنى » و ييوند خويشى با ايشان مستحكم كردانى » كه به خدا سوكند امروز ايشان را جيزى نمانده كه از آن 
بيم داشته باشى . و بى شكك رسيدكى به حال ايشان موجب نيكنامى تو مى ككردد و ياداش اخروى هم خواهى داشت . معاويه 
كفت : هيهات » هيهات ! به كدام نام نيكك اميد بقا داشته باشم ؟ آن برادر تيمى » ابوبكر. به حكومت نشست و عدل وداد 


بيشه كرد» و كرد آنجه كرد. اما همين كه مرد» نامش هم مرد! مكر 


اينكه كاهى بكويند ابوبكر! يس از اوء آن برادر عدى , عمر به خلا.فت نشست و زمام امور را به دست كرفت وده سال با 
جديت و كمال قدرت حكومت كرد. اما همين كه مرد» نامش هم از بين رفت » مكر اينكه كاهى كسى بككويد عمر! اما اين 
بدرا با بودن او جه كار نيكى باقى مى ماند و كدام نامى برده مى شود؟! نه » نه » به خدا قسم از ياى نمى نشينم مكر هنكامى 
كه اين نام را بكلى نابود كرده باشم (17170). 


آرى » به خاطر همينها بود كه احاديث بسيارى ساخته شد و دروغها و بهتانهايى منتشر كرديد (1771). و مصيبت بار تراز آن » 
برداشتى بود كه مسلمانان از مقام خلاغت بيدا كرده بودند. جه . آنها به اين مقام آن جنان نكاه مى كردند كه كويى اولى 
الامر مصداق آيه كريمه و اءطعيوا الله الرسول و اءولى الاءمر منكم را در بيش روى دارند! و شيفتكى و علاقه ايشان به خلفا به 
حدى بود كه مخالفت آنها را با احكام قرآن و سنت بيغمبر» خلاف اسلام به حساب نمى آوردند؛ بلكه آن را اجتهاد خلفا مى 
ناميدند. و با كذشت روزكارء مقام خلافت در نظر آنان همجنان بالا و بالاتر مى رفت » تا آنجا كه آنها را كه ابتدا خليفه و 


جانشين بيغمبر خدا (ص ) به حساب مى آوردند ترفيع مقام دادند و جانشين خدايشان بر 


روى زمين دانستند! به خبر زير توجه كنيد: 


مروان بن محمدء استاندار ارمينيه » خطاب به وليد بن يزيد» نواده عبدالملك مروان » كه مردى يليد و فاسق و متجاهر به فسق 


بود» مى نويسد: يباركك خلافه الله له على عباده . يعنى جانشينى خداوند بر بندكانش » بر او مباركك باد !)١717/7(‏ 


اين وليد به اندازه اى خيره سر و هتااكك » و فاسقى بى بند و بار بود كه برادرش سليمان قصد جانش را كرد و دليل اقدام خود 
را جنين آورد: اشهدء انه كان شروبا للخمر ما جنا فاسقا و لقد ارادنى على نفسى . يعنى من كواهى مى دهم كه وليد مردى 
بسيار شرابخوار» بى حياء و زشت كاره بود تا آنجا كه كه مى خواست مرا هم ...! وليد قصد داشت كه بر بام كعبه رفته » بساط 


ميخوا ركى خود را كسترده و شراب بنوشد! 


و جون در مجلس مهدى عباسى از همين وليد اموى نامى برده شد و او را زنديق خواندند» مهدى خليفه عباسى به اعتراض در 
رد جنين اتهامى از وليد كفت : خلافه الله عنده اجل من ان يجعلها فى زنديق . يعنى جانشينى خداوند» براى خداء بسى برتر از 


آن است كه به زنديقى واككذار شود (1777)! دقت كنيد! جانشينى خداوند!! 


ابوداود در سننش از قول اعمش آورده است كه كفت : روز جمعه اى بود» نماز جمعه را با حجاج بن يوسف به جا آوردم . 


فرمانبردار جانشين و ب ركزيده خداوند» عبدالملكك مروان باشيد .)١1717/8(‏ 


ابوداود 


و مسعودى وابن عبد ربه از قول ربيع بن خالد ضبى آورده اند كه كفت : ياى سخنان حجاج بن يوسف نشسته بودم . او در 
ضمن خطبه اش كفت : رسول احدكم فى حاجه اكرم عليه » ام خليفته فى اهله ؟ يعنى شخصى را كه براى كارى فرستاده ايد 
برايتان عزيزتر است يا خليفه و جانشين شما؟ مى خواهد بككُويد عبدالملكك مروان در نزد خداوند از يبامبر اسلام (ص ) عزيزتر 


و كراميتر مى باشد !)١7174(‏ 


حجاج در نامه اى كه به عبدالملكك مروان نوشته » در مقام تعظيم امر خلافت بر آمده و مدعى شده كه آسمانها و زمين تنها به 
خاطر آن به وجود آمدند و خليفه مقامش در نزد خداوند از فرشتكان مقرب و ييامبران مرسل بسى برتر و بالاتر است ؛ به دليل 
اينكه خداوند آدم واش#دست خوديافريد و فرشتكان رايةسجده اشن واذاشة :او دن متوى خحداوند كن جاق "كاده ا تكاددبه 
زمينش فرود آورد و خليفه خود كردانيد و فرشتكان را بيغامكزار او كرد. عبدالملكك مروان از اين همه تعريف و ستايش 
شكفت زده و شادمانه شد و كفت : جقدر مايل بودم كه برخى از خوارج در اينجا بودند و با همين دلايل با آنان روبرو مى 
شدم علا .)١‏ 


ويكك بار هم » خليفه را از مقام شامخش به زير كشيد و در خطبه اش او را همطراز ييامبر قرار داد. اين مطلب در سنن ابوداود 


و عقدالفريد جنين آمده است : حجاج در ضمن خطبه اى كفت : 


مثل عثمان در نزد خداوند» همانند عيسى بن مريم است كه مى فرمايد: 


اذ قال الله يا عيسى انى متوفيكك و رافعكك الى و مطهركك من الذين كفروا و جاعل الذين اتبعوكك فوق الذين كفروا الى يوم 
القيامه . يعنى به يادآور هنكامى را كه خداوند فرمود: اى عيسى من روح تو را قبض نموده بر آسمان قرب خود بالا برم و تو را 


از معاشرت با كافران ياك و منزه كردانم » و بيروان تو را تا روز قيامت بر كافران برترى دهم (/15). 


در عقدالفريد بعد از من من الذين كفروا آمده است : در اينجا حجاج اشاره به مردم شام كرد .)١77/8(‏ يعنى اينها بودند كه 


عثمان را ييروى كردند و خداوند مقامشان را برتر از كسانى كه كفر ورزيده اند» كه مردم عراق باشند, قرار داده است . 


وليد بن عبدالملك به خالد بن عبدالله قسرى فرمان داد تا در مكه جاه آبى حفر كند. عبدالله فرمان برد و در نتيجه به آبى 
شيرين و خوشكوار رسيد و مورد استفاده مردم قرار كرفت . عبدالله ضمن خطبه اش بر منبر مكه در اين مورد كفت : اى مردم ! 
شما بكُوييد جه كسى برتر است : جانشين مرد در ميان خانواده اش يا فرستاده او؟ قسم به خدا كه هنوز به برترى مقام و منزلت 
خليفه بى نبرده ايد! توجه كنيدء ابراهيم خليل الرحمان از خدا طلب آب كردء و خداوند آبى تلخ و شور به او داد؛ اين خليفه 


هم از خداوند آب خواست » ولى به او آبى شيرين و كوارا عطا فرمود! 


اشاره عبدالله قسرى به آب زمزم است و آب جاه وليد كه از جاههايى كه در كردنه طوى و حجون حفر كرده 


بود» به دست مى آمد و آب آن را مى آوردند ودر ظرفى جرمين در كنار زمزم خالى مى كردند تا مردم به برترى آن آب بر 
آب زمزم واقف شوند! راوى مى كويد طولى نكشيد كه آب جاه خشكك شد واثر آن هم يس از مدتى از ميان رفت ؛ به 
طورى كه امروزه معلوم نيست در كجا واقع بوده است .)١77/4(‏ 


كردانند كان دستكاه خلافت تا آنجا بيش رفتند كه امت اسلامى را به تقديس مقام خلافت » بويزه مقام دو خليفه نخستين » 
ابوبكر و عمرء وا داشتند. و در اواخر حكومت عمرء ذهنيت مردم و نحوه تفكر امت به جايى رسيد كه با قبول جنان قداستى » 
عموم مسلمانان » بويزه اصحاب بيامبر خدا (ص )» يذيرفتند كه روش و سيره آن دو خليفه همرديف سنت بيغمبر» دستورالعمل 
جامعه اسلامى قرار كيرد. اين بود كه فرمان خلافت به شرطى به نام عثمان رقم زده شد كه به موجب سنت خاتم ييامبران و 


سيره دو خليفه نامبرده عمل نمايد! 


ودر كذشته كفتيم كه ابوبكر و عمر در اجراى احكامى اسلامى بنا به راى خود عمل مى كردند» و سهم عموم بنى هاشم » 


بويزه اهل بيت خدا (ص »). را با وجود تصريح بر آن در كتاب خدا و سنت بيغمبر» از تمام موارد خمس انداختند. 
ابوبكر بنا به راى خود و بر خلاف نص شرعى » حد و قصاص را از خالد بن وليد برداشت . 


عمر عمره تمتع و ازدواج موقت را بنا به راى و اجتهاد خودش ممنوع كرد و نظام طبقاتى را در تقسيم بيت المال به وجود 


آورد. 


و ديكر مواردى كه اين دو خليفه احكام اسلامى را طبق راى و سليقه خودشان و بنا به مصلحت خصوصى و يا عمومى تبديل و 


تغيير دادند! 


عثمان » خليفه سوم » نيز درست يا به جاى ياى اين دو خليفه نهاد و سيره ايشان را تاييد و تصويب كرد. 


و جون دور خلافت به اميرالمؤ منين (ع ) رسيدء از اين همه تغيير در احكام اسلامى شكايت كرد» ولى تلاش حضرتش براى 


اعاده آنها به دوران ما قبل ايشان و زمان ييغمبر خدا (ص ) بى نتيجه ماند. 


ولى مصيبت بار تر هنككامى بود كه زمام حكومت به دست معاويه افتاد و كارها و بدعتها و تغبيرها و تبديلهايى كه در دين 


در نتيجه » احكام اسلامى در يس يرده ينهان ماند و امر بر مسلمانان مشتبه كرديدء به طورى كه اعاده احكام اسلامى به جامه , 
كه به وسيله خلفا دستخوش تغيير و تبديل شده بودء با برداشتى كه مسلمانان در تقديس خلفا داشتند» امرى محال و ناممكن 
مى نمود. در جنين اوضاع و احوالى ائمه اهل بيت (ع ) جه كردند؟ و جكونه توانستند احكام اسلامى را بار ديكر به جامعه باز 


كردانند؟ اينها يرسشهايى است كه بعدها مورد بحث قرار خواهند كرفت . 


بخش ينجم : فشرده بحثهاى دو مكتب درباره مدارك شريعت اسلامى 


توصي 


قرآن . سنت » فقّه و اجتهاد از مصطلحات اسلام و مسلمانان مى باشند. قرآن كتاب خداست كه آن را ذات بارى تعالى بر خاتم 
ييامبرانش به لغت عرب نازل فرموده است و در مقابل آن » در لغت عرب » شعر و ثثر قرار دارد. يس هر كلا-مى كه به زبان 


عربى باشد يا قرآن است و 


ع 


به همه قرآن » قرآن » و به يكك سوره آن نيزقرآن » و به آيه اى از آن هم قرآن » و كاهى به قسمتى از يكك آيه نيز قرآن كفته 


مى شود؛ همان كونه كه به يكك ديوان » يا قصيده » يا غزل يا رباعى و حتى بيتى از شعر هم شعر مى كويند. 


قرآن از آن جهت كه در كلام خدا و حديث ييغمبر (ص ) آمده » اصطلاحى است اسلامى . و دانشمندان بر اساس ياره اى از 
الفاظ كه در مقام توصيف كلامى در قرآن آمدهء آنها را اسامى ديكر اين كتاب خدا به حساب آورده اند؛ مانند كتاب » ذكر. 


ابوبكر قرآن را مصحف مى ناميد. با اينكه جنين نامى در قرآن و حديث رسول خدا (ص ) نيامده است . از اين رو ما مصحف 
را مصطلحى اسلامى نمى دانيم . 


بيامبر خدا (ص ) هر جه از قرآن بر حضرتش نازل مى شدء به مسلمانانى كه بيرامونش بودند مى آموخت . در مدينه به آنها 
فرمان داد تا قرآن را بنويسند و كلام خدا را به خاطر بسيارند. اين بود كه مسلمانان به حفظ و به خاطر سيردن قرآن و نوشتن 
آن بر روى هر جه در دسترس خود داشتند» از يوست و صفحه و استخوان كتف و غيره » با حرارت و اشتياق روى آوردندء تا 
ايتكه ييامبر خدا (ص ) از دنيا رفت » و اميرالمؤ منين (ع ) قرآن را در كتابى جداكانه و مستقل جمع آورى فرمود. برخى از 


اصحاب نيزء مانند ابن مسعودء قرآنى ويه خود تداركك ديده بودند. 


ابوبكر نيز عده 


عثمان هم دستور داد تااز روى قرآنى كه نزد حفصه بود» نسخه هايى جند برداشتند و آنها را به شهرهاى مختلف مسلمان 
نشين فرستاد. مسلمانان نيز از روى آن هزاران نسخه تهيه كردند» و اين نسخه بردارى همجنان ادامه داشت تا به صدها هزار و 
مليونها نسخه رسيدء و همجنان تا به امروز سالم و بى كم و كاست به دست ما رسيده است ؛ عينا همان كونه كه الفيه ابن 
مالكك از زمان سرودنش توسط ناطم تا امروز دستخوش تغيير نككرديده است زيرا دريس قرآن در سالهاى متمادى در حوزه 
فاق كدي وسار الى فاق كار ووه ولغوا لاد ادو كد بو كرف و1 حو لد الى سلما نا دو دوي 3 


تاريخ بوده كه با قرآن بوجود در دست ما اختلاف داشته است . 


اما آنجه از وجود زيادتى و يا نقصان در ياره اى از احاديث دو مكتب آمده است . آنها را هيجيكك از مسلمانان به جد نكرفته » 


و آن قبيل روايات همجنان در متون كتابهاى حديث و در همان جاى خود باقى مانده اند. 


اما درباره مصحف فاطمه (س ) ائمه اهل بيت (ع ) تصريح كرده اند كه در آن نام كسانى آمده كه زمام امور كشور اسلامى را 
به دست خواهند كرفت و جيزى از قرآن در آن نمى باشد. واطلاق لفظ مصحف بر آن » عينا مانند نهادن لفظ كتاب است بر 


كتاب سيبويه در نحوء كه نام كتاب 


بر آن به معناى قرآن نيست . 


اما سنت » در لغت به معناى راه و روش » و در عرف اسلامى به مفهوم سيره و حديث ييغمبر و موافقت آن حضرت آمده است 
. وجون در حديث شريف ييغمبر (ص ) هم تشويق به اخذ سنت آن حضرت شده است . يس سنت از مصطلحات اسلامى 


دسترسى به سنت تنها از راه حديث و سيره و تقريرات ييامبر خدا (ص ) و بر مبناى آنجه از حضرتش روايت شده ميسر مى 


بآشك. 


اما فقه » در لغت به معناى درك و فهم » و در قرآن و حديث به معناى علم به دين اسلام » و در اصطلاح خاص اسلامى به 
معناى علم به احكام دينى است . 


از آنجا كه لفظ فقه در قرآن و حديث نبوى به معناى كلى علم به دين به كار برده شده » اختصاصش به علم به احكام دينى ) 
آن رااز اينكه يك اصطلاح اسلامى باشد بيرون نمى كند. اما اجتهاد در عرف دانشمندان ييرو مكتب خلفا استنباط احكام 


اسلامى است از راه كتاب و سنت و قياس . ولى در عرف دانشمندان بيرو مكتب اهل ببت » اجتهاد همرديف فقه است . 


هر دو مكتب در تمسكك به آنجه در كتاب خدا آمده » وهر جه از سنت ييغمبر خدا (ص ) محقق كرديده است »ء متفقندء اما 
اينكه سنت رااز جه كسى بايد كرفت » با يكديكر اختلاف نظر دارند. 


ييروان مكتب خلفا برآنند كه احكام اسلامى راز هر 


كس كه نام صحابى بر او نهاده شده باشد مى توان كرفت ؛ در حالى كه بيروان مكتب اهل بيت (ع ) روايت رااز اشخاصى 
كه به دشمنى با اميرالمؤ منين على (ع ) برخاسته باشند نمى يذيرند» زيرا كه ييامبر اسلام (ص ) به على (ع ) فرموده است : يا 
على الا يحبك الا هومن و لاد ينغضك الا متافق .يعن اى على ! آن كس كه تويرا ؤوست داشتة ياشد مو من است .و آن 
كس كه به دشمنى با تو برخيزد منافق است . و خداى تعالى نيز فرموده است : و من اهل المدينه مردوا على النفاق لا تعلمهم 
نحن نعلمهم . يعنى واز اهالى مدينه كسانى هستند كه در نفاق و دورويى كار كشته و زرنكك مى باشندء تو آنها را نمى 


شناسى ء اما ما آنها را مى شناسيم ... 


دو مكتب در ثبت وانتشار احاديث ييغمبر خدا (ص ) يس از وفات آن حضرت دستخوش اختلاف نظر شدند. جه » در حالى 
كه خلفاى نخستين از انتشار احاديث رسول خدا (ص ) بشدت جلو كيرى مى كردند و نوشتن و بازكو كردن آن را منع مى 
نمودند و اجنين تحريمى نا خلافت عمر بن عبد العزيز دوام داشت » بيروان مكتب اهل بيت با كوششى بيككير در ثبت و انتشار 
احاديث ييامبر اسلام (ص ) قيام كرده » اين وظيفه را از نسلى به نسلى ديكرء و از طبقه اى به طبقه ديكرء جون امانتى ير بهاء و 


2 مانئدك» تحويل مى دادندك. 


علاوه بر آنجه كفتيم » دو مكتب در عمل به راى 


واجتهاد در احكام شرعى نيز با يكديكر اختلاف دارند. زيرا در همان حال كه بيروان مكتب اهل بيت (ع ) با تمام توان از 
عمل به راى و اجتهاد در احكام شرعى جلو كيرى مى نمود, ييروان مكتب خلفا به راى و اجتهاد خود در احكام عمل مى 
كردند كه ما به ياره اى از آنها در جاى خود اشاره كرده ايم . 


نمونه هاى از اجتهاد خلفا در مقابل نص كتاب و سنت 

)1180( . خداى تعالى فرموده است : ما اتاكم الرسول فخذوه و ما نهاكم عنه فانتهوا‎ .١ 
041 واند فرهروة اسث #وها طن عن الهوزى اذ هو الأ وت برع‎ 

وفرموده است : و انزلنا اليكك الذكر لتبين للناس ما نزل اليهم .(87؟1١)‏ 


وباص' سهدا رهن )ا خلهاناة راب اثقار سحام و رشي اجام كس عللوس وو كران زسنه تاكيه فرووكه انيع اما خلياء 
اجتهاد كردند و از انتشار حديث بيغمبر (ص ) جل و كيرى كردند و نوشتن آن را نهى نمودندء و اجتهاد ايشان در اين مورد 
صورت حكم اسلامى بيدا كرد! 


سيس در تاييد نظريه خلفاء از زبان ييغمبر (ص ) حديث آأوردند كه آن حضرت نوشتن حديثش را نهى كرده است ! 


وضع به همين حال باقى ماند و مسلمانان را حدود نود سال از نوشتن احاديث شريف بيغمبر جلو كرفتند. تا اينكه خلافت به 
عمر بن عبدالعزيز اموى رسيد و او دستور داد تا احاديث ييغمبر خدا (ص ) جمع آورى و نوشته شود. اين بود كه مسلمانان بيرو 


؟. خداى تعالى فرموده است : فان لله خمسه 


و للرسول ولذى القربى ...(21787). و بيغمبر خدا (ص ) يرداخت خمس را سنت نهاد ودر عصر خود به آن عمل فرمود. اما 
خلفا اجتهاد كردند و سهم ييامبر خدا و ذوى القربى را نبرداختند و آن را در تهيه جار يايان و جنكك افزار به كار بردند. و اين 
اجتهاد ايشان نيز حكم اسلامى به حساب آمد! 


*. خداى تعالى فرموده است : فمن تمتع بالعمره الى الحج (1285). و بدين كونه خداوند به عمره تمتع فرمان داد» و ييامبر 
اسلام (ص ) آن را سنت نهاد و خود و ديكر مسلمانان همراهش در حجه الوداع به آن عمل كردند. اما خلفا اجتهاد كردند و 
عمره تمتع را حرام كرده » دستور دادند كه مسلمانان حج تنها و بدون عمره به جا آورند و اجتهاد ايشان حكم اسلامى 
محسوب كرديد! آنكاه براى تايبد اجتهاد خلفاء از زبان ييغمبر خدا (ص ) حديث آوردند كه آن حضرت از عمره نهى كرده و 
دستور داده است كه حج تنها به جا آورده شود! و مسلمانان هم حج تنها و بدون عمره به جا آوردند» واين روش اجتهادى در 
نزد ياره اى از ايشان تا به امروز باقى مانده است . 


. خداى تعالى فرموده است : فما استمتعتم به منهن فاتوهن اجورهن .)01١68(‏ بدين ترتيب نكاح موقت را خداوند اجازه داده و 
ييغمبر خدا (ص ) سنت نهاده » و مسلمانان در زمان حضرتش از آن بهره بردند. اما يس از ييغمبر» خلفا اجتهاد كردند و نكاح 


موقت را حرام نمودند و اجتهادشان حكم اسلامى به حساب آمد و براى تاييد اجتهاد خلفا از زبان يبغمبر 


حديث آوردند كه حضرتش ازدواج موقت را نهى كرده است ! و ييروان مكتب خلفا از نكاح موقت تا به امروز خوددارى 


كرده اند! 


ه. خداى تعالى فرموده است : جعل الله الكعبه البيت الحرام . (118) خداوند مكه و اطراف آن را محل امن قرار داد و ييامبر 
خدا (ص ) نيز آن را سنت نهاد و شعاع و محدوده امن آن را مشخص فرمود. اما خلفا اجتهاد كردند و حرمت حرم را از ميان 


ود تعدو | ناوائية يرد كاوستكياف سين هوه قرار داوتدا 


#. خداوند خطاب به ييغمبرش مى فرمايد: قل لا اساءلكم عليه اجرا الا الموده فى القربى . يعنى بككُو مزدى بر رسالت خود از 
شما نمى خواهم , مكر محبت به نزديكانم را (037417). و ييامبر خدا (ص ) در رعايت حق و جانب اهل بيتش سفارشهاى بسيار 


كرد. اما خلفا اجتهاد كردند و نواده او وفرزندانش را كشتند و خانواده اش را به اسارت بردند! 


و موارة نسيار ديك ر كه ييغمبر خدا(ضص ) فرموده وسنت تهاده » اما خخلفا اجتهاد كردئذ وير خلاق آن سنت نهادئل: و اجتهاد 
ايشان در ياره اى از آنها حكم اسلامى به حساب آمد و مسلمانان ييرو مكتب ايشان نيز از آنها يبروى كردند. و آنجه را كه ما 
در اينجا آورديم » همكى به عنوان نمونه بوده است ء نه اينكه فقط اينهاست و بس . جه , خلفا را اجتهادات ديكرى نيز بوده 


كه مورخان آنها را اوليات ناميده اند. در مثل » سيوطى در ذكر اوليات عمر در تاريخش مى نويسد: 


عمر نخستين كسى است كه خواندن نماز 


نافله را به جماعت در ماه رمضان سنت نهاد و نماز تراويح )١188(‏ ناميده شد! و نيز او نخستين كسى است كه ازدواج موقت و 
عمره تمتع را حرام كرد. و نخستين كسى است كه مردم را به اداى جهار تكبير بر جنازه مرد كان واداشت (1788). ونيز 


نخستين كسى است كه در تقسيم سهم الاارث عول و تعصيب را ملحوظ داشت .)١1210(‏ 
ودراوليات عثمان مى نويسد: 


عثمان نخستين كسى است كه دست به بخشش ملكك و املاكك زده است ؛ كما اينكه فدكك را به تيول مروان داد و مراتع 


عمومى را انحصارى كرد. همجنان كه ربذه را در انحصار خود كرفت . 
ودراوليات معاويه مى نويسد: 


معاوئه تحبكع كبسى ابسة كه تايتية خطيه توا كته "اذا راون نماز عب يدعت تياد و تسن كنض اميت كدان تجداد 
تكبيرها بكاست . تنخ 2 5 است كه در م جد براى خود شاه نشين ساخت . و نخستين كسى است كه در زمان حياتش 


براى فرزندش يزيد به خلافت بعد از خود بيعت كرفت . 


عمر در مساءله طلاق اجتهاد كرد و مقرر داشت تا بر خلاف سنت بيغمبر با به كار بردن لفظ سه طلاق در يكك مجلس » زن از 
مرد سه طلا.قه شود !)١7141(‏ و اجتهاد كرد و مقرر داشت به جاى كفتن حى على خير العمل در اذان صبح » الصلاه خير من 
النوم بككويند (1747)! و نيز اجتهاد كرد واز كريستن مصيبت ديد كان بر ميتشان جلو كيرى كرد و با وجود آنكه رسول خدا او 
رااين كار منع كرده بود» آنان را به باد كتكك و تازيانه كرفت ! 


دو فورض كد هوه يشير بوامورده كزييت (198) وا سانا قن خواسة عابر مفيوه كريه كود )نوا نو فس از به 
جا آوردن دو ركعت نماز مستحبى بعد از نماز عصر جل و كيرى كردء در حالى كه ييامبر خدا (ص ) هركز آن را تركك نكرده 
بود (1198). 


يا اينتكه عثمان نماز جهار ركعتى راء كه بايد در سفر دو ركعت به جا آورده شود. جهار ركعت خوانده است (01798). 


ويامانند فرمان معاويه داير بر لعن و دشنام به اميرالمؤ منين على (ع ) بر تمام منابر و در تمام مساجد در خطبه هاى جمعه و 
عيدهاى قربان و رمضان ء و ادامه يافتن جنين سنت ناروايى از سال جهلم هجرت ا آنككاه كه عمر بن عبدالعزيز آن را ممنوع 


بناكة: 
ويا جون كارهايى را كه خليفه يزيد مرتكب شده است ! 


واين جنين سيلابى از اجتهادات خلفا و بزركان مكتب ايشان در مقابل احكام كتاب خدا و سنت ييامبر (ص ) قرار كرفت و 
جه بسيار احكام اسلامى را تغيير داده و تبديل كردند و اين كار را كاهى تاءويل » و زمانى اوليات ناميدند» كه از همه 
مشهورتر همان اجتهاد است . و مصيبت بار تر احاديثى است كه در تاييد كارها و كفته هاى خلفا به شرح زير ساخته و آورده 


اند. 
روايت احاديث به خاطر توجيه كار خلفا 


در كذشته نمونه هايى از اجتهادهاى خلفا را در برابر نصوص كتاب خدا و سنت ييامبر» و مقررات جديدى را كه در اسلام 
نهاده اند. آورديم . شكفت انككيزتر از آنهاء اينكه برخى از محدثان و راويان مكتب خلفا احاديثى را به قصد قربت و ثواب 


و كار خير از زان سغمير خذا (ض ) ساختكن كه مغلا حضرتكن در نايك ان اجتهادها بنان داشته:است!! و البثه ابن كار ابشان 
علاوه بر فعاليت كسترده اى بود كه شخص معاويه در اين ميدان با ساختن احاديثى در تاييد سياست خلفا آنها را بر سر زبانها 


انداخت . كه ما هر كدام رادر جاى خود شرح داده ايم (/91؟7١).‏ 


از مواردى كه از زبان ييغمبر در تاييد خلفا آورده اندء روايات زير مى باشند كه حضرتش خروج و قيام عليه خلفا را نهى و 


ممنوع كرده و فرمانبردارى از ايشان را در هر حالى واجب كردانيده است . توجه كنيد: 


مسلم و ابن كثير و ديكران آورده اند كه جون مردم مدينه يزيد بن معاويه را از خلافت خلع كردند, عبدالله بن عمر» فرزندان و 
خانواده اش را جمع كرد و آنكاه كواه كرفت و سيس كفت : 


اما بعد, ما بااين مرد يزيد بر اساس بيعت با خدا و ييامبرش بيعت كرده ايم . من خود از رسول خدا (ص ) شنيدم كه مى 


فرمود: هر كس كه دست از فرمانبردارى بردارد» خداى را بدون اينكه بر اين كار ناروايش عذر و بهانه اى 


داشته باشدء ديدار خواهد كرد! و هر كس هم كه در جنين حالتى بميرد و كردن بيعتى نداشته باشدء مردنش » مردن جاهليت 
خواهد بود. يس مبادا يكك تن از شما يزيد را از خلافت خلع كندء و يا دراين راه قدمى برداشته » اقدامى به ناروا از او سر بزند 


كه از من نخواهد بود !)١59/(‏ 


مسلم نيز از حذيفه آورده است كه ييامبر خدا (ص ) 


كنند» در ميانشان مردانى وجود خواهند داشت كه در هيكل آدميشان قلب شيطان مى تبد يرسيدم : اى ييامبر خدا! اكر من در 
جنان زمانى زنده باشم » تكليفم جيست ؟ فرمود: فرمانبردار باش » حتى اككر يشتت را تازيانه بزنند و مالت را مصادره كنند 
(949؟11١)!‏ 


احاديث جهار كانه زير را مسلم در صحيح خود آورده قوق * 


.١‏ از زيد بن وهب از قول عبدالله آمده است كه رسول خدا (ص ) فرمود: يس از من خود خواهانى بر سر كار خواهند آمد, و 
كارهاى نايسند مرتكب خواهند شد! يرسيدند: اى رسول خدا! اكر ما جنان روزكارى را ببينيم جه بايد بكنيم ؟ فرمود: آنجه را 


بر عهده داريد انجام دهيد و حقتان را هم بخواهيد. 


؟. از وائل حضرمى آمده است كه سلمه بن يزيد از رسول خدا (ص ) يرسيد: اى رسول خدا! اكر فرمانروايان ما از ما اطاعت 
بخواهند» ولى حق ما را رعايت نكنند» جاره جيست ؟ آن حضرت در ياسخ فرمود...شنوا و فرمانبردار باشيد كه آنها باركش 


كارهاى خويشتنند و مسؤ ول آن » و شما هم در بند وظايفى كه بر عهده داريد. 


". از ابوهريره آمده است كه رسول خدا (ص ) فرمود: هر كس كه سر از فرمانبردارى بيبجد و خود را از هماهنكى با جماعت 


كنار بكشد و در آن حالت بميرد» مردنش » مردن جاهليت خواهد بود! همانند اين حديث رااز ابن عباس نيز آورده است . 


ع. عوف بن مالكك اشجعى آمده 


است كه از ييامبر خدا (ص ) شنيدم كه مى فرمود: بهترين فرمانروايان كسانى هستند كه شما آنها را دوست داريد و آنها هم 
شمارا دوست دارند. شما با آنها مراوده مى كنيد و آنها نيز با شما مراوده مى كنند و به درد شما مى رسند. اما بدترين 
فرمانروايانتان كسانى مى باشند كه شما آنها را دشمن داريد و آنها هم شما را دشمن مى دارند! شما آنان را لعن و نفرين مى 
فرمود: نه » مادام كه در ميان شما نماز بريا مى دارندء نه ! مادام كه در ميان شما نماز بريا مى دارند. شما اكر فرمانروايانى را 
ديديد كه مرتكب كناه مى شوندء به خاطر آن معصيت بر آنها روى ترش كنيد! آرى به خاطر آن معصيت بر آنها اخم كنيد 
ولى دست از فرمانبردارى ايشان نكشيد .)07٠١(‏ 


در كذشته اجتهاداتى رااز صحابه و تابعين » بويزه خلفاء در احكام اسلامى » بيان كرديم و عملكرد آنها را بر مبناى راى » 
شخصى و اجتهادشان را در مقابل نصوص قرآن و سنت ييامبر (ص ) مورد مطالعه قرار داديم كه معتقد بودند سياست 
حكومتشان جنين اقتضا داشته است و غيره . 


وديديم كه ييروان مكتب خلفا همان اجتهادات را مصدرى براى تشريع در مقابل نصوص كتاب خدا و سنت ييامبرش به 


حساب آورده اند. واز همين جا برخى از فقهاى مكتب خلا عمل به راى » جون قياس و استحسان » را از موارد 


اجتهاد دانسته » در نتيجه اجتهاد در مكتب خلفا تا به امروز در رديف و همطراز كتاب خدا و سنت » از مصادر تشريعى اسلامى 
قرار كرفته است . و اين » فرق بارز آنها با مكتب اهل بيت است كه بر اساس راى و اجتهاد عمل نكرده » تنها به احكامى كه 
در كتاب خدا و سنت بيغمبر (ص ) آمده باشد بسنده مى كنند. زيرا امامان اهل بيت (ع ) به آنجه از كتاب خدا مى كرفتند و 
سنتى كه از ييامبر اسلام (ص ) به ايشان به ارث رسيده بود عمل مى كردندء و همانها را نيز به فقهاى بيرو مكتبشان مى 
آموختند و آنان را از عمل به راى و قياس و استحسان , و آنجه را به نام اجتهاد خواهد مى شد - كه شرح مفصل آن با 


خواست خدا در بررسيهاى آينده خواهد امد - بر حذر مى داشتند. 


همين مساءله » يعنى عمل به كتاب خدا و سنت ييامبرش و تركك اجتهادات خلفا در برخى از احكام » و يا عمل به اجتهادات 
خلفا و ترك حكم كتاب خدا و سنت بيغمبر» سبب ايجاد اختلاف در بين مسلمانان كرديده است », جه - مثلا - هنكامى كه 
عمر در برابر كتاب خدا و سنت بيامبرش (ص ).» كه فرمان به اجراى عمره تمتع مى دهدء ايستاد و اجتهاد كرد و عمره تمتع را 
نهى نمود» مسلمانان يس از او دجار اختلاف شدند. برخى بودند كه به كتاب خدا و سنت ييامبرش عمل كردند ودر حج , 


عمره تمتع به جا آوردند مانند حنبلى مذهبان و سلفيه در زمان 


ما و بعضى هم از اجتهاد عمر بيروى كرده » كتاب خدا و سنت را تركك نمودند وعمره تمتع را به جا نياورده و نمى آورند. 
اكنون ببينيم كه جاره اين درد در كجاست وراه زدودن اختلاف وايجاد توحيد كلمه مسلمانان كدام است ؟ 


راه توحيد كلمه مسلمانان 
تابر آنينه كتشك يراه عماهتكى و ترجين كلمة سلجي :رادو بعر خخللاضه فى شوق 


.١‏ بازكشت به كتاب خدا و سنت ييامبرش (ص )» و عمل به آن در احكام اسلامى و ترك اجتهاد مجتهدين از صحابه و تابعين 
» و نيز مجتهدينى كه بعد از عصر ايشان آمده اند؛ همان كونه كه مسلمانان قرن دوم هجرى عمل كردند كه يس از رفع تحريم 


كفتن و نوشتن حديث بيغمبر با تمام قوا به جمع آورى و تدوين حديث آن حضرت روى آوردند. در صورتى كه بيش از آن 


.4 9 4-8 كح. 1 5 
تاريخ » نوشتن و كفتن حديث تحريم شله بود. 


".از آنجايى كه راويان آن احاديث و كسانى كه آنها را در مجموعه هاى بسيار بزركك تدوين كرده اند معصوم نبوده اند» و 
احاديث متناقضى را سراغ داريم كه از ييامبر خدا (ص ) روايت شده و در همان كتابهاى حديث آمده اند» درست نيست كه ما 
فردى از دانشمندان علم حديث را مانند ييغمبر خدا (ص )از اشتباه و لغزش بر كنار بدانيم » و كتابى از كتابهاى حديث راء 
همانند كتاب خداء از اشتباه و لغزش مصون به حساب آوريم . جه » كتاب خدا تنها كتابى است كه باطل به هيج روى در آن 


زآة تداشقه و تداردبو تنهاقرآن :ابت كد اذ ابعدا نا اندها يقن 


» همه صحيح بوده » از زيادتى و نقصان مصون و محفوظ مانده است . 


بنابراين » بر ماست كه براى رسيدن به توحيد كلمه مسلمين » بحثى علمى و مؤ دبانه راء به دور از دشنام و ناسزا و تنها براى 
شناخت سند حديث و متن آن هر حديثى و در هر كتابى كه آمده باشد آغاز كنيم . و اين تنها راهى است كه ما را به جنان 


هدف مقدسى رهنمون خواهد بود. 

وخر فعواتا آن اللحمدط روب العالميق 

نظر برخى از دانشمندان درباره كتاب حاضر 

تأنه انبعاة ايوزيقة الرفيعي نه فق لت 

بسم الله الرحمن الرحيم 

الحمدلله و الصلاه على خير خلق الله محمد بن عبدالله و على آله الطيبين الطاهرين . 


فشرده اى است از جكونكى انتشار فرهنكك اهل بيت - عليهم السلام - در مصر بر اساس تجربه اى كه شخصا به دست آورده 
ام . 


نتيجه آن را به شرح زير مى توان برشمرد: 


.١‏ سرزمين مصر جز به فرهنكك اهل بيت به جيز ديكرى نياز ندارد» آن هم به طريقى هوشمندانه و بررسى و مطالعه شده . و 
بهترين كسانى كه مى توانند به جنين مهمى به نيكوترين وجهى اقدام كنند» كسانى هستند كه در اين زمينه تجربه اى زرف 
الدوعكه وو به درست وياكى'نيت 1 موده شدة باشند سياس غنداى برا كه تعداد آنها فراوان اث .در عضر اساتيد:واتشكاهها 


و يزشكان و مهندسان و قضات و متفكران و نويسند كان و غيره مى باشند...و بعدها به طور كلى در اين مورد مفصل 


سخن خواهم كفت . 


مورد اطمينان » به وسيله مؤ لفانى جون علامه عسكرى و شرف الدين و ديكران . 


كتاب معالم المدرستين جلد اول و دوم در واقع شمشير برنده اى است بر فرق كمراهى و كوردلى و براستى مى توان كفت 
حرف آخر را زده » و حق رااز درون باطل بيرون كشيده و دليلى است قاطع كه مورد يذيرش محيط دانشكاه و مجامع علمى و 


جو اسلامى . كه به سند و دليل معقول و منقول اعتمادى تمام دارند» قرار كرفته است . 


*. اين كتابها بايستى در كشور مصر به حد فراوان يافت شوند؛ بويزه در اين ايام كه خداوند نقاب از جهره كسانى بر كرفته 
است كه جنان نشان مى دهند كه دشمنان سرسخت شرك و مشركين هستند» و فقط خود آنها موحد و اهل توحيد مى باشند. 
آنها همواره ييروان اهل بيت را در رديف مشركان به حساب مى آورندء و آنجه را دارند در يارى دشمنان خدا و دشمنان 
انسانيت در طبق اخلاص مى كذارند» و شعارها و دروغهايشان كوش را كر مى سازد. همينها هستند كه از دير باز» مانعى بر 


سر راه ييشرفت ما بوده انك. 
اما اكنون ميدان حركت و فعاليت باز است و آيات خداوندى تابان و تابناكك » و حركت در اين راه به جيزى نياز ندارد» جز 


اينكه منبع اصلى در اختيار مردم تشنه اين سامان كذارده و به دست ايشان سيرده شود. من آنها را شايسته ترين مردم ايثار كر 


در خدمت 


به مكتب حق » و تواناترين و آشناترين ايشان به شئون كشورشان يافته ام . 


اينكك شماء در جنين هنكامى مناسب و مكانى مناسب » حق را به يارى برخيزيد كه ييروزى جز از ناحيه خداوند نخواهد بود. و 


اول و آخرء سياس خداى راست . 


لازم به توضيح است كه استاد ابوزينب الربيعى يكى از دانشمندان سرشناس و مبلغين يرحرارت مكتب اهل بيت در مصر است 
كه به سبب فعاليتهاى شجاعانه شان در تبليغ اين مكتب » مدت دو سال را در زندانهاى مصر كذرانيده است . 


مترجم . 
ثامة استعاد المدر اير 

بسمه تعالى 

به سرورم » علامه و حبر فهامه » جناب آقاى مرتضى عسكرى دام ظله و حفظه الله . 
السلام عليكم و رحمه الله و بركاته 


مدتى است كه نامه كراميتان را دريافت داشته ام . اما جابجا شدنم از سوئد و انتقال غربتكده ام به ديار ديكرى جون سويس » 


مانع از تسريع در ياسخ كرديده است . با اين حال » عذر من بدتر از كناهم مى باشد. 


از اينكه نسخه اى از كتاب معالم المدرستين و عبدالله بن سبا را برايم فرستاده ايد» متشكرم . بايد عرض كنم كه من با تنى جند 
از برادران يكدلم » كه در درجه اول با توفيق الهى » و در مرحله بعد به فضل نيروى استدلالتان در كتاب معالم المدرستين 
جذب طريق حق و ييرو مكتب اهل بيت شله اند» به مطالعه و بررسى آنها يرداختيم . خدايتان با همه خيراتش شما را ياداش 


دهاد. اينكك ما همجنان در انتظار ديكر آثار سودمند شما مى باشيم كه جوياى حقيقت به اين سادكيها قانع نمى 


سو د. 


سرورء و ولى نعمت من ! ما در مورد كتاب معالم المدرستين به دو تن از برادران خود كه به زبان فرانسه تسلطى كامل دارند 
مراجعه كرديم تا به عنوان نخستين قدم » به ترجمه جلد اول آن اقدام كنند. اميدوارم به همين زودى ترجمه آن به يايان برسد 
تا كروه عظيمى از ساكنان مراكش بز ركك از آن بهره مند شوند. من در نظر دارم كه مقاله اى در معرفى اين كتاب در روزنامه 
هاى الجزاير و مجله هايى كه سر ناسا زكارى با فكر اصيل ندارند منتشر كنم » تا بدان وسيله كسانى كه با آن كتاب آشنايى 


ندارند» به مطالعه آن ترغيب شوند. 


حقيقتا مى كويم در صورتى كه آن كتاب منتشر شود» سودش به مراتب از كتاب مراجعات دانشمند بز ركوار عبدالحسين 
شرف الدين » با همه زيبايى عرضه و روانى ماده اش بيشتر خواهد بود. جه » آن خود بابى » و كتاب معالم المدرستين شما بابى 
ديكزافت با انها كددمى تونسل: 


آقاى عزيزم ! مايل بودم كه از تهران دين كنم تا مككر از نعمت ديدارتان برخوردار شوم و بدان وسيله بسيارى از موارد شكك و 
حيرت راء كه همجنان بر دلم سايه افكنده است » بر طرف سازم و از درياى دانشتان » و لو قطرات اندكى » به كام تشنه ام 
بركيرم و عطش خود را فرو نشانم . اما تنككدستى و دركيرى به كارهاى فراوان » كه بين من و مرادم واقع شده اند مرا به خود 


نمى كذارند. وغربت را خود احكامى ويزه است . و دور نيست كه خداوند ديدار شما را برايم فراهم كند و 


بهره كيرى از ملاقاتتان را برايم ميسر كرداند كه او بر هر جيزى تواناست . 


بار ديكر به خاطر دريافت كتابهاى بسيار كرانقدرتان تشكر مى كنم » خداوند بر عمر يرثمرتان بيفزايدء با توجه به اينكه 
همجنان در اشتياق دريافت بقيه آنها انتظار مى برم . 


اينكك شما را به خدايى مى سيارم كه شما ودايع او را تباه نساخته ايد. والسلام عليكم . 
محمد الفاضلى الحسنى ٠١/١7/١99٠‏ 


استاد محمد الفاضلى الحسنى الجزايرى » شاعر» اديب . نويسنده و يكى از دانشوران معروف و سرشناس الجزاير مى باشد» و 


مقالاتش در مجلات و روزنامه هاى الجزاير يرطرفدار و خواننده است . 


مير حم . 
بيام براى تجديد حيات اسلامى و اتحاد مسلمانان 


بيام به رابطه العالم الاسلامى در مكه مكرمه . و دانشكاه اسلامى مدينه منوره » و حوزه هاى علميه نجف اشرف و خراسان و قم 


و اصفهان » و دانشكاه ازهر قاهره و زيتونه » و قيروان در تونس » و دانشكاه قرويين مراكش ! 

به همه متفكران جهان اسلام و دانشمندان و نويسند كان . 

به همه مصلحين ير حرارت غيرتمند و كوشاء و خواهان توحيد كلمه مسلمين . 

به همه مجاهدان و كوشند كان با اخلاص » در راه بازكردانيدن حيات اسلامى به كشورهاى اسلامى . 


جنبشى را آغاز نهاده كه براى رسيدن به اين هدف يرشكوه و عالى » اقدام به بررسى موضوعى از مصادر سنت ييامبر خدا (ص 
)» از سيره و حديث » كه در دسترس مسلمانان قرار دارد» و عدم بقا بر تقليد از سلف صالح در استنباط احكام شرعى » و 


درايت 


حديث » امرى بسيار بجا و ضرورى است . جه » تنها همين راه است كه دسترسى و شناخت اسلام را از كتاب و سنت محقق 


ساخته » اتحاد و يكانكى مسلمانان را در ييرامون آن دوء براى تجديد حيات اسلامى امكان يذير خواهد كرد. 


اينكك من » تمامى اين مباحثى را كه به خاطر رسيدن به جنين هدفى ترتيب داده ام » به همه شما تقديم مى كنم ؛ به اين اميد 


كه در آنها تنها به ديد علمى نككريسته » و مرا به موارد اشتباهاتى كه ناشى از هر غير معصومى است آكاه فرماييد. 
قل هذه سبيلى » اءدعوا الى الله على بصيره اءنا و من اتبغى و سبحان الله و ما اءنا من المشركين . 

مؤْ لف 

باورقى 

اتاء/ا 


-١‏ اين يكى از وجوه اعجاز قرآن است . زيرا كه سخن آدمى در هر زبان از دو صورت شعر و نثر حارج نيست » اما قرآن 


كريم در زبان عرب نه شعر است و نه نثرء بلكه قرء ان عربى مبين و سخن خداى مجيد است و نه سخن آدمى . 
لاد سيبوية ابو مبشر يباام شر عدرويى عقماة عام لف الكتاب هدر شال 18 مجرى ذ ركدشته است. 
- كشف الظنون » تاءليف حاجى خليفه مصطفى بن عبدالله (م ق )» جاب تركيه » ج ”ءا صس 578-1535717 1. 


*- البرهان فى علوم القرآن » نوشته زركشى » دركذشته به سال ةلاق » جاب قاهره » ج ١‏ ص 77 و غلا باب 18 در 


شناخت اسامى قرآن . 


.,2# از دنيا رفته اسث » جاب قاهره » سال 1888م , ص‎ ١ 
وازه سنن در المعجم الوسيط.‎ -8 
باد يانه اللعة اك افون وار سدور‎ 


بيش روى ييغمبر (ص ) انجام شده » سنت است . 

4- نهايه اللغه ابن اثير» وازه سنن . 

-٠‏ وازه سئن در المعجم الوسيط. 

. مفردات راغب » وازه بدع‎ -١ 

-١١‏ به وازه السنه در المعجم المفهرس لالفاظ الحديث مراجعه شود. 

.1858 سئن ابن ماجه » ص 847) كتاب النكاح » باب ما جاء فى فضل النكاح » ح‎ -١ 

.158-١817 ص‎ ١ سئن ابن ماجه » ص 27# المقدمه » باب من احيا سنه » ح 7309 و ١١5؛ سنن ترمذى » ج‎ -١ 


6- سنن ابن ماجه » ص /اق'ء المقدمه » باب اجتناب البدع 2 زشكرة وحديث دوم در سن دارمى ج 3 ص 9 المقدمه » باب 
اجتناب البدع »ءح2 6 


1- سنن ابن ماجه » ص 460 كتاب الجهاد. باب لا طاعه فى معصيه الله 3 ؛ مسند احمد.» ج ١‏ ص مع 


.19 سئن ابن ماجه » ص‎ -١١/ 


-١‏ ستن ابن ماجه » ص 2١5‏ المقدمه باب 37 ح و 9ت6. در مورد وازه هاى العدل . و الصرف به مفردات راغب و نهايه 


اللغه ان اكترهم اه تا بد 


4 ستن ابن ماجه . مقدمه ء باب من بلغ علماء ح ا اك 99> واكتاب المناسكك ». باب الخطبه يوم النحر؛ سنن 


ابوداود» كتاب العلم » باب فضل 


نشر العلم 6ح ”7 باب ٠؛‏ ترمذى . كتاب العلم . باب /ء ما جاء فى الحث على تبليغ السماع ؛ دارمى » ج ١‏ صس #لا- لال 
مقدمه . باب ؟؟؛ مسئك احمد» ج 27 ص 7556 واج ؟: ص مو ”وج ه ص "7 .١‏ 


.1658 صء٠ سنن ترمذى » ج‎ -'٠ 


-١‏ صحيح بخارى » ج ١‏ ص 18 و كتاب العلم » باب ٠؛‏ صحيح مسلم » كتاب الفضائل » ح 18١؛‏ مسند احمد بن حنبل » ج 
5 ص 599. 


6 مسلدك احمد» ج 3 ص /ا6 و ومع و‎ --١ ١ 


7- صحيح بخارى » ج "» ص 178؛ صحيح مسلم » كتاب الفضائل » ج 89» و باب خيار الناس ؛ سئن دارمى » مقدمه / "لا 
باب وفة مسند احمد» ج 3 ص 5607 و 0" واة"” و 5١‏ وف و5958 و6556 و 5اة وج كل ص /38207 و 387 واج 5 ص 


3١ 


5"- سنن ترمذى » ج ٠ء)اص‏ /اها. 


776 ص 08" واج 7 ص‎ ١ ص 495 مسند احمد» ج‎ ١ ص 18 واج ع ص 417/8 سئن دارمى » ج‎ ١ صحيح بخارى » ج‎ -١0 
.٠١ وج ,اص 5'وو"9و92و99و‎ 


8- صحيح بخارى 2 ١‏ ص 738؛ مسند احمد» ج ١‏ صس 22؟ و8١71و758و‏ لغارفرة 
-"١/‏ سنن ترمذى » ج ٠ىءصضص‏ 4؛ سئن ابن ماجه » مقدمه » باب ف 


ععع سئن دارمى » ج ١‏ ص 88/, كافى و تحف العقول » 


باب ما روى عن اميرالمؤ منين » فصل ما روى عنه فى قصار هذه المعانى ؛ معانى الاءخبار صدوق . باب معنى الفقيه حقا ص 
/ا6*”؛ كنز العمال » » كتاب العلم » باب الترغيب فقه » ح 00 اج 3٠‏ ص ” ٠؟؛‏ حيله الاولياء» ج ١‏ ص /ا/ا؟ ب بحارالانوار» ج /و3 


ص 5٠17‏ عععع . 
89 صحيح بخارى » ج ١‏ ص 215١‏ كتاب التهجدء باب 18. 
“"'- صحيح بخارى » كتاب العلم » ج ١‏ ص 18؛ سئن دارمى » ج ١‏ ص 8/. 
الا- سئن دارمى » ج ١‏ ص 8/. 
5- مسند احمد بن حنبل » ج ١‏ ص 5594. 
37- سنن دارمى »ج لاص .16١‏ 
ع*- سئن دارمى » ج ١ء‏ ص 158. 
80 سنن دارمى » ج ١‏ ص .18١‏ 
ع"- سئن دارمى » ج ١‏ ص .18١‏ 
/الا- صحيح بخارى » ج ١‏ ص 0/4 كتاب المواقيت » باب .6٠‏ 
8- سنن ابن ماجه » ح 7. 
89- سئن دارمى » ج ١ء‏ ص 8 
-*٠‏ بحار الانواره ج ؟» ص .١١١‏ 
-*١‏ بحار الانوا. ج 7 ص 2182 ح ٠١‏ و همانندش ح . 
57 نهج البلاغه » باب حم ح /61, ج 2# ص 184. 
5- نهج البلاغه در وصف قرآن » خطبه 148. ج 7 ص 107. 
8- نهج البلاغه در وصيتش به امام حسن (ع ), ح ١‏ ج *, ص 57. 
60- المحاسن . تاءليف برقى » ح ١8١؛‏ بحار» جاب امين الضرب . ج 2١‏ ص 58. 


وبع بحار الانواره ج 3 ص 87ح 0. 


/'- سفينه البحار» ج ١‏ ص ١‏ ح واه فعه . 


6- معالم الدين » تصحيح عبدالحسين محمد على البقال ص 82 


69- نهايه 


اللغه ابن اثير» واه جهد. 

- صحيح مسلم » كتاب الصلاه » ح /1١7؛‏ مسند احمد بن حنبل » ج .١‏ ص 119. 

١ه-‏ سئن نسائى » ج ١‏ ص 215١‏ باب الاءمر بالصلاه على النبى ؛ و در مسند احمدء ج »١‏ ص 194 به اختصار آمده است . 
7ه- مقدمه سنن دارمى » ج ١‏ ص .٠٠١‏ 

ه- موطاء مالكك » كتاب الجنائز» ص ”87. 

؟ه- صحيح مسلم » كتاب الاعتكاف » ح 48 سنن ابن ماجه » كتاب الصيام » ح .١021/‏ 


0- سنن ابن ماجه . كتاب الرؤٌ ياء ح 5970؟؛ مسند احمد بن حنبل » ج ١‏ ص ”125 واج ” ص 7717 و7325 واج # ص 7/و 
17و62 وج ضما ص ار 


05- مسئد احمد» ج 0 ص ؟او 26 .١‏ 


لام- صحيح بخارى »ج "ا ص 178 در تفسير سوره المنافقون ؛ صحيح مسلم » كتاب المنافقين » ح ١؛‏ مسئد احمد» ج 5 ص 
ار 


/- صحيح بخارى » ج ”» ص 41 كتاب الجهاد؛ مسند احمد. ج 7 ص 32٠‏ و 187. 


4- ابو حامد محمد غزالى د ركذشته به سال 200 هجرى در كتاب المستصفى فى اصول الفقه جاب مصطفى البابى » مصر 
سال 2 ج ”ى ص .٠١١‏ شرح حال غزالى در كشف الظنون ؛ج ص ”1217 و نيز الاحكام مدى » ج ”. ص ١‏ آمده 


است . 


اين را محمد فريد وجدى در وازه جهد در دائره المعارف قرن بيستم » ج ا ص 357#, به نقل از رساله الانصاف فى بيان 


سبب الاختلاف » نوشته احمد بن عبدالرحيم دهلوى محدث فقيه كه 


در سال 1178 يا 1118 هجرى دركذشته » آورده است . شرح حال دهلوى را در اعلام زركلى » ج ١‏ ص 168 بيابيد. 


-*١‏ التحرير فى اصول الفقه » نوشته علامه كمال الدين محمد بن عبدالواحد» معروف به ابن همام حنفى در كذشته به سال اعم 
هجرى است كه شاكردش محمد بن امير الحاج حلبى حنفى د ركذشته به سال 418 هجرى آن را شرح كرده است . شرح بر 
اين شرح » توسط محقق محمد امين » معروف به امير يادشاه بخارى » ساكن مكه » نوشته شده و تيسير التحرير ناميده شده كه 
به ما جاب مصطفى البابى ,)١‏ مصرء ج ١‏ ص ١‏ مراجعه كرده ايم . شرح حال اين دانشمندان در كشف الظنون . ج 3 


ص 08" آمده است . 
27- مبادى الوصول الى علم الاصول . ص 70 - 781. 
”اع معالم الدين » مطلب نهم » در اجتهاد و تقليد» ص 0 


#- صحيح مسلم . ج 5 ص 187 باب التحريم بخمس رضعات . از كتاب الرضاع ؛ ابو داود» ج ١‏ ص 37724 باب هل يحرم 
ما دون خمس رضعات .» از كتاب النكاح ؛ نسائى » ج ؟, ص ١‏ باب القدر الذى يحرم الرضاعه » كتاب النكاح ؛ ابن ماجه ‏ 
ج ١‏ ص 278 باب رضاع الكبير از كتاب النكاح » ح 1958؛ دارمى » ج »١‏ ص 127ء باب كم رضعه تحرم » از كتاب نكاح ؛ 
موطاء مالكك » ج ؟. ص 21١8‏ باب جامع ما جاء فى الرضاعه » كتاب الرضاع . 


8- صحيح مسلم » ج "0 ص ٠‏ باب لوان 


لابن آدم واديين لا بتغى واديا ثالثاء از كتاب الزكاه . 


8- صحيح بخارى » كتاب حدود» باب رجم الحبلى من الزنا» ح ١؛‏ صحيح مسلم » كتاب الحدود. باب رجم الثيب فى الزناء ح 
6 


/5- به يايان همين كتاب در بخش مصادر شريعت اسلامى در مكتب اهل بيت مراجعه شود. 


28 ابو محمد طلحه بن عبيدالله قريشى تيمى » مادرش صعبه » خواهر علاء حضرمى » مى باشد. رسول خدا (ص ) بين او و 
زبير برادرى انداخت . طلحه از دشمنان سر سخت عثمان بود و مردم را عليه او تحريكك و به آشوب و قيام دعوت مى نمودند تا 
اينكه عثمان كشته شد. طلحه نخستين كسى بود كه دست بيعت به دست على زدء اما ديرى نياييد كه در بصره به بهانه 
خونخواهى عثمان به جنكك با على برخاست . مروان در اثناى جنك او را نشانه كرفت و به انتقام عثمان او را كشت (ه 8”). 


اصحاب صحاح 7 حديث ازاو روايت كرده اند. شرح حالش در نقش عايشه » و جوامع السيره (ص ١‏ أمده شعت 


داشت . فرزند زبير از دشمنان سر سخت اهل بيت به حساب مى آمد و امام (ع ) درباره او فرمود: زبير از ما اهل بيت به حساب 
فى امد تا آنكاه كهافرزندش غبدالله.بؤ رك شد و سرىق تو سرها ذر آاورد عبدذالله مشوق بدوش در جتكك باعلى.دن جدكك 


جمل بود واورا تحريكك مى كرد. او يبس 


از شهادت امام حسين (ع ) در كربلات در مكه با اعلام استقلال» علم مخالفت با يزيد را برافراشت و ادعاى خلافت كرد تا 
اينكه سرانجام حجاج در سال "/ا هجرى با تصرف مكه او را به قتل رسانيد. اصحاب صحاح 77 حديث از او روايت كرده اند. 


شرح حالش در اسدالغابه » و داستان جمل در كتاب نقش عايشه . و جوامع السيره ص ١‏ آمدهاست . 


٠‏ ابو عبدالرحمن معاويه بن ابى سفيان » قريشى و اموى است . معاويه يس از فتح مكه به دست رسول خدا (ص ) ناكزير از 


عمر نيز حكومت 
ا/اتا ٠١١‏ 


او را تاييد كرد. معاويه تا كشته شدن عثمان همجنان حاكم بر شام بود ولى زير بار خلافت اميرالمؤ منين (ع ) نرفت و در سال 
6" در صفين به جنكك با حضرتش برخاست و جون جيزى نمانده بود كه شكست بخورهء به يارى عمرو عاص دست به نيرنكك 
زد وبا برافراشتن قرآن بر سر نيزه ها ييشنهاد حكميت قرآن را نمود. و سرانجام عمرو عاص » نماينده معاويه » ابوموسى اشعرى 
اتمارفذه مكمرد ب سياه أهام وا قريب ذاذ أمعاويةا رين ا لح امام نين (ع) با أودرسال#رسما شوى و خارف خوائد ووز 
سال *٠‏ هجرى از دنيا رفت . اصحاب صحاح ١27‏ حديث از او آورده اند. به نقش عايشه جلد سوم و جوامع السيره ص 1/7 


بن العاص قرشى سهمى » مادرش نابغه از زنان روسيس سرشناس جاهليت بوده است . عمرو عاص در جنكك خيبر اسلام آورد 
ودر زمان عمر» مصر را فتح كرد و حكومت آنجا را به دست كرفت و جون عثمان او را از آنجا برداشت » از دشمنان 
سرسخت او كرديد ويس از كشته شدن عثمان , با شرط كرفتن حكومت مصر با معاويه همراه شد و در جنكك صفين شركت 
كرد و در مساءله تحكيم » ابوموسى را فريب داد و سيس به مصر رفت و محمد بن ابى بكر را بكشت و حكومت آنجا را به 
دست كرفت ودر سال 5٠‏ هجرى دركذشت . اصحاب صحاح 9 حديث ازاو آورده اند. نقش عايشه ص 18١‏ و جوامع 
السيوه زا مطالعة تماييك: 


ا- ذوالخيصره » حرقوص تميمى » روزى رسول خخدا (ص ) مالى را قسمت فى فرمودء او كفت اى رسول خخدا عدالت را 
رعايت كن ! و بيغمبر فرمود: واى بر توء اكر من عدالت را رعايت نكنم » جه كسى آن را رعايت مى كند. آنكاه آن حضرت 
از خروج و كشته شدندش خبر داد. ذوالخصيره در جنكك نهروان به همراه خوارج كشته شد. على در ميان كشته شدكان به 


جستجويش برخاست و او را همجنان كه رسول خدا (ص ) فرموده بود كشته يافت . اسدالغابه . 


“- عبدالله بن وهب راسبى سبائى » خوارج در سال 7" با او به عنوان خليفه بيعت كردند. عبدالله در جنكك نهروان كشته شد. 


كتاب عبد الله بن سباء ج 3 ص ادر كارف 


*/ا- در صورتى كه از همينها رواياتى در فضايل و مناقب 


على (ع ) روايت شده » و همين بس كه دشمن به فضل و مقامش اقرار و اعتراف دارد. 


ه/- امام صادق (ع )» شيخ مفيد در كتاب ارشاد ص 105 مى نويسد: اصحاب حديث اسامى راويان مورد ثقه از آن حضرت 
را با همه اختلاف در سليقه » بالغ بر جهار هزار نفر ثبت كرده اند. وفات امام در ١58‏ هجرى اتفاق افتاده است . 


- عمران بن حطان از شعراى خوارج است . شرح حالش در اغانى » ج 18 ص 181-17 آمده است . 


حسين بكشت . شرح حالش در تقريب التهذيب » ج لا ص 58١‏ آمده است . 


8ا- صحيح بخارى » كتاب الجهاد. باب جوائز الوفد» ج ”. ص ٠‏ و كتاب الجزيه » باب اخراج اليهود من جزيره العرب » ج 
2 ص 178١؛‏ صحيح مسلم » ج ه» ص 0728 باب الوصيه كه آن را از هفت طريق نقل كرده است ؛ مسند احمدء تحقيق محمد 
شاكر» حديث 1170؛ طبقات ابن سعدء جاب بيروت » ج ”"ء ص 555؛ تاريخ طبرى » ج "ا ص 191 سخن عمر را جنين آورده 
است : او را جه مى شودء هذيان مى كويد؟ ودر صحيح مسلم . ج هه ص 77و تاريخ طبرى » ج *. ص 197 و طبقات ابن 
سعدء ج ؟» ص ”757 آمده است كه : انما يهجر رسول الله . يعنى ييغمبر خدا هذيان مى كويد! 


9 صحيح 


بخارى » كتاب العلم » ج 2١‏ ص 77. 
- در كتاب امتاع الاسماع ص 2*8 آمده است كه : زينب بنت جحش و همدمانش كفتند... 


218 طبقات ابن سعد» جاب بيروت » ج 7. ص 7515-1757 باب الكتاب الذى اراد ان يكتبه الرسول لامته ؛ نهايه الارب » ج‎ -١ 


ص 7017؛ كنز العمال » جاب اول »ج ”ء ص 1١/8‏ وج 5 ص 0 
ل طبقات ابن سعد ج 3 ص تففة 


87- سنن دارمى مج ١‏ ص 2156 باب من رخص فى الكتابه ؛ سنن ابوداود» ج ص 712ل باب كتابه العلم ؛ مسند احمد» ج 
5 ص ١65‏ و١٠٠7‏ و18١!؛‏ مستدركك الصحيحين حاكم » ج ا ص 4٠١5-1١١8‏ جامع بيان العلم و فضله ابن عبدالبر» ج ١‏ ص 
6 جاب دوم » قاهره » .17١//‏ 


8- طبقات ابن سعد ج هه ص ١15١‏ در شرح حال قاسم بن محمدء نواده ابوبكر. 
0 تذكره الحفاظ ذهبى » در شرح حال ابوبكر ج ١‏ ص 7-". 


8- اين روايت را ابن عبدالبر از سه طريق در كتاب جامع بيان العلم » باب ذكر من ذم الاكثار من الحديث دون التفهم له ج ؟. 


ص /7؟1 آورده است . و تذكره الحفاظ ذهبى » ج ١‏ ص 8-م. 


قرظه بن كعب انصارى خزرجى » در اسدالغابه آمده است كه او يكى از ده نفرى بود كه عمر به همراه عمار ياسر به كوفه 
فرستاد. قرظه جنكك احد و ما بعد آن را درك كرد و در سال 77 هجرى فاتح شهر رى بود. و اميرالمومنين (ع ) آنكاه به جنكك 


جمل بيرون مى شد قرظه را 


سر راه عراق بوده است .) 


/اارد عت الرحمنى عواق قرش زهرى انق قمر ند (ضن )ببق او واعمان از جهاجراق موتك تزاخرى افكتد. .عمر او زادز 
شوراى معروف خود يذيرفت و تعيين خليفه را در آن شورا موكول به موافقت او نمود! او هم دست بيعت به دست عثمان زد. 
عبدالرحمن در سال ١لايا‏ 77 هجرى در مدينه دركذشت . اصحاب صحاح هء حديث از او روايت كرده اند. به مبحث شورا از 
كتاب عبدالله بن سباء جلد اول و جوامع السيره ص 714 مراجعه كنيد. 


8 عبدالله بن حذيفه » ما شرح حال جنين كسى را نيافتيم . شايد منظور عبدالله بن حذافه قرشى سهمى و از بيشتازان مهاجرين 


باشد كه در مصر و به دوران خلافت عثمان دركذشت » تقريب التهذيب » ج ١‏ ص 68. 


9 ابوالدرداء» عويمر يا عمر بن مالكك » انصارى خزرجى است . مادرش محبه » دختر واقد بن الاطنابه بود. ابوالدرداء دير 
اسلام آورد و جنكك خندق وما بعد آن را درك كرد و بيغمبر خدا (ص ) بين او سلمان فارسى را برادرى افكند. ابوالدارداء 
در زمان خلافت عثمان قاضى دمشق بود و در آنجا به سال *” يا 7" هجرى از دنيا رفت . اصحاب صحاح 4 حديث ازاو 


بست كرده انك. به أسدالعابه » 4 م / / - 66 جعه سك. 
رواد اند. به اسدالغاء ج60 ص ١69‏ 837267 و 186 و جوامعا 7 ص /7ا3 مرا فرماي 


- عقبه بن عامرء دو نفر به همين 


نام معروفند. يكى از آنها جهنمى است كه اصحاب صحاح هه حديث از او روايت كرده اند» و ديكرى انصارى و سلمى مى 


باشد. و به كتاب اسد الغابه » ج ؟, ص 5١72‏ و جوامع السيره» ص ١74‏ مراجعه شود. 
-١‏ حديث شماره 20 كنز العمال » جاب اول ءاج ف ص 7759 و منتخب آن »؛ج 4 ص 0 


7 ابو مسعود انصارى . عقبه بن عمرو البدوى است . در سال وفاتش اختلاف است . اسد الغابه » ج هه ص 198. 


*4- تذكره الحفاظ ذهبى » ج ١‏ ص 7 در شرح حال عمرء ابن مسعود, عبدالرحمن » يا عبدالله بن مسعود هذلى » مادرش ام 
عبد» دختر عبدود هذلى است . يدرش با بنى زهره همبيمان بود. ابن مسعود از بيشكامان در اسلام است . قرآن را با صداى 
بلند در مكه تلاوت كرد و قريش هم او را تا سر حد مركك كتكك زدند. ابن مسعود به حبشه و سبس به مدينه هجرت كرد و در 
جنكك بدر و ديكر جنككهاى يبغمبر شركت داشته است . عثمان مستمرى او را از بيت المال به مدت دو سال قطع كرد. زيرا بر 
وليد به هنكام زمامداريش بر كوفه خرده كرفته بود! ابن مسعود در سال اله د و كذشت و:وضيت كزنه كه عتما ندين جنازة اش 


حاضر نشود. اسدالغابه ج 3 ص 7820-02 و مستدركك حاكم ؛ج 5 ص "٠696‏ واحاديث ام المومنين عايشه 20-87,. 
95 تاريخ ابن كثير» ج لل ص .٠١7‏ 
0- منت منتخب كنز در حاشيه مسند احمد» ج 5 ص َف 


عو-ازآن روى كفتيم كه 


اين روايات مربوط به زمان حكومت عثمان است كه هيجيكك از اصحاب جراءت آن را نداشتند كه در زمان خلافت عمر از 
فرمان او سربيجى كنند. اين روايت را دارمى در سننش ج ١‏ ص 17١7‏ وابن سعد در طبقات ج ”", ص 765 در شرح حال ابوذر 
آورده اند. اما بخارى آن را ياره ياره كرده » قسمتى از آن را در» ج ١‏ ص ١‏ در باب العلم قبل العقول آورده است . 


917- ابو بحر احنف بن قيس » تميمى سعدى .ء او را از اين روى احنف كفته اند كه يايش به داخل كج بوده است . احنف 
زمان رسول خدا (ص ) را دركك كردهء اما آن حضرت را توفيق ديدار نداشته است . او از شركت در جنكك جمل خوددارى 
كرد؛ اما در جنكك صفين در كنار امام شركت جست . احنف در سال 21 هجرى در كوفه دركذشت . همه اصحاب صحاح از 


او روايت كرده اند» و شرح حالش در اسدالغابه و تقريب التهذيب آمده سيت 
8- طبقات ابن سعد» ج ص 125/8. 


9- مغيره بن شعبه بن ابى عامر ثُقَفى » مادرش امامه دختر افقم نام داشته است . او در جنكك خندق اسلام آورد. واقدى علت 
اسلام آوردن او را در مغازى ج ؟, ص 240 - 048 جنين آورده است : او به همراه جهارده نفر به خدمت مقوقس حاكم رسيد. 
حاكم مقدم رفقاى مغيره را بيش از او كرامى داشت و كرم و احسان نمود. اين كروه در راه بازكشت » بين خيبر و مدينه ء به 


باده كسارى نشستند ودر 


شراب افراط نمودند. مكر مغيره تا اينكه همككى مست و بيهوش افتادند. در اين موقع مغيره به جان رفقاى خود افتاد و سيزده تن 
از ايشان را بكشت و يكك تن بككريخت . يس مغيره اموال و دارايى آنها را برداشته در مدينه به خدمت بيغمبر رسيد و تظاهر به 
اسلام كرد. اما رسول خدا (ص ) به اين عنوان كه مغيره اين اموال را از راه خيانت به دست آورده خمس آنها را نيذيرفت تا 
اينكه عروه بن مسعودء عموى مغيره » ديه آن سيزده تن را ببرداخت . مغيره در بصره و به هنكام حكومتش بر آنجا مرتكب زنا 
شد و سه نفر عليه او شهادت دادندء اما نفر جهارم تحت نفوذ خليفه عمر قرار كرفت و شهادتش را تحريف كرد؛ در نتيجه حد 
راااز مغيره برداشتند و سه شاهد بيكناه را تازيانه زدند! داستان زناى مغيره را در كتاب عبدالله بن سبا جلد اول آورده ايم . مغيره 
در سال هجرى در حالى كه حاكم كوفه بود دركذشت . اصحاب صحاح ١78‏ حديث از او روايت كرده اند. شرح حالش 


در اسد الغابه و جوامع السيره ص 77/8 آمده است . 
-٠‏ طبرى ضمن حوادث سال ٠:6١‏ درج ”ا ص 73و 115-75 وابن اثير» ج ”7 ص .٠١7‏ 


بيايد. 


7- حجر بن عدى معروف به حجر الخير به نمايندكى طايفه كنده به خدمت ييغمبر خدا (ص ) رسيد. او در جنكك قادسيه 
شركت كرده 


»در جمل و صفين به فرماندهى كنديان در كنار امام (ع ) شمشير زده » فرماندهى سباه ميسره آن حضرت را در جنكك نهروان 
نيز بر عهده داشت . آنككاه كه حجر اصرار زياد بن ابيه را در دشنام به امام نيذيرفت » و روزى هم او را بر اثر تاخيرش در اداى 
نماز به سنكك ريزه زدء زياد وى را به همراه عده اى ديكر دستكير نمود و به دستور معاويه به شام فرستاد. معاويه نيز دستور داد 
تاهر كدام از آنها را كه زير بار دشنام دادن به على (ع ) نرفتند كردن بزنند كه بر اثر آن » حجر و همراهان در مرج عذراء 
نزديكيهاى شام » به سال ١هه‏ كشته شدند. شرح مفصل داستان حجر در جلد دوم عبدالله سبا ودر بخش حقيقت سبائيان آمده 


. است‎ 
ا١امكات‎ ٠ 


-٠‏ رشيد هجرى » منسوب به شهر هجر در يمن است و كفته شده كه او را رشيد ايرانى مى كفتند. از مواليان بنى معاويه از 
انصار. شرح حالش در اسدالغابه آمده است . در كتاب اللباب » زير وازه هجرى ». او كوفى خوانده شده و ادعا شده كه به 
رجال كشى . ص 8/. 


-٠١*‏ ميثم تمار فرزند يحي » برده زنى از بنى اميه بود كه اميرالمومنين (ع ) او را خريد و آزاد كرد. هنككامى كه زياد اورا 
دستكير كردء ميثم بانكك برآورد بيش از آنكه مرا بكشند هر 


جه را كه مى خواهيد از من بيرسيد. مردم از سؤ ال مى كردند واو ياسخ مى داد» يس زياد دزخيمش را فرستاد تا بر دهانش 
لكام نهاد. ميثم نخستين مسلمانى است كه در اسلام بر دهانش لكام نهاده اند! رجال كشى , ج ١‏ ص .5-4١‏ 


ابو رقيه تميم دارى مسيحى و از علماى هر دو كتاب » راهب عصر و زاهد فلسطين بود. او بعد از جنكك تبوكك به مدينه 
آمد و يس از اينكه موضوع سرقتش ثابت شدء مسلمان كرديد تااز مجازات رهايى يابد. داستان از اين قرار بود كه تميم دارى 
به همراه مردى از قبيله بنى سهم » وعدى بن بداء به تجارت به شام رفت . قضا را مرد سهمى در راه درككذشت و بيش از مركك 
وصيتنامه نوشت كه اموال و خواسته او را تميم و رفيقش به خانواده او برسانند. اما تميم و رفيقش در وصيت خيانت كرده هر 
جه را كه جالب و قيمتى بود از مال سهمى برداشتند» از آن جمله ظرفى بود از نقره كه سيصد مثقال طلا-در آن نقاشى و 
تذهيب شدله بود. وراث جون اموال خود را دريافت كردند متوجه شدند كه آنها با وصيتنامه مطابقت ندارد و برخى از آنها 
موجود نمى باشند و آنها نه فروخته شده و نه از بين رفته است . يس شكايت به رسول خدا (ص ) بردند و آن حضرت نيز تميم 
وزفيقكن وا بعد امار عضر در كار ميروسو كتد ذاد. الكو سو كنك خوروننا كة دنه امزال موا فرانة تكزده اندلاو يكمر ويد 
تاءادها 


فرمود. اما ديرى نككذشت كه ظرف مذهب را نزد تميمى به دست آوردند و بار ديككر او و رفيقش را به خدمت ييغمبر (ص ) 
بردند. تميم دارى ناكزير از اعتراف شد و وراث بقيه اموال خود را از ايشان كرفتند. اينجا بود كه رسول خدا (ص ) به تميم 
فرمود: واى بر تواى تميم » مسلمان شو تا خدا هم از تودر كذرد. و تميم ناكزير اسلام آورد.آيه يا ايها الذين عامنوا شهاده 
بينكم ...در اين مورد نازل شده است . تميم تا زمان خلادغت عمر در مدينه مى زيست ,» عمر او را كرامى مى داشت و او را 
بهترين شهروند مدينه مى خواند و در عطاءء؛ وى را همرديف اصحاب بدر به حساب آورد! و آنككاه كه در سال ١5‏ هجرى 
خواندن نماز نافله را در ماه رمضان سنت نهادء اوء و ابى را امام آن تعيين فرمود. تميم يس از كشته شدن عثمان به شام رفت و 
ذر جوار معاويه از نعمت و اسابقن برخووار شد ودر سال 6٠‏ در همانجا يوشيد. ما شرح حال تميم را از كتاب ديكر خود 
بنام من تاريخ الحديث در اينجا نقل كرده ايم . 


ابو اسحاق كعب بن مانع از بز ركان علماى يهود. وازاحبار ايشان در يمن بوده است . كعب در زمان عمر به مدينه آمد 
واظهار اسلام كرد و بنا به خواسته عمر در مدينه باقى ماند! كعب در زمان فتنه ايام عثمان بشام رفت و در كنار معاويه در 


آسايش و آرامش روزكار كذرانيد و در سال ”در سن ٠١7‏ سالككى دركذشت شرح 


حالش در من تاريخ الحديث آمده است و اين كعب الاحبار معلوم الحال شناخته شده است كه در برخى از بينشهاى اسلامى 
اثر كذاشته نه عبدالله بن سباى ساختكى كه وجود خارجى نداشته است و ادعا مى كنند كه بر برخى از اصحاب و تابعين نفوذ 


7- عثمان بن عفان نواده ابى العاص قرشى اموى . مادرش اروى دختر كريز اموى است . مادر اروى بيضاء دختر عبدالمطلب 
عمه رسول خدا (ص ) بوده است . عثمان » رقيه دختر ييغمبر را بزنى كرفت و با او به حبشه و سيس به مدينه مهاجرت كرد و 
جون رقيه دركذشت دختر ديكر بيغمبر» ام كلثوم » را به زنى كرفت كه او هم به سبب سوء رفتار عثمان و شكنجه و آزار و 
دركذشت ! عثمان را از دو دختر بيغمبر فرزندى به هم نرسيد. عثمان در غره محرم سال 75ه و يس از اينكه اميرالمؤ منين (ع ) 
زير بار شرط عمل به سيره شيخين » كه عبدالرحمان بن عوف بيشنهاد كرده بود» نرفت » با قبول آن شرط به خلافت نشست . 
در زمان خلافت او بنى اميه با عناوين فرماندار و والى بناى بدرفتارى را با مسلمانان كذاشتند. اين بود كه آنها نيز زير 
فرماندهى قريش بر او شوريدند و در سال 8ه او را كشتند» و جون مانع از به خاكك سيردنش در بقيع كرديدند» ناكزير در 
حش كوكب به خاكك سيرده شد. اصحاب صحاح ١5#‏ حديث از او روايت كرده اند. به جوامع السيره ص 7717 


- ابو هريره الدوسى . در نام و نسبش اختلاف است . از اين صحابى #/الاه حديث روايت كرده اند. او به سال لاه يا /0 
در مدينه دركذشت . شرح حالش در كتابهاى جوامع السيره ص 2778 و شيخ المضيره » نوشته دانشمند معاصر مصر شيخ 


محمود ابو ريه » آمده است . 


8- شرح حال سرجون يا سرجان را ضمن اخبار معاويه در تاريخ طبرى ج 7 ص ٠١8‏ و ابن اثير ج » ص 7 مطالعه كنيد. 
سرجان » فرزند منصور رومى » سمت دبيرى و راز دارى معاويه را بر عهده داشت و اين سمت را در زمان يزيد نيز بر عهده 
كرفت . در اغانى ج 18» ص 28 آمده است كه سرجان نديم وهم بياله يزيد بود وهم او بود كه يس از ورود مسلم به كوفه » 
يزيد را بر آن داشت تا ابن زياد را به فرماندارى كوفه بكمارد. تاريخ طبرى . ج 7 ص 718 و 74 و ابن اثير. ج 5 ص 17. 
فرزند سرجان نيز سمت دبيرى عبدالملك را بر عهده داشته است . به التنبيه والاشراف مسعودى ص 78١‏ و خطط مقريزى ج 2١‏ 
ص 159 مراجعه شود. 

ابن آثال» يزشكك مخصوص معاويه بود. زمانى كه معاويه مى خواست براى فرزندش يزيد بيعت بكيرد» متوجه شد كه 


مردم شام هوادار عبدالرحمان » فرزند خالد بن وليد» هستند. اين بود كه به ابن آثال فرمان داد تا عبدالرحمان را در خفا مسموم 


سازد» و او را به بخشودكى ماليات يكك سال و ماموريت كرفتن ماليات 


حمص دلكرم كردانيد. ابن آثال فرمان برد معاويه هم به وعده خود وفا كرد. و يس از آن خالد بن عبدالرحمان يا برادر زاده 
اش به نام مهاجر او را كشت به اغانى ج .١0‏ ص ١17‏ - 1 و تاريخ طبرى ج ؟ء ص 85-87 و ابن اثير ج "؛ ص 7178 مراجعه 
نماييد. يعقوبى در تاريخش مى نويسد: معاويه ابن آثال مسيحى را ماءمور خراج حمص كرد» در صورتى كه هيجيكك از 


خلفاى بيش از او به يكك فرد مسيحى جنين ماموريتى نداده بودند. تاريخ يعقوبى » ج 7 ص 777. 


١-ابو‏ مالكك » غياث بن غوث الاخطل » از مسيحيان تغلب بود. او در اوائل خلافت عمر به دنيا آمده و به سال 90 هجرى از 
لوقع حال ني نيت وير اديه رو ع ١‏ رون امك لايق ره عر ريت عانق و رانيد را لاعن 
(ع ) بودند و خلافت او را قبول نداشتند» يس به وسيله يسرش يزيد از كعب بن جعل خواست تا انصار راهجو كند. كعب آن 
را نيذيرفت » ولى كفت من شاعرى نصرانى را به تو معرفى مى كنم كه زبان دراز است و در هجو كردن آنها ابائى ندارد» و 
اخطل را به او معرفى نمود. البيان والتبيين » ص 888 اما در اغانى ج ١‏ ص 157 از خود كعب بن جعل آمده است كه يزيد 
بن معاويه از او خواست كه جون فرزند حسان آبروى عبدالرحمان بن حكم را برده » آبروى ما را هم برده است . زيرا بين او و 


همسر عبدالرحمان داستانى در ميان 


بوده !يس تو هم انصار را هجو كن . كعب جواب داده بود كه تو مرا به شرك و كفر مى خوانى ؟! من مردمى را هجو كنم 
كه ييامبر خدا را يناه داده و يارى كرده اند؟ ولى من شاعرى نصرانى به تو معرفى مى كنم كه ...در هر صورت اخطل انصار را 
هجو كرد ودر ضمن آن كفت : ذهبت قريش بالمكارم والعلا...و الل م تحت عمائم الانصار!! انصار از معاويه در تنبيه اخطل 
يارى خواستند معاويه كفت : زبانش را ببريد» مككّر اينكه او در امان يزيد در آمده باشد. و در همان حال به يزيد كفت كه من 
به اينان جنين و جنان كفته ام » تو اخطل را در يناه خود بككير...» ج 17 ص 1078 ودر ج ل ص 744 آمده است كه انصار به 
اعتراض كفتند اين مرد كافر نصرانى مسلمانان را به باد ناسزا مى كيرد و در حالى كه جبه خز يوشيده و شالكردن خز به كردن 
» و زنجير طلا بهمراه صليب بر كردن خود آويخته است . بوى شراب از ريشش متصاعد است مست و لا يعقل و بدون اجازه 
قبلى بر عبدالملك مروان وارد مى شود! و آن جنان شعرى را بر دركاه مسجد كوفه مى سرايد» ج 4 ص ١لا‏ ودرج #2اء)ص 
8 آمده كه او نديم يزيد وهم يياله او در شرابخواركى بوده است . و در ج 4 ص "١١‏ اغانى آمده است كه او به همراه يزيد 


سو د. 
-1١١١*‏ جلد سوم نقش عايشه ؛ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» جاب اول » مصرء ج ١‏ ص 89-:2 ١1‏ . 


-١١‏ در اغانى ج 27 ص 780-7١‏ جاب دارالكتب » آمده است كه مروان در آن ايام كه از سوى معاويه حاكم مدينه بود 
عبدالرحمان بن ارطاه را به جرم شرابخواركى حد زده بود. عبدالرحمان به دوران جاهليت هم ييمان با حرب . جد معاويه بود. 
جون معاويه از ماجرا خبر يافت » طى نامه اى به مروان نوشت تو همبيمان حرب را در انظار مردم هشتاد ضربه تازيانه زده اى و 
آبروكن وايز ةداق !كز از عمييمان ندرت نود ائن نين ابرويقن رانق رصق ءا اكنون باروسيدةاين ثافه نا اغلان :م كني 
كه در حد زدنت به عبدالرحمان اشتباه كرده اى و از او اعاده حيثيت خواهى كرد و يا دستور مى دهم حد زدنت را باطل 
اعلا-م كنند» و عبدالرحمان به قصاص . هشتاد ضربه تازيانه بر يشت بنوازد!! مروان ناكزير به اجراى دستور معاويه ديكر از 
كارهاى او بستن زياد بن ابيه بود طبق رسوم و آداب جاهليت به يدرش ابوسفيان . و اين كار او درست بر خلااف حكم 
اسلامى بوده كه الولد للفراش » وللعاهر الحجر به كتاب نقش عايشه در تاريخ اسلام و بخش استلحاق زياد» از كتاب عبد الله بن 


سبا مراجعه فرماييد. 


ديكر از كارهاى او را ابن عبد ربه در كتاب العقد الفريد ج *» ص 51 جنين آورده است : احنف بن قيس و سمره بن جندب 


به غير عرب داده بودند تعدادشان زياد شده و به كذشتكان ما طعنه مى زنند و دور نيست كه برما بشورند و قدرت را از ما 
بكي رند. مى خواهم جمعى از ايشان را بكشم و بقيه را به كار حمالى در بازار و راهسازى بككمارم !... احنف با ييشنهاد او 
مخالفت كرد. ولى سمره كفت : اى امير! اين كار را به من واككذار كه آن را همان طور كه تو مى خواهى انجام خواهم داد. 


6- سمره بن جندب بن الهلالى الفزارى يس از مركك يدر مادرش او را با خود به مدينه آورد و به شيبان بن ثعلبه شوهر 
كرد و سمره هم تحت حمايت انصار درآمد. روزى ييغمبر خدا (ص ) به جمعى از اصحابش » كه سمره نيز در ميان آنها بود 
فرمود: آخرين تن از شما كه بميرد اهل آتش جهنم است . و سمره آخرين نفر از آنها بود. سمره در سال 04 هجرى در بصره 
د ركذشت » شرح حال او را در اسدالغابه و النبلاء آمده است . همه اصحاب صحاح رواياتش را آورده اند. اخبارش با معاويه و 
حديث سازيهايش براى او و تعداد كسانى را كه به دستور او و درايام امارتش به قتل رسيده اند در كتاب نقش عايشه در 


تاريخ اسلام جلد سوم مى يابيد. 


١2‏ ابن ابى الحديد ج ". ص 12-١8‏ در شرح و من كلام له (ع ) وقد ساله سائل عن احاديث البدع ؛ احمد امين در كتاب 
فجر الاسلام » ص 508. 


شرح و من كلام له (ع ) انه سيظهر عليكم بعدى رجل ...؛ احاديث عايشه » ج ١‏ ص 191-796. 


خطيب بغدادى در تاريخ بغداد ج »١‏ ص 7 آورده است كه روزى در خدمت هارون الرشيد و يكى از معاريف قريش 
حديثى از ابو هريره خوانده شد كه موسى (ع ) حضرت آدم را ملاقات كرد و ازاو يرسيد: تو همانى كه ما رااز بهشت بيرون 
كرده ؟! مرد قريشى به اعتراض كفت : آخر موسى كجاء و آدم كجا! جه وقت و در كجا موسى آدم را ديده است ؟! كه 
هارون به خشم آمد و فرياد زد: جلاد! سراين مرد را بردار. زنديق به حديث رسول خدا (ص ) خرده مى كيرد!! كه ابو معاويه 
» راوى همين داستان » به شفاعت بر مى خيزد و با اين دليل كه اين مرد نفهميده و نسنجيده سخنى كفته است و قصد توهينى 


نداشته » او را از مركك حتمى نجات مى دهد. 
8 تا ١/٠‏ 


8- ابو حفص عمر بن عبدالعزيز در سال 44 به خلافت نشست . او لعن و ناسزاى بر اميرالمؤ منين را ممنوع كرد فدكك را به 
فرؤنداق قاطمه باز سن دادو فرهان به توشعة حديث صادر كرة و كازرهائ ستديدة ديكر اق راد رسال ١‏ هجرى مسموم 
كردند. شرح حالش در تاريخ الخلفاء سيوطى و تقريب التهذيب ابن حجر آمده است . در مورد فرمان او به مقدمه دارمى ص 
و طبقات ابن سعدء جاب بيروت ج /. ص 57*؛ و مصنف عبدالرزاق » جاب هند سال 191١‏ ج 4. ص /7, و اخبار 
اصفهان 


ابو نعيم ج ١‏ ص ” و تدريب الراوى سيوطى ص ١‏ مراجعه شود. 
فتح البارى » ج ١ء‏ ص ,35١8‏ باب كتابه العلم . 
-١‏ تهذيب التهذيب » ج )ص 55. 


7- ابن جريج » عبد الملكك بن عبدالعزيز بن جريج مكى » از كروهى از علما كسب علم كرده است . مى كويند كه او 
نخستين كسى است كه دست به تصنيف كتاب زده است . احمد بن حنبل مى كويد: ابن جريج از كنجينه هاى علم است . او 
در سال ١‏ هجرى از دنيا رفت . تذكره الحافظ. ج »١‏ ص ٠‏ ابن خلكان » ج ١‏ ص 21858 تاريخ بغداد» ج )اص 5و 


دول اسلامى ذهبى عج ١‏ ص 4 


1١17‏ حماد بن سلمه بن دينار بصرى » ابو سلمه » مفتى بصره و يكى از رجال حديث بوده است . حماد نخستين كسى است كه 
تصانيف مرضيه را نوشته و در سال ١817‏ هجرى از دنيا رفته است . تهذيب التهذيب » ج ١‏ ص ١ك‏ ميزان الاعتدال ج ١‏ ص 


حليه الاولياء ابو نعيم . ج 2 ص 754, و اعلام زر كلى . 


-١7©‏ اوزاعى » ابو عمر» عبدالرحمان بن عمرو بن يحمد كيكرم . امام مردم شام بود و در شام كسى از او علمتر نبود. اوزاعى 
در بيروت سكونت داشت و در سال ١81‏ هجرى از دنيا رفت . اوزاعى به اوزاع تيره اى از قبيله همدان منسوب است ء نه به قريه 


اى از توابع دمشق كه بيرون دروازه فراديس قرار دارد. الفهرست ابن النديم 66 ١‏ ص 777؛ الوفيات 6 3 


ص ه/ا؟؛ حليه الاولياء ابو نعيم » ج ص 36١؛‏ تهذيب الاسماء و اللغات » قسمت اول »ج ١‏ ص 598. 


6- معمر بن راشد نواده ابى عمرو ازدى » ابو عروه » فقيه و حافظ حديث » واز اهالى بصره بوده در زادكاهش بصره به 
شهرت وسعيده وذو تمن مزل كيده اشت مغمر 35 مؤوخان ديك تنشتين كس انث كه دن تمن ذضشة هه تصنيف زذةو 


در سال ١8”‏ دركذشته است . تذكره الحفاظ» و تهذيب التهذيب ». ج .٠١‏ ص 67”, و ميزان الاعتدال» ج *؛ ص 188. 


2 - سفيان ثورى » سفيان بن سعيد مسروق ثورى » ابو عبدالله مى باشد كه او را به اميرالمومنين در حديث تعريف كرده اند. 
زاد كاهش كوفه و شهرتش از آنجاست . سفيان را كتابهاى مختلف و متعددى است كه از آن جمله الجامع الكبير مى باشد. 
وفات سفيان به سال صد و شصت و يكك هجرى اتفاق افتاده است . تهذيب التهذيب » ج 5 ص ١11١-80١31ى‏ ابن سعلء ج #) 
ص 617”,. ابن النديم ؛ج ١‏ ص 75756. دول الاسلام ذهبى عج ١‏ ص 8ل حليه الاولياء ابو نعيم » ج ص 68 ابن خلكان » 
ج ١‏ ص .5٠١‏ 


117- الليث بن سعد بن عبدالرحمان الفهمى . ابو الحارث » از نظر فقه و حديث امام مردم زمانش در مصر بوده است . او 
بز ركمرد سرزمين مصر بوده واز نفوذ و اقتدارى كامل برخوردار بود تا آنجا كه قاضى و نائب زير نظر و بنا به صوابديد او 
عمل مى كردند. زاد كاهش خراسان » 


و م ركش در سال ١70‏ هجرى در قاهره اتفاق افتاده است . ليث تاليفات مختلفى بوده است . تذكره الحفاظ» ج ١‏ ص ٠١17‏ 


تهذيب التهذيب ؛ج ص 64؛ وفيات الاعيان ؛ج ١‏ ص /57. 


- ابن لهيعه » ابو عبدالرحمان » عبدالله بن لهيعه حضرمى مصرى » مردى كثير الروايه در حديث و اخبار بوده » و در سال 
١00‏ هجرى بنا به فرمان منصور دوانقى » قضاى مصر را بر عهده داشته و در سال *18 از آن مقام كناره كرفته است . حديئش 
در صحاح ترمذى و ابو داود و ديكران آمده است . ابن لهيعه در سال ؟17 در مصر دركذشت . ميزان الاعتدال » ج ” ص 26 
وفيات الاعيان عج ١‏ ص 759. 


9- ابن المباركك . ابو عبدالرحمان » عبدالله بن المباركك المروزى , عالم » زاهد» عارف » محدث . و از تابعى تابعين به شمار 
مى رود. از ابى اسامه آمده است كه كفت : ابن المباركك در ميان اصحاب حديث جون اميرالمومنين در ميان مردم بود. تاريخ 


بغداد» ج )اص إحداث الكنى و الالقاب عج ١‏ ص 6 


- عبد الله بن وهب بن مسلم الفهرى مصرى .ء از ائمه فقها و از اصحاب مالكك به شمار مى رود. او بين فقه و حديث را جمع 
كرده » كتابهاى مختلفى » از جمله الجامع » نوشته است . تذكره الحفاظ» ج ١‏ ص 37284؛ وفيات الاعيان » ج ١ص‏ 559. 


١1ط-‏ تاريخ الاسلام ذهبى اج 32 ص 1 
7 انتشاران المجلس الاءعلى للشؤ ون الاسلاميه , قاهره 1782, ج 2١‏ ص 57. 


17- صحيح مسلم 


»ج ع ص 97 كتاب الزهد باب التثبت فى الحديث » و حكم كتابه العلم » ح "لا؛ سئن دارمى » ج ١‏ ص ١١159‏ المقدمه . باب 
؟؟؛ مسند احمد» ج "7 ص ؟وة"”و2م. 


ع١-‏ سئن دارمى » المقدمه » ج ١‏ ص .١19‏ 

19 مسند احمدء ج هه ص 187؛ سئن ابوداود. كتاب العلم , ج ا ص‎ -١ 

1- مسند احمدء ج "؛ ص 1١‏ و "1. 

.15 ص‎ ١ مصادر آنها در بحث درباره تعريف مصطلحات فقهى آمده است . همجنين بدايع المنن » ج‎ -١7 
ص ؟1.‎ ١ مصادر آنها در بحث درباره تعريف مصطلحات فقهى آمده است . همجنين بدايع المنن » ج‎ 
ص ؟1.‎ ١ مصادر آنها در بحث درباره تعريف مصطلحات فقهى آمده است . همجنين بدايع المنن » ج‎ -4 


صضصءى٠ جاب بولا-ق . كتاب العلم » باب قول النبى رب مبلغ ...؛ كنز العمال » جاب دوم » ج‎ 2١ صحيح بخارى » ص‎ -١1 
ص 6ح رفرفتة بحار الانوار. ج ”. ص 67ح ضة‎ ١ ؛ سنن ابن ماجه عج‎ ١7 اح‎ 


- معانى الاخبار» ص 787/0-737/6؛ عيون الاخبار جاب نجف » ج ؟ ص #”؛ من لا يحضره الفقيه » تحقيق على اكبر غفارى » 


9 5 ص فد بحار الانوار» ج 3 ص 67ح /ا. 


اما در مصادر مكتب خلفا: المحدث الفاضل رامهرمزى » باب فضل الناقل عن رسول الله » ص 287١؛‏ قواعد التحديث قامسى 2١‏ 
باب فضل راوى الحديث » جاب دوم » ص /5؛ شرف اصحاب الحديث خطيب بغدادى » باب كون اصحاب الحديث 


خلفاء الرسول » ص روث جامع بيان العلم ابن عبدالبر» ج ١‏ ص 606 اخبار اصبهان ابو نعيم » ج ١‏ ص 0ن“ الفتح الكبير سيوطى 
از ابو سعيد» ج ١‏ ص “4777 كنز العمال متقى » كتاب العلم » باب آداب العلم » فضل روايه الحديث و آداب الكتابه از على (ع 
)وابن عباس » جاب دوم )وج ٠‏ ص 118 .اح و7١١١‏ وج )اص 1ح ؛ الالماع قاضى عياض » باب 


شرف علم الحديث و شرف اهله » ص -١55١‏ صحيح بخارى » ج ١‏ ص 2329 و فلانى » همان طور كه در سنن ترمذى ج 
٠ص ١١0‏ آمده است » ابو شاه مى باشد. 


.175 ص‎ 3٠١ سئن ترمذى » كتاب العلم » باب ما جاء فى الرخصه » ج‎ ١ 
.707 مسند احمد بن حنبل » ج 7 ص‎ -١5 

. مصادر اين خبر در ابتداى همين بخش آمده است‎ -١ 

.178-1١78 ص‎ ١ سنن دارمى » مقدم » باب رخص فى كتابه العلم » ج‎ -١68 
.7١8 مسئد احمدء ج 7 ص‎ -١ا/‎ 

68 به موارد اجتهاد خليفه ابوبكر در آينده مراجعه شود. 


84- صحيح مسلم » باب صلاه المسافرين و قصرهاء ح ؟؛ صحيح بخارى » ج ١‏ ص 1378., باب تقصير الصلاه كه لفظ در سفر 
را به خاطر حفظ احترام عايشه از آن حديث حذف فرموده است ! 


الفصل ابن حزم » ج ص .١12١‏ 
١‏ -اصابه ابن حجر ج ع ص .10١‏ 


67 - محلى » نوشته ابن حزم » ج ٠‏ ص 585؛ الجوهر التقى » تاءليف ابن تركمانى (م 


“لق )» در حاشيه سنن بيهقى » ج لل ص 24-08. 

.505 در حاشيه صواعق » ص‎ -١0* 

. تاريخ ابن كثير» ج لله ص 1773. ما فشرده آن را نقل كرديم‎ -١0* 
. ماده اول در لسان العرب‎ -١00 

. وازه اول در الصحاح‎ -١08 

/اذ١-‏ آل عمران : /. 

اعراف : 27. 
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84- واره اول در مفردات راغب كه ما آن رابه طور فشرده آورده ايم ؛ صحيح بخارى » كتاب الاذان » باب 9 و تفسير 
سوره ؛ صحيح مسلم » كتاب الصلاه . ح 41١7‏ سئن ابن ماجه » كتاب الاقامه » باب 3 


-8٠‏ سنن دارمى » ج 7 ص 79١؛‏ موطاء مالكك » كتاب اللبس » باب ما جاء فى الانتعال » ح 8١؛‏ سئن دارمى » كتاب الرؤ ياء 
باب *1. 


: نهايه اللغه 2( وازه اول‎ ١ 
.150-١79 صحيح بخارى در متن فتح البارى , ج 17 ص‎ -١2' 


-١51‏ فتح البارى » ج 18 ص 77". نمى دانم اينان درباره خوارج » كه همه مسلمانان را تكفير مى كنندء جه مى كويند. آرى 
على (ع )» را كه مجتهد متاءول و معذور مى شناسند! 


-١7‏ شرح نهج البلاغه ؛ج ع ص الث جاب مصطفى البابى ٠‏ ”3 ق» مصرءتاء ليف عزالدين - عبدالحميد بن محمدء. نواده 


ما خواعة نعي الدرن لوست + متحيل 


بن الطوسى (ت ا/ا2ه ) مؤ لف كتاب تجريد الكلام فى شرح عقايد الاسلام است . به الذريعه (ج "ا ص )8١‏ مراجعه شود. 
شرح التجريدء نوشته علاءالدين على بن محمد است كه يدرش به او لقب قوشجى داده است . زيرا وى بازدار يادشاه 
اوواءالتهر بوده است : فوشجى. در سمرقلد در كان :وضد خاته سمرقند شركت داشعه اسث.. او به تبريز» و از اتجا به منظوو 
آشتى بين سلطان عثمانى و حسن يادشاه تبريز به قسطيطينيه رفته و يادشاه عثمانى » سلطان محمد. مقدمش را كرامى داشت و 
توليت مدرسه ايا صوفيا را به وى سبرد. قوشجى در آنجا به سال 8917 ق دركذشت . شرح حالش در هديه العارفين (ج »١‏ ص 
"0 و الكنى و الالقاب (ج *؛ ص 077 آمده است . 


. قء تبريز 5017؛ شرح نهج البلاغه » ج ؟» ص 1875 در مورد طعنه ششم‎ ١ شرح التجريد. جاب سال‎ -١8 
."77 تاريخ ابن كثير» ج 8 ص‎ -١23/ 


8- شرح نهج البلاغه » ج ا ص 187 در شرح و من كلام له (ع ) لله بلا-د فلان » ونيز درء ج "ا ص 18١‏ در ياسخ همين 


انتقاد مى نويسد: اجتهادش جنين بوده است . 

- شرح نهج البلاغه , ج "اص 188. 

- شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج ؟» ص .١188‏ 

ات 1؟ 

.608 شرح التجريدء ص‎ -١١1 

-١7‏ نوحه كران إدر سوكك اسلام نوحه سر دهيد. 

.757 ص‎ 2١ شرح التجريد. ص 504؟؛ شرح ابن ابى الحديد؛ ج‎ -١١“ 


ع/ا١!ط‏ - مناج السنه (ج بوذ ص بوره تاء ليف احمد بن عبدالحكيم بن عبدالسلام بن عبد الله ...سن ثيميه حرانى 


دمشقى حنبلى » مؤ سس مذهب سلفيه » (م ١*-18/ق‏ ) دانشمندان همعصرش به فساد عقيده او فتوا داده اند. والى دمشق 


آمده أفسة. 
-١6‏ شرح نهج البلاغه ؛ج 3 ص إرضرفة 


-١7‏ راستى راء ايشان درباره شخص مغيره بن شعبه و كواهى كواهان در زناى او باام جميل » جه عذرى مى آورند. آيا باز 
هم او را در اين عمل خلاف .» و زناى بى يروا مجتهد و صاحب اجر و ياداش به حساب مى آورند و به حكم اينكه او از 


صحابه بيغمبر بوده » كارش را شايسته مى دانند؟! 
-١١7/‏ حتى در مواردى كه اجتهادشان مخالف نص قرآن و سنت بيغمبر خدا(ص ) باشد؟! 


8 منهاج السنهء ج , ص 197 و تمامى آنجه را ابن تيميه از اجتهاد صحابه در دفاع از عثمان آورده » از قبيل مصادره به 
مطلوب است . 


64- مصلحت جه كسى . مصلحت ابن مسعود, يا مسلمانان , يا بنى اميه » كدام اينها؟! 


-٠‏ صواعق المحرقه » تاءليف ابن حجر» شهاب الدين احمد بن محمد نواده على بن حجر هيتمى (91/5-4:94 ق ) جاب 


226» قاهره » ص »١‏ تصحيح شيخ عبدالوهاب عبداللطيف . 
-١‏ صواعق » ص ١17‏ 
7- صواعق » ص .١1١7‏ 


“18- علامه ؛ ابو منصورء جمال الدين حسن بن يوسف بن مطهر حلى (778-887 ق ) از جمله مؤ لفاتش منهاج الكرامه است 


كه ابن تيميه بر آن رد نوشته و نامش را منهاج السنه نهاده 


است كه ما در اين بحث به جاب اميريه مصرء 177 قى مراجعه كرده ايم . 
18- منهاج السنه » ج "ا ص .19٠0‏ 

4- تفسير قرطبى » ج 2١5‏ ص 18١‏ در تفسير آيه ولا تبرجن تبرج الجاهليه ... 
165- تهطير اللسان.» ص ؟77. 


117- الفصل . كتابى است در ملل و نحل و اهواء» تاءليف ابن حزم اندلسى ». (م 588 قى )» جاب احمد ناجى جمالى و محمد 
امين الخانجى » سال ١0,؛‏ كه در حاشيه ملل و نحل شهرستانى به جاب رسيده است » ج ؟» ص ١١‏ 


4- الفصل » ج ع ص 14. 

4- الفصل , ج ع ص .١12٠‏ 

- منهاج السنه ‏ ج # ص 72١‏ و 718-12 و 788 و 198-784. 

.578 تاريخ ابن كثير» ج لا ص‎ -0١ 

7 تاريخ ابن كثير» ج /ا؛ ص 187. 

2169# صْوَاعق أبن الحيزة صن 12لا 

*19- نام كتاب او تطهير الجنان واللسان عن الخطور والتفوء بثلب سيدنا معاويه بن ابى سفيان مى باشد! 
0- تطهير الجنان » ص .١18‏ 

92 تطهير الجنان » ص .57-١9‏ 

ل الا 


١‏ د شيخ عبدالوهاب » استاد دانشكده شريعت قاهره مى باشد و ما تعليق او را از حاشيه تطهير - الجنان ص ١/8‏ ابن حجر نقل 


كرده ايم . او هم آنجه را آورده » از كتاب دراسات البيب ابن معين نقل كرده است . 
8 الفصل ابن حزم )وج 5 ص ١١‏ 


- كلبى » ابالمنذرء هشام بن محمد بن السائب الكلبى » ذهبى در كتاب العبر خود ج »١‏ ص 758 تصنيفات كلبى را بالغ بر 
ذكر كرده و ١5١‏ عدد آنها را احمد زكى در ييوست كتاب اصنام 


ابن كلبى آورده و بيشتر آن را كه وى نياورده است » نجاشى ضمن شرح حال ابن كلبى در رجال خود آورده است . علماى 
اهل سنت كلبى را متهم به رفض و غلو در تشيع كرده اند و شرح حال او در طبقات الحفاظ و انساب سمعانى آمده است . 
كلبى به سال 7١‏ يا 7١8‏ ق د ركذشته است . 


الاصابه ؛ج 5 ص .160١‏ 


حاشيه صواعق . ص 509. به اين مورد در فصل عدالت صحابه در كتاب مختصرش تاء كيد كرده است . ما ندانستيم كه 
اصحاب ابن مسعودء كه از فتنه كناره كيرى كرده بودند» جه كسانى مى باشند!حذيفه هم در آن ايام در مدينه نبود و در مدائن 
روزكار مى كذرانيد وهم در آنجا د ركذشت وبه هنكام م ركك نيز به بيروى از امام وصيت كرد. ابوذر هم اعتراض شديد 
خود را عليه فرمانداران و كارهاى خلاف ايشان آن قدر ادامه داد تا آواره شهر و بيابان كرديد و سرانجام در تبعيد و تنها در 
ربذه » در خلافت عثمان در سال "” جان داد. سعد ابن ابى وقاص نيز از اينكه امام را همراهى نكرده بود سخت يشيمان بود. 


لا دتقدمةا از كلدوقء تادلبك ابو زد عبد الرتخمان بن خلذون ا#كنقاق كات :داز الك اللبناى سال 1488 صفحة 


ا متظووفن اراسوافق اق سكيد وا لانن زبير در مكه و اهالى مدينه در واقعه مدينه در واقعه حره مى باشد. ابن 


خلدون در مقابر صوفيه مصر به خاكك سيرده شده است . 
6 الفصل ابن حزم » ج 5 ص .12١‏ 
2- صواعق ابن حجر.ء ص .5١16‏ 


7- المحلى » ج .٠١‏ ص 585؛ جوهر النقى در حاشيه سنن بيهقى , ج ل ص 84-38 تاءليف شيخ علاء الدين على بن عثمان 
» معروف به ابن تركمانى حنفى » د ركذشته به سال ٠2/اق‏ كه در مقدمه آن مى كويد: اينها مطالبى بس سودمند و مفيد است 
كه من ضميمه سنن كبيره نمودم ... و سنن كبيره تاءليف ابوبكر احمد بن الحسين بيهقى (م 588 ق ) است حاجى خليفه در 
كشف الظنون در تعريف و توصيف آن مى نويسد: كتابى جون سنن بيهقى در اسلام تاءليف نشده است . كشف الظنون » ج 
ال ص .1٠١/‏ 


بغداد منبر و عظ داشته است . او در سال 040 ق د ركذشته است . 


4 ابوالفرج جوزى » عبدالرحمان بن على بن محمد البكرى حنبلى » واعظ و محدث و مفسر بوده است . او كتابى دارد در 


. مسلم بن عقبه » فرماندهى سياه يزيد را در حمله و قتل عام مردم مدينه بر عهده داشته است‎ ٠ 
775-1171" تاريخ ابن كثير» ج لل ص‎ ١ 


5- متولى » ابو سعيد عبدالرحمان ابن ابى محمدء مامون بن على متولى » اصولى و فقيه شافعى مذهب نيشابورى بور. او 


عهده دار تدريس در مدرسه نظاميه بغداد بوده است . متولى در “47 ق دركذشت . ر.كك : الكنى والالقاب » ج "؛ ص 9١1؛‏ 


احياء ابو حامد غزالى » ج ؛ ص .١178‏ 

#الاحاضوافق أبن احهزة طن 11ل 

1؟- ما سخن ابن سعد را آورده ايم . 

- جرف در مسير مدينه به شام و در سه ميلى مدينه قرار داشته است . معجم البلدان . 


82- طبقات ابن سعد. جاب بيروت » سال 2 ق وج '”ء ص 90١1975-1١؛‏ عيون الاثر. ج ” ص .18١‏ از كسانى كه به حضور 
ابوبكر و عمر در آن سياه تصريح كرده اند: كنز العمال ج م ص 5 منتخب كنز در حاشيه مسند احمد ج 3 ص مااز 
قول عروه » ضمن شرح حال اسامه ؛ انساب الآشراف ج ١‏ ص 575 از ابن عباس در شرح حال اسامه ؛ طبقات ابن سعد ج 25 
ص * از قول ابن عمر در شرح حال او؛ تهذيب ابن عساكر كه مى كويد: اسامه را به فرماندهى سياهى نامزد كرد كه ابوبكر و 


عمر در آن بودند؛ تاريخ يعقوبى » جاب بيروت ج ”, ص 76 در مركز وفات ييامبر؛ تاريخ ابن كثير» ج 7 ص .١77‏ 
7 شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد, ج 7 ص ١؟.‏ 

تاريخ ابن عساكرء ج ١‏ ص *8. 

68- سيره الحلبيه » ص /7727, در سريه اسامه . 

.178-17/* شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد, ج ع ص‎ -٠ 


-0١‏ همانند اين » در مخالفتشان با فرامين صريح رسول خدا(ص ) فراوان آمده است : از جمله به شرح نهج البلاغه ابن ابى 
الحديد»ء خطبه 


سوم » خطبه شقشقيه » ج ١‏ ص ”0 مراجعه كنيد. 
ابن حزم در جمهره نسب او را آورده و تصريح كرده كه ابوبكر او را زنده زنده در تش سوزانيده است . .)18١(‏ 


571- تاريخ ابن كثير» ج 4 ص "١19‏ تاريخ طبرى » جاب اول ٠ج‏ ا ص 110-1715 تاريخ ابن اثير» ج '”ء ص 158 حوادث 
سال ١١‏ هجرى . 


.)٠١2 لص‎ 


7- صحيح بخارى . ج 7. ص 1١18‏ باب لا يعذب بعذاب الله » كتاب الجهاد؛ مسند احمدء ج 7 ص 7١7‏ واج "ل ص 915©؛ 
سنن ابوداود» كتاب الجهاد. باب كراهيه حرق العدو بالنار» ح “781 و 7818 در ج # ص 0ه و 08 و كتاب الادب » باب فى 
قتل الذرء ح 788 در ج *, ص /61” و 4898 سنن بيهقى , ج 4» ص 7١‏ و 87. مفهوم اين سه حديث اين است كه بجز خداوند 
كه خالق اتش است » كسى حق ندارد فردى را با آتش و تنبيه نمايد. 


77- صحيح بخارى » كتاب استتابه المرتدين ؛ سنن ابوداود» كتاب الحدود, باب الحكم فى من ارتد. 

- سنن بيهقى » ج 2:94 ص ./١‏ 

4- مفردات راغب . 

- در اينجا كلاله به معناى برادر و خواهر مادرى است ؛ اجماعا و نصا. به تفسير آيه در تفاسير مراجعه شود. 


"١‏ برادر و خواهرى كه دراين آيه آمده 


»ازيكك يدر و مادرهء و ياازيكك يدر مى باشند. 
ان /1؟ 


787- سئن دارمى » ج ص لع" اعلا-م الموقعين » نوشته ابن القيم جوزيه ؛ج 2 ص 78؛ سنن كبراى بيهقى » ج 8 ص 
إرففة 


- تفسير قرطبى » ج 2 ص /1/. 


#87 _ موطاء مالكك عج َك ص 65؛ سنن دارمى ع 3 ص المغاوث سئن ابوداود» ج 0 ص لت ابن ماجه »ءص ٠؛‏ بذابه 
المجتهد. ج ؟” ص 7 ؟. 


06- استيعاب در حاشيه اصابه ؛ج ”. ص ١©؛‏ اسدالغابه عج "ل ص 775؛ اصابه عج ”ء ص 595؛ بدايه المجتهد. ج ”. ص 
089 موطاء مالك » ج ؟. ص 25. 


2- معجم الشعراء مرزبانى » ص 8 شرح حالش در اصابه ج بوه ص عثم” [مده اسيت : 


18- ضرار بن ازور اسدى » شاعر و سوا ركارى دلير و شجاع بوده است . در شرح حالش در اصابه وج ”ا ص 5١1-5٠0‏ 
أده اسك عتالة اووا عباس ات بعتد از رود اشن هشور يث سكن دادااو ير قملةى اذش اسن شبيكون ردب وق 
زيبا روى رااز آنجا دستكير نمود. ضرار از همراهانش خواست تا آن زن را به او واكذارند. آنان هم يذيرفتند. ضرار با او 
همبستر شد» سيس از كار خود يشيمان شد و داستان را به خالد كفت . خالد كفت : مانعى ندارد» من آن را بر تو حلال كردم 


اقرار تبديرقة م اصرار كرى كديه عمر ارقن دهن خالد ني فين كرد 


و عمر دستور سنككسار كردن ضرار را صادر نمود. اما وقتى نامه عمر رسيد كه ضرار مرده بودإخالد هم كفت خدا نخواست كه 


آبروى ضرار ريخته شود!كويند ضرار از كسانى بوده كه با ابو جندل شراب نوشيده است . 


79 ابو قتاده » حارث انصارى خزرجى سلمى » جنكك احد و ديكر جنككهاى ييغمبر را دركك كرده اسث . او را سواركار 
رسول خدا(ص ) مى كفتند. ابو قتاده در كنار على (ع ) در تمام جنكهايش شركت داشته است . در سال وفاتش اختلاف است 
كه در كوفه در سال 8" يا 5٠‏ در مدينه به سال 65 بوده است . شرح حالش در استيعاب ج ١‏ ص ١١5-‏ در حاشيه اصابه 


ج *, ص 121-18٠0‏ ودر اصابه ج ع ص 108-١817‏ آمدهاست . 
76 تاريخ طبرى » جاب اروياء ج ١‏ ص 15717 و19738. 
761 الاصابه » ج " ص /777. 

167- تاريخ يعقوبى » ج ” ص .13١‏ 

567 كنز العمال » ج 7 ص .17١7‏ جاب اول . 


رااز رده ابن وثيمه واقدى نقل كرده اند. و نيز تاريخ ابوالفداء» ص 188 و تاريخ ابن شحنه در حاشيه الكامل » ج ١)ء‏ ص 
11 


6- تاريخ يعقوبى » ج ”. ص 1٠‏ 


62" وفيات الاعيان ؛ج زه ص 35214 الفوات ؛ج 3 ص و كنف تاريخ ابوالفداء» ص لاله ابن شحنه عج إدلة ص ادر 


حاشيه تاريخ ابن اثير. 


168 تاريخ يعقوبى » ج ١ءص‏ 157. منظور از تاءويل جنانكه كذشت نقل معناى ظاهر لفظ است به معناى ديكرى كه نيازمند 
دليل و برهان باشد. اين معنى در ذيل حديث ام المؤ منين عايشه در صحيح مسلم » كتاب صلاه المسافر» حديث شماره ”اج 2١‏ 
ص 5/1 تحقيق محمد فؤ اد عبدالباقى آمده كه زهرى از عروه يرسيد يس جرا عايشه نمازش را در سفر تمام بجاى مى آورد؟ 
وعروه ياسخ داده بود كه او همجون عثمان تاءويل كرده است ؛ همان طور كه عثمان در مكه نمازش را تمام بجاى مى آورد. 


64" كنز العمال » جاب اول عج و3 ص اح 77 بقيه مصادر در صفحات قبل آمده است . 


0 تاريخ طبرى » ج 7 ص 737-77 و فتوح البلدان » ص 68ه. اما در مورد كسانى كه نامشان در خبر آمده است » در 
كتابهاى تراجم نام وليد بن هشام بن مغيره را نديديم » و كمان مى رود كه او وليد بن الوليد بن المغيره باشد كه شرح حالش 
در ج ه» ص 91 اسد الغابه و ص ”57” انساب قريش آمده است . عقيل بن ابى طالب در خلافت معاويه در كذشته است و شرح 
حالش در ج *؛ ص 5١١‏ اسدالغابه آمده است . مخرمه بن نوفل » قرشى زهرى به اسدالغابه ج ؟» ص /250 و جبير بن مطعم 


قرشى نوفلى كه در بعد از ينجاه سال از هجرت وفات يافته در اسدالغابه ج ١‏ ص ١‏ شرح حالشان آمده شرت :: 


وى در طعن ينجم و در شرح الله بلا-د فلا-ن ...و در شرح نهج البلاغه ج ”2 ص 185 آورده است . همين مطلب نيز در ذ كر 
العطاء فى خلافه عمر در فتوح البلدان ص 228-28٠‏ آمده است . 


8”7- تاريخ طبرى » ج ©: ص "١‏ در سيره عمر. 
10- ما كه ندانستيم ضبط اموال ديكران » بجز مواردى كه خدا مقرر داشته است » جه معنايى دارد! 


ه00- زياد بن ابيه » مادرش سميه » كنيزكك حرث بن كلده واز روسييان يرجمدار طائف بود كه در صداى از در آمد خود را 
به حرث مى يرداخت . حرث سمه را به ازدواج غلا-مى رومى به نام عبيد درآورده بود. ابوسفيان در يكى از سفرهايش به 
طائف »ء از ابو مريم شراب فروش زنى روسبى خواست » واو هم سميه را در اختيارش كذاشت و يس از مدتى زياد در خانه 
عبيد و به سال اول هجرى به دنيا آمد و به عبيد منسوب شد. زياد بعدها در استخدام ابوموسى اشعرى در بصره در آمد و منشى 
او شدء و سيس ترقى كرد و حاكم رى كرديد. و دراينجا بود كه معاويه او را به ابوسفيان بست ! و آنككاه به او زياد بن ابى 
سفيان مى كفتند! معاويه حكومت بصره و كوفه را در اختيارش كذاشت » ولى جون از كرفتن بيعت از مردم براى يزيد 


خوددارى كرد ناكهان در سال ”80 هجرى از دنيا رفت ! احاديث عايشه “اج ١‏ ص 21١-1700‏ 3. 


داشته و در بصره به سال 78 هجرى به دنيا آمده است . معاويه حكومت خراسان را در سال ”7ه يس از يدرء و در سال هه 
حكومت بصره را به عهده او كذاشت كه يزيد هم حكومت كوفه را در سال ٠‏ بر آن مزيد كرد و وى را ماءمور كشتن امام 
حسين (ع ) نمود. عبيدالله در سال ١‏ هجرى امام حسين (ع ) و اهل بيتش را به شهادت رسانيد. عبيدالله در سال 21 به دست 


ابراهيم بن الاشتر» فرمانده سياه مختار» كشته شد. به فهرست طبرى ص 88 مراجعه شود. 
101- به بخش عصر الصهرين و سيره عثمان در كتاب احاديث ام المؤ منين عايشه مراجعه شود. 
08- وازه زكا در نهايه اللغه ابن اثير. 

4- وازه زكا در مفردات راغب . 

"8٠‏ وازه زكا در نهايه اللغه ابن اثير. 

.157 نهج البلاغه » كتاب الحكم » شماره‎ -١ 

27 نساء: 89. 

727 به وازه زكا در مفردات راغب مراجعه شود. 


*77- ما در اين موردء و نيز در مصطلحاتى كه بعدا خواهيم آوردء به مفردات راغب », نهايه اللغه ابن اثير» لسان العرب ابن 
منظور قاموس و شرح آنء و كذشته از اينهاء به تفاسير كلام الله مجيد, مانند تفسير طبرى و تفسير طبرسى و ديكران مراجعه 


كرفة ايه 

. وازه صدق در فرهنكك لغات‎ -١80 

18- مجمع البيان طبرسى ج »١‏ ص 785 در تفسير آيه 11/1 سوره بقره . 
117- بار ديكر به آن مراجعه كرده مصادر آن را هم خواهيم آورد. 
- وازه زكاه در معجم المفهرس لالفاظ القرآن الكريم . 


عاك وز امدق دومقوة داعي انه اللقه اك ثرو لثاة العرمة انق متطون: 


3- خداوند مى فرمايد: ان المصدقين و المصدقات . (حديد/18) و: المتصدقين و المتصدقات . (احزاب / 20 و ابواب 


زكاه در صحيح مسلم (ج ”4 ص )١7"‏ واسنن ابوداود رج 3 ص 05 و ترمذى (ج 0 ص /). -١‏ شرح آن بعد از اين 


بيايد. 


917- صحيح مسلم » ج “ا ص .1١7‏ 

707 وازه زكاه در معجم المفهرس لالفاظ القرآن الكريم . 

11/6 سئن ترمذى » ج “ا ص 41. باب ما جاء اذا اءديت الزكاه فقد قضيت ما عليكك . 

- سنن ترمذى » ج ”ا ص 178.» باب ما جاء لا زكاه على المال المستفاد حتى يحول عليه الحول . 
2- كافى » ج 7 ص 94١-١7؛‏ تفسير عياشى , ج ١‏ ص 187؛ بحار الانوار» ج 20 ص /07*” و 589. 
7- لسان العرب وازه الفىء. 

-١١‏ حشر: لا. 


8- ابو رافع » نامش ابراهى يا صالح است كه برده اى بوده قبطى و از آن عباس عموى ييغمبر كه او را به رسول خدا(ص ) 
بخشيد و آن حضرت نيز وى را آزاد كرده » و سلمى ديكر آزاد كرده خود را به زنى به او داده است . ابو رافع در مكه ايمان 
آورد ودر جنك احد و ديكر جنكّهاى بيغمبر شركت كرد و فرزند او رافع نيز دبير اميرالمؤ منين (ع ) بوده است . ابو رافع در 
زمان خلافت عثمان يا بعد از آن دركذشت . اسدالغابه » ج لص 8 ولالا. 


-٠‏ آنجه را كه در داستان بنى نضير آورده ايم از مغازى واقدى ص "7278-7727 و امتاع الاسماع مغريزى ص 2187-١8‏ كه 


آن را باحتضار آورده 


ست ء و نيز تفسير طبرى در تفسير آيه مزبور كرفته ايم . 

انهه اللعد اع اليل 

7- سئن ابوداود» باب فى صفايا رسول الله من كتاب الخراج . ج ؟: ص /ا؟؛ اموال ابوعييدء ص 14. 
-١77‏ حشر: 75. 


حديث نوشته ام » و آنجه را كه از آن مقدار در اين كتاب سنن بركزيده ام ٠‏ حديث است كه صحيح يا شبه آن و نزديكك 


به آن مى باشند. ابو داود در بصره د ركذشته است . 


86- ازهرى » ابو منصور محمد بن احمد بن الا-زهر هروى شافعى لغوى » به اسارت قرامطه درا مده و سالهاى دراز در كنار 
ايشان در بيابان زندكّى كرده واز ككفت و شنود و الفاظ ايشان استفاده هاى فراوان برده است . از تاءليفات او يكى التهذيب 
است و دور نيست كه در وازه صوافى از كفت و شنود قرمطيان در مساءله جنكك وغارت و جياول استفاده كرده باشد. واكر 


جنين باشدء» اين تعريف را نمى توان مصطلح شرعى دانست تا بتوان به موجب آن حديث را تفسير و معنا نمود. 
2 -انفال : .١‏ 
/1"- سنن ابوداود» ج ” ص ياب نقل از كتاب جهاد. 


8 عباده بن صامت .ء ابوالوليد انصارى خزرجى » عقبه اول و دوم و تمامى جنككهاى رسول خدا(ص ) را درك كرده است . 
أو يكن التقاى انان و معكمداة نات و حاف قر اخد وز مان سيدق رود امرك مادم دن بال اناا 8ع دن وملكو بانية 


المقدس از دنيا رفته است . اسد الغابه» ج ؛ ص .٠١7‏ 


8- ابو اسيدء مالكك بن ربيعه انصارى خزرجى در بدر و ديكر جنكهاى ييغمبر شركت داشته است . در سال وفاتش اختلاف 
است كه آيا 2٠‏ بوده يا 8. اسدالغابه » ج ؛ ص 574. 


- بنو عائذ بن عبدالله بن عمر بن مخزوم از قريش است نسب آنان در كتاب نسب قريش مصعب بن زهير (ص 89 أمده 


سحت . 

. صفراء در وادى صفرا و بدر واقع است . معجم البلدان‎ -١ 

7- سيره ابن هشام » ج 7 ص 188-17 و تفسير آيه در تفسير طبرسى و ديككّر منابع . 
59 بحار الانوار مجلسى » باب الانفال از كتاب خمس عج 42 ص لمتكي افة جاب جديد. 


55 مانند صحاح جوهرى . نهايه اللغه ابن اثير» لسان العرب ابن منظورء قاموس و شرح آن . 790- سنن دارمى » ج ”. ص 
احفة باب من قتل قتيلا فله سلبه از كتاب السيره ؛ مسند احمد» ج هء ص ١96‏ و8١٠7‏ و 5١؛‏ سنن ابوداود. كتاب الجهاد. ج 3 


ص "2؛ سنن ابوداود» باب فى السلب يعطى القاتل از كتاب الجهاد. ج ”7 ص .١١‏ 
8- سنن ابن ماجه » كتاب الحدودء حديث .128١7‏ 


17 ابو سفيان بن حرب , در احد و خندق و ديكر جاها با رسول خدا جنككيد ويس از فتح مكه بظاهر اسلام آورد و در سال 
١له‏ دركذشت . 


4 تا من" 
- صفوان بن اميه قريشى در زمان عثمان يا معاويه در مكه از دنيا رفته است . 


9- عبيئه بن حصن خرازى » مى كويند عمر او را كشته و يا 


در زمان مان مرده نيد ل 
٠‏ اقرع بن حابس تميمى در جوز جان با سياه جنكنده در سرزمين خراسان كشته شده است . 


“١‏ صحيح مسلم . ج 7 ص .٠١8‏ باب اعطاء المؤ لفه قلوبهم از كتاب الزكاه ؛ و در اغانى در شرح حال عباس بن مرداس 
(ج 35 ص )4٠‏ و شرح حالش در اسدالغابه آمده است . عبيد نام اسب او بوده و غزوه حنين در سال هشتم و بعد از فتح مكه 
اتفاق افتاده است . 


5607 وازرّه حرب در نهايه اللغه ابن اثير» حرائب جمع حربيه اسيت: 
7 مسند احمد» ج ص 77 بخارى “2 7 ص ا" 
٠6‏ موطاء مالكك ؛ج ”". ص 729ل باب جامع القضاء وكراهيته من كتاب الوصيه . 


٠0‏ سفيان غامدى در سرزمين روم و بعد از سال ١ه‏ هجرى , در حالى كه از جانب معاويه فرمانرواى الصائفه بوده در كذشته 


اس ونه الجاوزت تغا يسن انر اع شره: 


0" الغارات » نوشته ابراهيم بن محمد الثفى (م 7١‏ ق ) بر اساس شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد (ج ؟ ص 28 و 40 


-'-٠0/‏ مسنلك احمد» ج لهك ص وغارد سئن ابن ماجه كتاب الفتن عح رار 


- عبدالرحمان بن سمره قرشى به سال 6 با ١‏ در بصره دركذشت . شرح حالش در اسدالغابه » ج ”7 ص 191 آمده است 


84" مسلك احمد.» ج م6 ص فى كرف 


9٠‏ مفردات راغب » ص زغضة وازه غنم ؛ تهذيب اللغه ازهرى (م «لالاق ) 1598؛ معجم الفاظ القرآن 2 ؟ ص "719 و آيه 


اول در 


لوذه شال كن كوميى اب هومووينة انفاك انه وسومين ادر سوزة ا 37 
"١‏ وازه غنم در صحاح اللغه جوهرى ص 1944. 

مسند احمد بن حنبل » ج 7 ص /17/7. 

1 مسند احمد بن حنبل , ج 7 ص :870 و ع/ا"و 878 


-"١‏ هر دو حديث در كتاب الفتن سنن ابن ماجه (ص ,.)١375214‏ و حديث اول در مسند احمد(ج ص )١198‏ و دومين نيز در 


(ج "ا ص 168و 1917و 8917و 80و40" وج ع ص 4ع و 88* و 82©) و(ج هص 25) در مسند او آمده است . 
-*١‏ صحيح بخارى . ج 7 ص 684 كتاب المظالم » باب النهى بغير اذن صاحبه ؛ مسند احمد. ج ه» ص 0١‏ 

18- صحيح بخارى » ج ‏ ص 116 كتاب الاشربه » و نيز» ج 7 ص 68. 

.22 سنن ابوداودء كتاب الجهاد باب فى النهى عن النهبى » ج 7 ص‎ -"١ 

سئن دارمى . ج 17 ص 770. 

8 سئن دارمى » ج 7 ص 0770 باب ما جاء من ادوا الخيط والمخيط از كتاب السير. 


سنن ابوداودء ج 7 ص 217 باب تعظيم الغلول از كتاب الجهاد. و در همان كتاب باب فى عقوبه الغال آمده كه آنها 
كالاى كش رفته شده را به آتش مى كشيدندء نيز باب من كتم غالا فهو مثله . 


6 سنن ابن ماجه » ص‎ "١ 
سنن دارمى اج 3 ص كرفة‎ 7" 
6 سلن ابن ماجه » ص‎ 7037 


باب غزوه خيبر؛ صحيح مسلم (ج 2 ص 02١١‏ كتاب الايمان ؛ سنن ابوداود. كتاب الجهاد. و نيز باب تحريم الغلول از كتاب 
الاماره صحيح مسلم (ج #» ص 0 | مكة السنة : 


7 در صحيح بخارى (ج ”7 ص 8”) باب غزوه خيبر مده است كه آن حضرت به سواره دو سهم و به يياده يكك سهم داده 


است . 


- صحيح بخارى . ج 7 ص 1١‏ باب اذا بعث الامام رسولا الى حاجه ء او امر بالمقام هل يسهم له كتاب الجهاد والسير؛ و 
در مسند طيالسى ح 119886 و مسند احمد» ج 3 ص ا8 وثلاوج ؟' ١٠١١‏ و”١٠‏ وطبقات ابن سعد ج "0 ص #ث و بدايه 


المجتهد, ج ١‏ ص 517-5٠١‏ در فصل دوم كتاب الجهاد. 

1" ما سخن بخارى را به طور فشرده آورده ايم . 

ات وده كنات فاموين اللقده وااقد تفن زا عميك مكنا كردم اس 
84- به واه غنم در قاموس مراجعه شود. 


533 وازه ربع در قاموس و لسان العرب و تاج العروس و نهايه اللغه ابن اثير ودر صحاح جوهرى ياره اى از آنها آمده اسث . 
و نيز سيره ابن هشام » ج 5 ص 559. 

.27 نهايه اللغه» ج ؟» ص‎ "١ 

7- عدى ابو طريف در سال نهم از هجرت اسلام آورد و در فتح عراق و جنككهاى جمل و صفين و نهروان به همراه على (ع 


) شركت كرد و در جنكك صفين يكك جشم خود رااز دست داد. حديث نويسان 88 حديث از او روايت كرده اند. عدى در 


سال 8 ودر كوفه 


د ركذشت . شرح حالش در استيعاب و اسدالغابه و التقريب آمده است . 
نهايه اللغه » ج ١‏ ص ١7؛‏ مسند احمد» ج *, ص 7017. 

عسم انفال : اع. 

70- مسند احمد» ج ١‏ ص 5١1؛‏ سئن ابن ماجه » ص 78. 


ع“ا- صحيح مسلم » هه ص 21717 باب جرح العجماء والمعدن والبئر جبار» از كتاب الحدود به شرح نووى »ج 2١١‏ ص 170 
صحيح بخارى » ج ١‏ ص 2187 باب فى الركاز الخمس و ج 7. ص 185, من حفر البئر فى ملكك لم يضمن از كتاب المساقات 
؛ سنن ابوداود» ج 7”. ص 27505 باب من قتل عميا بين قوم از كتاب الحدود و باب ما جاء فى الركاز ج 7 ص ١2؛‏ سئن ترمذى » 
ج “ا ص 178 باب ما جاء فى العجماء جرحها جبار و فى الركاز الخمس لله ؛ سنن ابن ماجه » ص 4٠١‏ باب من اصاب ركازا 
از كتاب اللقطه ؛ موطاء مالكك , ج ١‏ ص 7558 باب زكاه الشركاء؛ مسند احمد ج 7 ص 7١8‏ و 73794 و 108. 


ا ه78 و19 و5خ3 وعخ” وعءع وااع وشاع وعهع ولاءع وهلاء و 5م و"9ع ودوع و 4وع و١1١2‏ و7 0/؛ كتاب 


الاموال ابوعبيده » ص مار 


/- ابويوسف » يعقوب بن ابراهيم الانصارى در 1١7‏ ه در كوفه به دنيا آمده و از شاكردان ابو حنيفه بوده و او نخستين كسى 


است كه كتابى بر اساس راى ابو حنيفه نوشته . در ايام خلافت مهدى و هادى و رشيد, قاضى القضاه بغداد بوده و در 


سال 187 دركذشته است . اين مطلب را از كتاب خراج اوء جاب سال 168 قاهره ص 78 كه براى هارون الرشيد تاليف كرده 


است نقل كرده ايم . 


7” ابو عمروء. عامر بن شراحيل كوفى الشعبى منسوب به شعب . تيره اى از همدان بوده » از صد و ينجاه تن از اصحاب 
روايت كرده و در سال ٠‏ در كوفه دركذشته است . انساب سمعانى » ص ءع*"". 


84 مسلك احمد» ج وذ ص و 2 و 705-717 و 02 مجمع الزوائد» ج وذ ص 36 باب فى الركاز والمعادن 5 
5 مسئلك احمد.» ج زه ص مضرة 
١‏ مسنك احمد» ج إوة ص ات مجمع الزوائد» ج وه ص /ل/ باب في الركاز والمعادن 3 مغازى واقدى » ص 0/1 


115- مسند احمد» ج 5 ص 5٠١” ١8#‏ و/ا١٠؛‏ سئن ترمذى ع ١‏ ص ,5١9‏ باب اللقطه از كتاب الركاز با جزئى اختللاف 
كل لطن نو ان اشيم ايقن وتاي لوروي إن ساو دو وات اما سار المد اا تحرضها جما وونض ال كار الخيتو يض 
نويسد: در همين مورد سخنانى هم از انس بن مالكك و عبدالله بن عمر و عباده بن صامت و عمر بن عوف مزنى و جابر آمده 


است . 


**”- وائل بن حجر يدرش يكى از شاهان حمير در يمن بوده كه به خدمت رسول خدا(ص ) رسيد و حضرتش بيمان نامه اى 


براى او مرقوم داشته است كه آنجه در بالا آورديم جزء آن اسيت: 


6"- نهايه الارب ص 77١‏ كه آن رااز كتاب الشفاء قاضى عياض كرفته است ؛ والعقد الفريد» ج ؟. ص 


به اين نامه اشاره كرده اند. 

ه"- سنن ترمذى » ج 2 ص 0188-1١68‏ باب ما جاء فى العجماء جرجها جبار. 

عع”- كتاب الخراج » ص 77-70. 

منظورش در اينجا از زكات » صدقه است . 

8”- واين بر خلاف عموميت آيه شريفه خمس ., و مخالف آن جيزى است كه در فقه اثمه اهل بيت آمده است . 


9ع"- كتاب الخراج » ص "ل و نيز كتاب الاموال ابو عبيد (ص ه58-75”) كه دو نظريه ارائه كرده است : الف ) اينكه در آن 


زكات است ؛ ب ) اينكه در آن خمس است . 

-"0١‏ عبدالقيس قبيله اى است از ربيعه كه موطن آنها تهامه بوده » سيس به بحرين نقل مكان كرده اند. نمايند كان ايشان در 
سال نهم به خدمت رسول خدا(ص ) رسيده اند. در اموال ابوعبيد به جاى جمله تعطوا الخمس من المغنم » تو دوا خمس ما 
غنمتم آمده است . 

-0١‏ صحيح بخارى » ج 5» ص 23١8‏ باب والله خلقكم و ما تعلمون از كتاب توحيد و ج ١ص‏ "11و9١‏ آن وج "ص "0؛ 


صحيح مسلم » ج ١‏ ص لحار كارن باب الامر بالايمان از ابن غناين إلى شيكزاق #ستى سات ؛ج 5 ص 45572 مسند احمد» ج 0 


ص 73وج هم ص .13١8‏ 


87 عمرو بن حزم انصارى و خزرجى است كه در جنكك خندق به بعد شركت داشته و در سال ١‏ يا "2ه يا هه 


در مدينه د ركذشته است . اسدالغابه » ج ع ص 49. 


”8 فتوح البلدان بلاذرى » ج ١‏ ص ١ل‏ باب اليمن ؛ سيره ابن هشام . ج . ص 1728-7828 تاريخ طبرى . ج ١‏ ص -١1/77‏ 
6أ,؛ تاريخ ابن كثير» ج شه ص 22؛ كتاب الخراج ابو يوسف ص 18 و روايت ديكرى است كه آن را حاكم در المستدركك 


ودج ١‏ ص 96" و 598" و متقى در كنزالعمال ج ده ص 2١17‏ آورده انك. 


0"- طبقات ابن سعد. ج 2١‏ ص .77١‏ جذام قبيله اى است بزركك از قحطان كه نسبشان در جمهره ابن حزم 571-87١‏ مده و 
سعد هذيم از بطون قضاعه و منسوب به قحطان است كه نسبشان در ص 557 جمهره آمده است . اما ابى و عنبسه در شمار 
اصحاب ييغمبر(ص )» تنى جند به اين نام مشهورند كه ابن سعد اين ابى و عنبسه را مشخص نكرده است كه كدام آنها مى 
باشند كه با آوردن كنيه يا لقب ايشان » آن دو شناخته شوند. 


هه" مالك بن احمر از جذام بن عدى ء تيره اى از كهلان بود كه مسكن آنها بين مدين و تبوكك بوده و جون مالكك اسلام 


ونفث بغرن" أن تجهان انكقت وده اشك وشت 


هرك در شرح حال مالك در اسدالغابه ج و3 ص ١/ا”‏ و اصابه ج و3 زير شماره 86 و لسان الميزان ج إوة ص ”7 كه در 


آخرى نامش را به جاى مالكك 


» مباركك نوشته است . 


/101- فجيع بن عبد الله البكائى » شرح حالش در اسدالغابه و اصابه آمده و آمدنش به حدمت ييغمبر» ضمن شرح حال بشر بن 


معاويه ثور البكائى در اصابه ج »١‏ ص ١12٠©‏ آمده است . 

08 طبقات ابن سعد ج ١‏ ص 05:” و 08"؛ اسدالغايه » ج ع. ص 28 ١؛‏ اصابه » ج 5 ص 

شماره .288٠‏ ما سخن ابن سعد را آورده ايم در وفد بنى البكاء كه از تيره بنى عامر عدنانى مى باشند. 
8 تا "اء 


4" مجموعه الوثائق السياسيه » نوشته محمد حميدالله » به نقل از اموال ابوعبيد ص 7؛ صبح الاعشى » نوشته قلقشندى ج 8) 
ص ."8١‏ اسبذى نسبتى است به قريه اى در هجر به نام اسبذ و اينكه كفته اند آنان منسوب به اسب يرستان بوده اند درست 


نيست . زيرا كه رسول خدا(ص ) آنان را بندكان خدا ناميده و اين با اسب يرستى منافات دارد. فتوح البلدان » ص 48. 


طبقات ابن سعد» ج ١‏ ص 188. حدس بن اريش از لخم قحطان بوده و نسب ايشان در جمهره ابن حزم ص 71؟؛ مده 


است . 


١‏ طبقات ابن سعد ج 2١‏ ص 071١‏ باب ذكر بعثه رسول الله (ص ) بكتبه . ودر شرح حال جناده در اسدالغابه » ج 2١‏ ص 


٠٠0و‏ كنزالعمال» جاب اول » ج ه ص ."7١‏ 

21"- جرول بن ثعل بن عمرو... نسبشان در جمهره ابن حزم ص 501-500 آمده است . 
7 طبقات ابن سعد. ج ١‏ ص 589. 

.188 ص‎ 2١ طبقات ابن سعد ج‎ -٠"2* 


دز جمهره من ع##د8ع6 آمديه اسث .و سه مضدرئ. كه كذشت آوره اند كةا يمير( ص ) تامه راية همزاه عمرودين مره 
جهنى . كه كنيه اش ابو مريم بوده . فرستاده است . ابو مريم به خدمت بيغمبر رسيده و بيشتر غزوات حضرتش را درك كرده 
است . او در شام ساكن شده و خلافت معاويه را دركك كرده است . اسد - الغابه » ج *, ص ١17؛‏ اصابه » ج *؛ ص 18. او به 
ميان قبيله اش بازكشت و مردم آنجا را به اسلام دعوت كرد كه همككى مسلمان شدند و به خدمت بيغمبر رسيدند. ابو مريم در 


زمان خلافت معاويه د ركذشت . 


73328 اين امه را محمد حميدالله در مجموعه الوثائق السياسيه ص لشنلة زير شماره /اذاء به نقل از جمع الجوامع سيوطى آورده 


است . ابن اثير نيز در واه صرم قسمتى از اين نامه را آورده است . همجنين ابن منظور در لسان العرب . 


/21"'- فتوح البلدان » ج اء ص 808؛ و در سيره ابن هشام ج 5 ص 788 و 584 با الفاظى ديكر» و در مستدركك حاكم » ج 2 
ص 96"؛ تهذيب تاريخ ابن عساكر. ج #» ص 777 و 376؛ كنزالعمال . جاب اول . ج 2. ص 188؛ اموال ابو عبيد» ص .١"‏ 
حمير تيره اى است بزركك از قحطان كه قبل از اسلام در يمن ساكن شده بودند. شرح حالشان در جمهره ابن حزم ص 877- 
أآمده است . آنها به خدمت ييغمبر در سال نهم هجرى رسيدند. و نامه براى حارث بن عبد كلال والنعمان از ملوك حمير 


بوده است 


88" اين نامه در شرح حال صيفى بن عامر در اصابه ج ”» ص 2184 زير شماره 5١١١‏ آمده و در شرح حال او در استيعاب در 
حاشيه اصابه ج ”» ص 188 و اسدالغابه ج 7 ص 6” نيز اشاره شده است . ابن اثير او را آقاى بنى ثعلبه ناميده و بنى ثعلبه بن 
عامر از تيره بكر بن وائل و عدنانى هستند كه نسبشان در جمهره ابن حزم ص "١8‏ آمده و آمدنشان را به خدمت ييغمبر در 
سال هشتم ذكر كرده است . ولى من ندانستم كه آيا اين صيفى در ميان آنها بوده است يا خير. به طبقات ابن سعد ج ١‏ ص 


وو عيون الاثر ج ؟. ص 758 مراجعه شود. 


4” زهير بن اقيش . در تاج العروس ج 5 ص ٠‏ آوردهاست كه قبيله اى از عكل است كه ييغمبر(ص ) بر ايشان نامه 


نوشته وابن حزم در جمهره خود ص ٠‏ آن را جنين آورده : بنو - عكل بن عوف بن ادبن ...مضر. 


3- سلن ابو داود» ج 2 ص 60 باب ما جاء فى سهم الصفى از كتاب الخراج . و جاب دار احياء السنه النبويه ؛ج ءا ص 


( ص 89 ؟؛ مسنلك احمد» ج م ص ل/الاو كلاو ا اسدالغابه‎ ١ سئن نسائى “2 ”. ص الث طبقات ابن سعد اج‎ ؛١6عو‎ ١8 


ج ف ص ؟و 89/, استيعاب . و در برخى از روايات آمده است : اعطيتم من الغنائم الخمس . اموال ابوعبيد» ص .١1١‏ 
- طبقات ابن سعد» ج ١‏ ص 7 . 


07 طبقات ابن 


سعدء ج 2١‏ ص /58. 

“/ا"- به شرح حال اينان در اسدالغابه مراجعه شود. 
37 طبقات ابن سعد ج 2١‏ ص .7"١08‏ 

- طبقات ابن سعد ج ١‏ ص 158. 

ع/"#ا- توبه : 11. 

/101- انعام 167. 

7377 نساء: /,. 

4/الا- بقره : 817 

.3”8 نساء:‎ 30٠ 

١‏ به تفسير آيه خمس در مجمع البيان و وازه سبل در مفردات راغب مراجعه شود. 
تفسير نيشابورى در حاشيه طبرى » ج 2٠١‏ ص ؟. 


اصحاب صحاح آورده اند. به تهذيب التهذيب لج ١‏ ص بدعرة مراجعه شود. 


8" الاموال ابو عبيد» ص 8”” و 15١؛‏ تفسير طبرى » ج 2٠١‏ ص #؛ احكام القرآن جصاص » ج 7 ص 2٠‏ و در ص 2١‏ به طور 
اختصار آمده است . 


"- عطاء بن ابى رباح » به نام اسلم مكى ء از مواليان قريش است حديثش را اصحاب صحاح آورده اند. او در سال ١1‏ 


ع8" الاموال ابوعبيد» ص زدلي 


1"- ابن جريج » عبدالملكك بن عبدالعزيز مكى » از مواليان بنى اميه » حديئثش را اصحاب صحاح آورهده اند. او در سال ١8٠‏ 


يا بعد از آن از دنيا رفته است . تهذيب التهذيب » ج ١‏ ص .2٠١‏ 


- تفسير طبرى » ج ٠‏ ص ل به دو سلك. 


9 قتاده بن دعامه الدوسى » ابوالخطاب البصرى مى باشد كه حديئش را اصحاب صحاح آورده اند. قتاده يس سال ٠١١‏ 


"3 تفسير طبرى 


اج ٠6‏ ص ع. 

.5 )ص‎ ٠ طبرى »عج‎ "١ 

7" تفسير طبرى » ج .٠١‏ ص 0. 

09 تفسير طبرى » ج ٠١‏ ص 0. 

9 تفسير طبرى » ج ٠١‏ ص . 

6" تفسير طبرى » ج ٠١‏ ص 6. 

48" تفسير نيشابورى در حاشيه تفسير طبرى » ج 2٠١‏ ص ". 


17 منهال بن عمرو الاسدى » كوفى است واز طبقه ينجم روات . حديئش را اصحاب صحاح بجز مسلم » آورده اند. تهذيب 
التهذيب » ج 7 ص 518. 


”> عبدالله بن محمد بن على بن ابى طالب در شام و در سال 89 هجرى دركذشته است . اصحاب صحاح حديثش را 


آورده انك. تهذيب التهذيب عج 3 ص لللرفرة 


4" امام زين العابدين على بن الحسين (ع ) در سال 4 هجرى د ركذشت و حديئش را اصحاب صحاح آورده اند. تهذيب 
التهذيب » ج 7: ص ع”. 

٠‏ تفسير طبرى » ج 3٠‏ ص لا. 

6١‏ دراين بحث به مصباح الفقيه همدانى » كتاب خمس ص ١80-١58‏ مراجعه كرده » متون احاديثى را كه شاهد بر آن 
بوده اند به طور فشرده آورده ام : علاوه بر آن به جوامع روايى نيز مراجعه كرده ايم . 

65 سنن ابو داود» ج 5 ص ١‏ تفسير طبرى » ج )اص ١؛‏ مسند احمد» ج 5 ص ١‏ كه اينان لفظشان با لفظ بخارى در 


صحيحش ج ”2 ص 77 در باب غزوه خيبر اختلاف دارد. همجنين با لفظ نسائى در سننش ج 7, ص 1728 و باب قسمه الخمس 
از كتاب الجهاد در سنن ابن ماجه ص 418١‏ و واقدى در مغازى ص 2938 كه تاء كيد كرده 


است اين كار با اشاره جبرئيل صورت كرفته است . اموال ابوعبيد» ص ١“ا".‏ 

007 مسند احمدء ج 5 ص 86/. 

.7 و 87؛ سئن نسائى » ج ”7 ص 4178 مسند احمدء ج *, ص‎ ١ سئن ابوداود» ج ”. ص‎ -8٠8 
.١5 جمهره ابن حزم » ص‎ -6 ١ 


608- عبيده و طفيل و حصين مادرشان سخيله » دختر خزاعى ثقفى » است عبيده ييش از اينكه بيغمبر(ص ) به خانه ارقم وارد 
شود اسلام آورد. او ده سال از رسول خدا(ص ) بزركتر بود. او با برادران و يسر عمويش مسطح در يكك زمان به مدينه 
مهاجرت كرد و در ربيع الاول سال اول هجرت ييامبر خدا(ص )» نخستين يرجم فرماندهى جنكك را به نام او بست و وى را به 
همراه شصت سوار از مهاجران ماءموريت داد. عبيده با مش ركان به رياست ابوسفيان در ناحيه قنيه المره روبرو كرديد. وى در 
جنكك بدر با عتبه اموى هماورد شد كه يس از رد و بدل كردن دو ضربه عبيده به خاكك در غلطيد و على و حمزه يورش برده 
كار عتبه را ساختند و عبيده را برداشته به سياه خود آوردند. رسول خدا سر عبيده را بر زانوا كرفت ., ولى به هنكام بازكشت 


در محل الصفراء در *2 سالكى از همان جراحت دركذشت . اسدالغابه » ج ا ص 27. 


ابن اثير در شرح حال حصين در اسدالغابه ج ؟؛ ص 765 از قول ابن عباس آورده است كه آيه فمن كان يرجو لقاء ربه كهف / 


٠‏ درباره على و حمزه و عبيده و طفيل و حصين » فرزندان الحارث . و مسطح . فرزند اثاثه 


ونواده عباد بن المطلب » نازل شده است . 


مسطح مادرش دختر ابى رهم بن المطلب و مادر مادرش رائطه . دختر صخر بن عامرء خاله ابوبكر بوده است . كفته اند كه 
مسطح در سال 075 و نيز كفته شده كه يس از شركتش در جنكك صفين در كنار على (ع ) در سال /1” هجرى از دنيا رفته 
است . اسدالغابه عج 5 ص 7015. 


- صحيح مسلم » ج 7 ص تق باب قبول النبى الهديه ورده الصدقه ؛ مجمع الزوائد» ج 7 ص 4 


4 صحيح بخارى » ج ١‏ ص 218١‏ باب ما يذكر فى الصدقه للنبى از كتاب الزكاه ؛ صحيح مسلم » ج ”# ص 41١7‏ باب 
تحريم الزكاه على رسول الله وعلى آله ؛ سئن ابوداود؛ ج ١‏ ص 1١75‏ باب الصدقه على بنى هاشم از كتاب الزكاه ؛ سنن 
دارمى . ج ١‏ ص ”8 باب الصدقه لا تحل للنبى و لا لاءهل بيته و در صفحه 0/7" آن ؛ مجمع الزوائد» ج *؛ ص 484 دعائم 
الاسلام » ص 5*8؛ بحار الانوار. ج 98 ص 02/2 باب حرمه الزكاه على بنى هاشم . 


-6٠‏ ربيعه بن الحارث بن عبدالمطلب از عمويش عباس سالمندتر و شريك عثمان در تجارت بود. رسول خدا(ص ) از غنايم 
خيبر يكصد وسق به او عطا كرد. ربيعه در سال 77ه در مدينه درككذشت . اسدالغابه» ج 7 ص 8#8. يسرش عبدالمطلب در سال 


.,77901١ هجرى در دمشق از دنيا رفت . اسدالغابه »اج ”ل ص‎ ”١ 


١‏ مسلم در صحيحش 


دو روايت در اين مورد و در همين باب آورده كه در نخستين آن » به جاى عبدالمطلب بن ربيعه » نام نوفل بن الحارث را 


نوشته كه درست همان است كه در روايت دوم آمده است . 


فصل بن عباس + بز ركتريق بسر عبان + كه در غسل وسول خندااص ) شركت داشته »فوسخ او و سال وفات و فحل 
مركش اختلاءف است كه آيا در يرموكك بوده يا در عمواس يا مرج الصفراء. اسدالغابه » ج ع ص 187. اصحاب صحاح 75 


حديث ازاو آورده اند. تهذيب التهذيب ا ” ص جوامع السيره »ه ص 10 
1 تا١ممء؟‏ 


51- محميه بن جزء بن عبد يغوث الزييدى از مسلمانان نخستين بوده و در غزوه مريسيع شركت كرده است . اسدالغابه » ج ع" 
ص 775. 


69#- نوفل .بق الحارث زا رسول حخدا(ض ) باغباس غقد برادرىق بست .اين :دو در جاهليت شريكة يكديكر بودنك توفل قو 


مدينه در سال ١0‏ هجرى د ركذشت . اسدالغابه » ج هه ص 9ع 


وا'ع- صحيح مسلم » تج *؛ ص 21١18‏ باب تحريم الزكاه على آل النبى ؛ مسند احمدء ج , ص 182#١؛‏ سنن نسائى » ج ١‏ ص 
0" باب استعمال النبى ؛ سنن ابوداود» ج "ء ص 27 كتاب الخراج والاماره » باب فى بيان مواضع قسم الخمس و سهم ذوى 
القربى +6 هلىة" كه در جاب دار احياء السنه النبويه ددج 7 ص /ا١188-1‏ آمده ؛ اموال ابوعبيد» ص 89 مجمع الزوائد» ج 


ص 4١‏ و شرح حال عبدالمطلب بن ربيعه » نوفل بن الحارث » محميه 


در اسدالغابه 04 تفسير عياشى ؛ج ” ص 95 و مغازى واقدى ص ام 


18ع- شمس الدين ابوعبدالله محمد بن ابوبكر معروف به ابن قيم جوزيه 78١ - 89١‏ ق از تاءليفات او زادالمعاد فى هدى خير 
العباد است . جاب حلبى » مصر» 3*9 ١‏ , 


/ااع- زادالمعاد» ج 3 ص #ذرث سئن ابوداود» ج وذ ص / 7 .١‏ 
51 زاد المعاد» ج ١‏ ص ع سئن ابوداود» ج بوذ ص 3717 باب كيف القضاء. 


6 اين نام در سئن ترمذى آمده است . واما منابع خبر: سنن ابوداود» ج ١‏ ص ده باب الصدقه على بنى هاشم از كتاب 
الزكاه ؛ نسائى » ج ١‏ ص 88”. باب مولى القوم منهم از كتاب الزكاه ؛ ترمذى . ج *. ص 144. باب ما جاء فى كراهيه الصدقه 
للنبى واءهل بيته و مواليه از كتاب الزكاه 0 مجمع الزوائد» ج رذ ص 4,4١5‏ كنز العمال عج 2و3 ص 02-6 امالى شيخ 
طوسى » ج 7 ص 417 بحار الانوار» ج 98 ص "ه و در الفاظ رويات اينان اندكى اختلاف است ؛ سنن بيهقى » ج / ص 7 


مسلمانان به جهل نفر رسيد. ارقم در جنكك بدر و ديكر جنككهاى بيغمبر شركت كرد و در سال 00 در مدينه دركذشت و در 


بقيع به خاكك سير ده شد. اسدالغابه 0 ع ص 6-89 
6 دعائم الاسلام » ص ©؟؟]؛ بحار الانواره ج 8 ص 0/6 


85١‏ الخصال عج 3 ص زفرث 


بحار الانواره ج 48 ص #لا. 
67- احكام السلطانيه ماوردى » ص 4١1١-١828‏ احكام السلطانيه ابويعلى » ص .188-18١‏ 


837- قاضى عياض » ابوالفضل بن موسى بن عياض » دانشمند مغربى و امام حديث زمانش » تصانيف مختلفى دارد؛ از آن 
جمله شرح بر صحيح مسلم است كه خطى است و دور نيست كه نووى آنجه را كه اينجا آورده» به نقل از او باشد. قاضى 
عياض دن سال 88 هجرى ذر هرا كشن در كدشيه است . شرح حال او در كتاب وفيات الاعيان آمده است . 


*57- شرح نووى بر صحيح مسلم » ج 17. ص 7ك باب حكم الفى ء از كتاب الجهاد. 
©"- طبقات ابن سعد ج 2١‏ ص 607. 

878 امتاع الامساع » ص 62. 

/ااع- مغازى واقدى . ص 27-787 1؛ امتاع الاسماع » ص 152؛ الاصابه » ج "7 ص ”/". 


6 ماريه قطيه » اهدائى مقوقس . فرمانرواى اسكندريه » به رسول خدا(ص ) بود. ماريه » مادر - ابراهيم » فرزند ييغمبر بود 
كه در سال هشتم هجرت به دنيا آمد و در شانزده يا هجده ماهككى از دنيا رفت . نقش عايشه در تاريخ اسلام » ج 2١‏ ص 88 و 
لا اسدالغابه 2 ١ص‏ 738 واج ص 6807؛ وفاء الوفاء» ص ١١78‏ و 1. 


9 وفاء والوفاءء ص 4488-98 احكام السلطانيه ماوردى . ص 124؛ ابويعلى » ص *18؛ الاكتفاء ج 7 ص .٠١"‏ 


وفاء الوفاء»ء ص 484. و در بحارالانوار ج ل ص ١8‏ از امام رضا (ع ) آمده است كه رسول خدا بوستانهايى را در مدينه 


وقف كرد و صدقه بر جاى نهاد. 


الام اموال ابوعبيد» ص زلققة 


باب الاقطاع از كتاب احكام الارضين . 

؟"ا8- معجم البلدان » وازه بطحان به ضم يا فتح اول و سكون دوم و وازه البويره . 

'617- به مبحث فى ء در همين كتاب مراجعه كنيد. 

ع67- مغازى واقدى » ص 08-7287/؛ امتاع الاسمع مقريزى » ص .187-١1/8‏ 

ه6- سنن ابوداودء ج "ا ص 58 كتاب الخراج ؛ نسائى » باب قسم الفى ء, ج ؟» ص 4١728‏ شرح نهج البلاغه » ج ع ص 8/. 


68- تفسير طبرى در تفسير سوره حشر ج 258 ص 18-76؛ نيشابورى در حاشيه طبرى » ج 58؟؛ ص 8! الدر المنثور سيوطى ‏ 


/اع- احكام السلطانيه ماوردى » ص 24١؛‏ احكام السلطائة ان سك .فين 19 .فى" ووس مكر اموال كامين بن عمين و 


6 فتوح البلدان بلاذرى » ج ١‏ ص 55-18. 

9 احكام السلطانيه ماوردى » ص ١184‏ ابويعلى » ص 185. 

*61- وازه خيبر در معجم البلدان كه مى نويسد خيبر در زبان يهود به معنلى حصن و قلعه است و جمع آن خيابر مى شود. 
5١‏ مغازى واقدى » ص ؟276. 

513- همان » ص 875. 

© الدر المنثور سيوطى , ج 2 ص 198. 

815- مغازى واقدى » ص /ا2. 

هع*- وفاء الوفاء» ص .١17١١‏ 

65 فتوح البلدان بلاذرى » ج ١‏ ص ."١‏ 


/اعع_ فتوح البلدان بلاذرى ( 2 3 ص 1-7 ودر مغازى واقدى ص 44-2 آمده اسست 5ه جون ابوبكر رض در كفت 


» فرزندان و بازماندكان او در خلافت عمر و عيمان بهره خود را از ارثيه او از خيبر به مقدار صد وسق دريافت مى كردند. 


تا آنجا كه مي كو بد اد امر همحنان ادامه داشت تا زمان حكو مت عبدالملكك با بعد از او كه قطم شد! 
: مى تن 5 ر 1 20 وق 


وسق » شصت صاع است و اكر محصول را كندم حساب كنيم » وزن صد وسق بالغ بر 71/1١8719١‏ كيلو كرم بوده است . 


بمعع- فتوح البلدان بلاذرى ؛ج ,2 ص اث اموال ابوعبيد» ص 62 
64 _ فتوح البلدان ؛ج 2 ص لكين 


0١‏ سيره ابن هشام اج ل ص ع66؛ الاكتفاء في مغازى رسول اللّه والثلاثه الخلفاء» ج 3 ص 4 مغازى واقدى » ص لك 
68؛ امتاع الاسماع » ص 79 


"6- فتوح البلدان عج ١‏ ص زفرة 
817- مغازى واقدى » ص اث فتوح البلدان بلاذرى ؛ج ١‏ ص /”. و آخرين جاب آن عج ١‏ ص إرذرة 
68 وفاء الوفاء»ء ص ل لشردات سيره ابن هشام . 


هه؟- همان طور كه بيش از اين كفتيم » تمام ما تركك رسول خدا(ص ) را از ملكك و خواسته ء با تكيه به روايتى كه فقط از 


ابوبكر آمده كه ييغمبر كفته است : آنجه از ما بر جاى مى مانده صدقه است . صدقه ناميدند! 

عمع- احكام السلطانيه ماوردى .» ص 4١7١‏ احكام السلطانيه ابويعلى » ص 88-1١8‏ 1؛ اموال ابوعبيدءص 28. 

/ه5- وازه فدكك در معجم البلدان حموى . 

688- فتوح البلدان بلاذرى , ج ١‏ ص ١”و‏ 6-77*؛ احكام السلطانيه ماوردى » ص ١7١؛‏ احكام السلطانيه ابويعلى » ص 188. 


4 سيره ابن هشام ؛ج رذ ص يرث الاكتفاء» ج 3 ص عرق مغازى واقدى ( 


لع _ الاموال ابوعبيد» ص 8 
امع فتوح البلدان بلاذرى ع 2 ص زهرة جاب دار النشر جامعيين » بيروت »© ام 1 


'6- تفسير آيه 78 سوره بنى اسرائيل در شواهد التنزيل حسكانى » ج ١‏ ص 561-778” از هفت طريق ؛ الدر المنثور سيوطى » 
اج ؟ ص //7١؛‏ ميزان الاعتدال 2 3 ص 558 جاب اول » كنز العمال 6 3 ص 2.168 جاب اول ؛ منتخب كنز» ج ”. ص 


8 ؛ مجمع الزوائد» ج لا ص 59؟؛ كشاف » ج 5. ص 558؛ تاريخ ابن كثير» ج 2 ص 8". 
#اعع- شواهد التنزيل حسكانى » ج 2١‏ ص 587. 

68#- وازه تيما در معجم البلدان . 

هع*- وازه قرى و وادى القرى در معجم البلدان . 

ع8 فتوح البلدان , ج 2١‏ ص 0-79؛ مغازى واقدى » ص 2١١-7٠١‏ امتاع الاسماع . ص 77". 


/ا#ع- حمزه رئيس بنى عذره نخستين كسى از سرزمين حجاز بود كه با صدقات بنى عذره به خدمت رسول خدا(ص ) رسيد. 
اسدالغازه ؛ج ” ص /07. 


/62- فتوح البلدان بلاذرى » ج 2١‏ ص .6٠‏ 

وعع- احكام السلطانيه ماوردى .» ص 4١7١‏ احكام السلطانيه ابويعلى » ص 188. 

اع احكام السلطانيه ماوردى » ص ١٠1١-1/1١؛‏ احكام السلطانيه ابويعلى » ص 188. 

الاع- احكام السلطانيه ماوردى » ص ١/ااء‏ احكام السلطانيه ابويعلى » ص .1858-١88‏ 

"/ا8- احكام السلطانيه ماوردى » ص ١7١؛‏ احكام السلطانيه ابويعلى » ص 182. 

“الا- مجمع الزوائد» ج 94» ص 04 باب ما تركه الرسول (ص )» به نقل از طبرانى در اواسط. 


بخشيده بود. يس حضرت زهرا (س ) بقيه اين سهم را از ابوبكر مطالبه كرده است . 


8- صحيح بخارى 2 5 ص ل باب مناقب قرابه رسول الله از كتاب المناقب ؛ سنن ابوداود» ج ”, ص 59. كتاب الخراج 
» باب صفايا رسول الله ؛ سنن نسائى » ج ”7 ص 1378, باب قسم الفى ء؛ مسند احمد» ج ١‏ ص # و 4؛ طبقات ابن سعد» ج 3 


ص "١6‏ و ج لل ص 18؛ منتخب كنزالعمال » باب ما يتعلق بميراثه » ج "ا ص .١178‏ 


الا6ا- صحيح بخارى » ج 5 ص 175. باب فرض الخمس از كتاب خمس ؛ صحيح مسلم » حديث 88 از كتاب الجهاد؛ تاريخ 
الاسلام ذ مح كن #؟",؛ تاريخ ابن كثينهء ح ل 80:» باب بان انه عليه السلام قال لا نورث ؛ سنن سهقى » جح 2 

م 'دهبى 6 جضن 6ن ابر اين ات 0 ِ 8 بو مسن بيقن م 2 0 
٠‏ مسلك احمك» ج ١‏ ص 2# طبقات ابن سعد ج ل ص 18. 


8 » كتاب الجهاد وا » باب قول الني لا نورث » - 7 ا بخارى . ع ”ل باب 
صححيوج : جر كاف فول اسه 3 6 ص صصح سخازى 6 ج61 حجن 5 
غزوه خيبر» سنن بيهقى » ج 7» ص ٠0‏ مشكل الاثار» ج ١‏ ص /57. 


64 ام ايمن » حبشى و آزاد كرده رسول خدا(ص ) دايه او بود. وى از مسلمانان قديم است 


كه به حبشه و سيس به مدينه مهاجرت كرده است . رسول خدا(ص ) نخست او را به عقد عبيد حبشى و يس از او به ازدواج 
زيد بن حارثه درآورد. ام ايمن ينج يا شش ماه بعد از رحلت بيغمبر ويا در زمان خلافت عثمان دركذشت . ابن ماجه ينج 
حديث ازاو در سنن خود آورده است . شرح حالش در اسدالغابه ج ص /627 و جوامع السير ص 4 و تقريب التهذيب ج 
؟ ص 219 آمده اس . 


6 رباح » برده سيه و آزاد كرده ييغمبر(ص ) و يرده دار حضرتش بود و يس از كشته شدن يسارء ييغمبر جاى او را به وى 
داد. اسدالغابه ؛ج 5 ص ؟؛ جوامع السيره » ص 57؛ الاصابه عج ١‏ ص 6 


١م‏ تاع نهم 
١م/ع-‏ فتوح البلدان بلاذرى عج 2 ص عم" 


7 ابو طفيل عامر بن واثله الكنانى الليئى » نامش در كودكان اصحاب آمده است . او در سال جنكك - احد به دنيا آمد واز 
ياران و دوستداران على (ع ) بود و با او در تمام جنككهايش شركت جست . وى شخصى ثقه و مورد اطمينان بود. ابو طفيل 
آخرين كسى است كه بيغمبر را ديد و در سال ٠٠١‏ هجرى يا 1١8‏ از دنيا رفت . اسدالغابه » ج *؛ ص 48. اصحاب صحاح نه 


حديث از او آورده اند. شرح حالش در جوامع السيره ص 5888 و تقريب التهذيب ج ١ء»ص‏ 7584 آمدهاست . 
68- كمان مى رود كه اين احتجاج درباره سهم ييغمبر از خمس خيبر و وادى القرى صورت كرفته باشد. 


عمع- 


مسند احمد» ج ١‏ ص كح ؟١!؛‏ سئن ابوداود» ج 27 ص كتاب الخراج ؛ تاريخ ابن كثير» ج ص 184؛ شرح نهج البلاغه 
؛ج 5 ص ١‏ به نقل از ابوبكر جوهرى ». و تتمه آن در همان جلدء ص 487 تاريخ ذهبى » ج ١‏ ص 62". 


4 روايت اول ابوهريره در سنن ترمذى ج / ص ١‏ باب السير ما جاء فى تركه الرسول آمده است . 


7- روايت دوم ابوهريره در مسند احمد ج ١‏ ص يح 5 و نيز حديث مردى از ابى سلمه » و سنن ترمذى ج /اء ص ٠١5‏ 
باب ما جاء فى تركه الرسول » و طبقات ابن سعد ج ه» ص 177" و تاريخ ابن كثير ج ه» ص 184 آمده است . 


/61- طبقات ابن سعد ج 25 ص ."١8‏ 

68- شرح نهج البلاغه »عج ؟, ص /ا3. 

8 كنزالعمال , ج 2١5‏ ص .37١‏ الفضائل الافعال » فضل الصديق . 
6 شرح نهج البلاغه » ج 5 ص .8١‏ 

اوع- شرح نهج البلاغه »عج ع ص 86. 

697 تاريخ الخلفاء سيوطى » ص 8/. 

#وع به شرح نهج البلاغه ج ص 86 مراجعه شود. 


عوع- كويا مقصود بانوى اسلام از كلمه صدقات بوستانهاى هفتكّانه اى است كه در ياره اى ازروايات آمده كه رسول 


خدال(اص 1 آنها را صدقه داده است 4 


هةع- روايات سه كانه فوق در شرح نهج البلاغه ج 5 ص ١و‏ روايت نخست در تاريخ الاسلام ذهبى ج ١‏ ص /17” مده 


است . 


6948 ام هانى دختر ابوطالب است كه در سال فتح مكه اسلام آورد و در زمان خلافت 


معاويه د كشت اتات صحاح © حديث ازاو روايت كرده اند. اسدالغابه ؛ج م ص 276 جوامع السيره» ص 3 


تقريب التهذيب » ج ؟» ص 210. 
6917- كنزالعمال . ج هه ص /21"؛ كتاب الخلافه مع الاماره قسم الافعال . 


- صددقتنا در متن حديث » تحريف » و درست آن صافيتنا است كه ابن سعد در طبقاتش آورهه . زيرا فدكك ييش از آنكه 


رسول خدا(ص ) آن را به فاطمه (س ) بخشدء. جزو خالصه آن حضرت بوده است . 


8 فتوح البلدان عج ل ص [حركييرة طبقات ابن سعد» ج له ص لك فرت شرح نهج البلاغه احج و3 ص ١‏ كه تتمه آن در 
ص /ام مده ؛ تاريخ الاسلام ذهبى عج 3 ص ع 


طبقات ابن سعد» ج ؟”., ص 0١"؛‏ كنزالعمال اج هه ص 80*” كتاب الخلافه مع الاماره من قسم الافعال . 
١‏ مصادر آن در صفحه قبل آمده است . 

٠ه‏ توبه : 173. 

7ه مائده : .6١‏ 

*٠ه-‏ آل عمران : 15. 

6ه توبه : .1١7‏ 

2- بلاغات النساء» ص .١ 72١8‏ 

/عم- شرح نهج البلاغه »ج ع ص /ا3. 


فرماندارى بصره كماشت » ولى طلحه و زبير در جنكك جمل به آنجا حمله و او را بيرون كردند! عثمان در كوفه ساكن شد و 
در ايام خلافت معاويه در همان جا د ركذشت . 


سنا . 


١ه‏ كتاب الخراج » ص 18-75؛ سئن نسائى » ج 7 ص 74١؛‏ كتاب الاموال» ص ”7!؛ تفسير طبرى » ج .٠١‏ ص #؛ احكام 


القرآن جصاص » ج “2 ص 21؛ سنن بيهقى » ج ©) ص 868-987 
انس طرف ما 


0- تفسب طبرى » ج ٠‏ ص #؛ احمام القرآن جصاص » ج . ص 8٠‏ باب قسمه الخمس كه مى نويسد: و قتاده از عكرمه 


مانند آن را آورده است . 
1- تفسير طبرى » ج )ص5 


6ه- سنن ابوداود. باب بيان مواضع الخمس ؛ سنن بيهقى » ج 32 باب سهم ذوى القربى ؛ مسند احمد» ج ؟؛ ص ١١/؛‏ مجمع 
الزوائد» ج 6 ص ا 


١ه‏ به داستان مالكك بن نويره در جلد اول كتاب عبدالله بن سباء مراجعه شود. 
7ه به فصل خاتمه الكتاب عبدالله بن سباء ج ؟'» ص ٠١5-74‏ مراجعه شود. 
- الخراج ابو يوسف . ص ”؛ احكام القرآن جصاص .» ج ”؛ ص .6١‏ 


4- صحيح مسلم » ج م ص 198. باب النساء الغازيات يرضخ لهم » ص 7326 و لفظ و زعم قومنا انه ليس لنا در كتاب 
الجهاد آمده است ؛ مسند احمد» ج ١‏ ص 5١68‏ و5958 و5١٠5‏ و8١5؛‏ سنن دارمى ع ”. ص لمارهرة كتاب السير؛ مشكل الآثار 


طحاوى ؛عج ”. ص 72 و78 ١؛‏ مسند شافعى » ص 17؛ حيله ابو نعيم ؛ج 7 ص 06 


٠ه-اين‏ اضافه در تفسير طبرى ج .٠١‏ ص 3 والاموال ابوعبيد ص 7#" مده است . 


١‏ 0- مسئلد احمد» ج لك ص ذف رفرد سئن 


دارمى ابوداود» ج 3 ص ١‏ كتاب الخراج ؟ سنن نسائى »؛ج ”. ص ا سئن بيهقى ؛ج 32 ص عع 1 


17 الخراج انونوسق ان 78-17# يا الفظى د يكز مغازى واقدى .ص 247؛ الاموال ابوعبيد» ص "77 سئن نسائى عج 3 


ص 782 ١؛‏ احكام القرآن جصاص ؛ج " ص #7؛ ودر شرح حال نجده در لسان الميزان »؛ج 9 ص ١28‏ 
77م الاموال ابوعبيد» ص لفارفرة كنزالعمال ايج 3 ص 6 
6 سنن بيهقى , ج 2# ص 76158 باب سهم ذى القربى ؛ مسند شافعى » ص 2187 باب قسم الفى ء. 


6- صحيح بخارى 6 3 ص ١١6‏ وج ”3 ص 8" كتاب المغازى . باب غزوه خيبر؛ سنن ابوداود» ج "0 ص اا كتاب 
الخراج » باب صفايا رسول الله (ص ) من الاموال ؛ مسند احمد» ج ١‏ ص #؛ طبقات ابن سعد ج ل ص 1/8؛ منتخب كنز» ج ”07 


صن كنات جا تعلق سيران 

1ه- تاريخ الاسلام ذهبى » ج 7 ص 0-174 

77ه- تاريخ ابن اثير. ج # ص 9/١‏ جاب ارويا وج ”؛ ص 8" جاب اول مصر. 
8ه شرح نهج البلاغه » ج ١‏ ص /2. 


4- قنطار واحد وزنى از طلا و نقره بوده است . به فرهنككهاى لغت » جون فرهنكك معين , اقرب - الموارد» لسان العرب و 


غيره مراجعه شود. مترجم . 
- تاريخ طبرى » جاب ارويا» ج ١‏ ص 1 تاريخ ابن كثير» ج لا ص 16 
-١‏ فتوح آفريقاء تاءليف ابن عبدالحكم ص ه-:8. 


8م انساب الاشراف بلاذرى »ع زه ص لحكرة تاريخ 


الخلفاء سيوطى ص 6 
7م انساب الاشراف بلاذرى عج مى.)ص /". 
عم انساب الاشراف بلاذرى عج زه ص 1 


0ه- انساب الاشراف بلاذرى » ج ه» ص 8". اينكه شاعرء خمس "را خمس بيند كان نخدا ناميده از آن تجهتانيت كه انهااز 
زَمَان شيحين غادت كزذه يودتد كه مين رامين بين كاق ذا بنافتك :نه جمس غندا و«بباميرشس و'دوالقرَباق او 


ابوالفداء» ج 3 ص لفرفة المعاردف ابن قتيبه » ص /, العقد الفريد» ج 3 ص ا 


/ام- تاريخ ابوالفداء» ج حك ص 30"”, در دك حوادث سال ع"؛ العقد الفريد» ج رذ ص "7/77 كتاب العسجده الثانيه فى 
الخلفاء و تواريخهم . اينكه ايشان فدكك را صدلتقه بيغمبر(ص ) ناميده اند به ييروى از روايت ابوبكر بوده كه كفته است : ما 


تركنا صدقه ! 
م- شرح نهج البلاغه عج ,2 ص 9 


- سنن ابوداود» ج ؟ ص 6١-5894‏ باب صفابا رسول الله از كتاب الخراج » كتاب قسم الفىء و الغيمه ؛ سنن بيهقى » ج 32 


0 


هم العقد الفريد» ج ص "1/7 شرح نهج البلاغه 6 ١‏ ص /2 كه در آن بهزور به جاى مهزور آمده كه تحريف است . 
و نيز محاضرات راغب » ج ؟. ص ١١1؛‏ المعارف ابن قتيبه » ص 88. همجنين قاضى ماوردى و قاضى ابويعلى در باب بيان 
تركه الرسول تاء كيد كرده اند كه : عثمان مهزور را به تيول مروان داد. 


-١‏ مستدركك حاكم 


باج لاضن ا 

867 اين را همه نويسندكان در شرح حالش آورده اند. 

27- نويسند كان شرح حالش بر اين موضوع متفقند. 

8ه مستدركك حاكم . ج *؛ ص .٠٠١‏ 

ه5ه- به شرح حالش در اسد الغابه (جلد سوم » صفحه 177) مراجعه كنيد. 

6ه- تفسير كشاف » جلد دوم » صحفه 278 انساب الاشراف . جلد ينجم » صفحه 58 
/1- تفسير كشاف جلد» صفحه 8” انساب الاشراف جلد ينجم » صفحه 58 


8ع2- همه نويسند كان شرح حالش در اين امر متفقند و ما شرح حال او را از اسدالغابه كرفته ايم . همجنين به سنن ابوداود ج 


ع ص 118 و تفسير آيه فوق در تفسير قرطبى و رازى و بيضاوى و خازن و نسفى و شوكانى مراجعه شود. 
9- از اينجا تا به آخر شرح حال عبدالله را به طور اختصار از سير النبلاء ذهبى ج *؛ ص 75-177 نقل كرده ايم . 
٠0ه-‏ انساب الاشراف بلاذرى » ج 2 ص 77. 

.186 تاريخ يعقوبى » ج 2.7 ص‎ -١ 

07- تاريخ يعقوبى , ج 7. ص 18/8. 

“01ه- انساب الاشراف بلاذرى » ج 2 ص 18. 

05ه- انساب الاشراف » ج م ص 7". 

0هه- انساب الاشراف , ج ه» ص 178١؛‏ مستدركك حاكم , ج 8 ص .68١‏ 

08ه- شرح حال حكم بن ابى العاص در اسدالغابه » ج 7 ص 6". 

01ه- مستدركك حاكم , ج 5؛ ص 5/1-581/4. 

/0- مستدركك الصحيحين حاكم » ج *, ص 5/1-51/84. 


4- مستدركك الصحيحين حاكم “2 ع ص اع 2 


2ه الخراج » ص "77. 
١8ه-‏ الخراج » ص "؟؛ الاموال ابوعبيد» ص ”0؛ احكام القرآن جصاص » ج ”0 ص ”87. 


احكام القرآن جصاص .» ج *. ص "27. 


07م سكن ب بيهقي 2 354 ص يففرة 


*7ه- سنن بيهقى » ج © عن 36# سيمن فى أو سند كه افعى ره كنيه اسث عبد العزو ين محمد را از اين تحديتث كاه 


ساختم واو كفت : سخن راوى درست است . اين جنين جعفر او را حديث كفته است . 
عن تا "ام 
0- طبقات ان سعك» اج زه ص 11ت - طم 


082- مستدركك حاكم و تلخيص آن در حاشيه مستدركك » ج ”0 ص 557؛ طبقات ابن سعد» جاب اروياء ج لاه ص اح قا 
الاستيعاب »عج ١‏ ص 18١؛‏ اسدالغابه » ج ؟» ص 8" تاريخ طبرى » جاب اروياء ج ” ص ١‏ تاريخ ابن اثير» جاب اروياء ج 
0 ص ١‏ تاريخ ذهبى » ج ”2 ص ٠؛‏ تاريخ ابن كثير» ج 2 ص /5. ما نخست سخن حاكم و سيس طبرى را نقل مى 


كنيم . 


21ه- تهذيب التهذيب » ج 7 ص /ا5. نسب حكم به بنى غفار مى رسد: شرح حالش در طبقات ابن سعد آمده است كه تا 
رسول خدا(ص ) زنده بودء يارو همدم آن حضرت بود. و در استيعاب آمده كه او از رسول خدا(ص ) حديث روايت كرده » 


و حديئش را همه اصحاب صحاح , بجز مسلم » آورده اند. تقريب التهذيب », ج ١ء‏ ص 197؛ جوامع السيره » ص 08". 
5ه به شرح حال او در اسدالغابه ج ؟» ص ١185‏ مراجعه شود. 

9ه شرح نهج البلاغه » ج 5 ص .,6٠١‏ 

.1218 طبقات ابن سعد, ج © ص‎ -١ 


١/اذ-‏ ابو حفص عمر بن عبدالعزيز» نواده مروان حكم اموى , 


در سال 27 به دنيا آمد و در صفر سال 44 به خلافت نشست . و يس از دو سال و ينج ماه در رجب سال ٠١١‏ در دير سمعان 


دمشق دركذشت . شرح حالش در طبقات ابن سعد ج هه ص 757 تاريخ سيوطى ص 7١8‏ والعبر ج »١‏ ص ١٠١‏ آمده است . 


"لاه- عمر بن وليد» نواده عبدالملك مروان است كه سيوطى در تاريخ الخلفاء (رص 3718-317) مى نويسد مردى جبار و 


ستمكر و اوازخوق يؤده او درشوال 8ثمانه خلاقت نكست و دن يم هاجمادى الأخره سال عق در ١هةسالكى‏ در كذشت. 
؟/ام- نسائى . باب قسم الفى عاج ”. ص . 


/1ه- ابوبكر بن محمدء نواده عمرو بن حزم انصارى در سال ١١٠١‏ هجرى د ركذشت . حديث او را اصحاب صحاح آورده اند. 


تقريب التهذيب » ج 3 ص 99". 

/ه- طبقات ابن سعد» ج د ص 788-1787 كه ما آن را و ديكر قسمتهايش را به اختصار آورده ايم . 
ء/اه- طبقات ابن سعد. ج © ص 184. 

/الاه- الخراج » ص 8". 

اه - طبقات ابن سعد, ج © ص 188. 

4- طبقات ابن سعد, ج © ص 184. 

. وازه فدكك در معجم البلدان ياقوت حموى‎ ٠ 

.٠١* شرح نهج البلاغه , ج ع ص‎ -١ 

7ه- شرح نهج البلاغه » ج ع ص .8١‏ 


2/7 ابو خالد» يزيد بن عبدالملكك مروان » مادرش عاتكه دختر يزيد بن معاويه است . او در دمشق به دنيا آمد ودر سال ٠١١‏ 


هجرى و يس از عمر بن عبدالعزيز و بنا به وصيت برادرش سليمان به خلافت نشست كه بنا بر آنجه در مرآه الجنان (ج ١ء‏ 


ص 375) آمده دستور داشت كه روش عمر بن عبدالعزيز را در بيش كيرد جهل تن از شيوخ را به دربارش آوردند كه كواهى 
دادند خلفا را نه حسابى است و نه عذابى ! كنيزكش به نام حبابه در او نفوذى تمام داشت و در اداره امور كشور و عزل و 
نصب حكام كشاده دست بود. يزيد روزى از فرط مستى و شادمانى كفت كه مى خواهم يرواز كنم ! حبابه يرسيد در اين 
صورت كشور را به دست جه كسى مى سيارى ؟! كفت به دست تو! كويند وقتى كه حبابه دركذشت » مدت سه شبانه روز 
جنازه او را در اتاقى نككهداشت . او را مى بوسيد و مى بوييد و مى كريست تا اينكه بوى كند لاشه اش برخاست ! يزيد جند 
روز بيش دورى حبابه را تحمل نتوانست و در سال ٠١8‏ از دنيا رفت . كويند او نخستين خليفه اى بود كه به داغ عشق مرده 


است . اغانى » و نيز تاريخ ابن اثير» ج #» ص -95 و تاريخ الخميس » ج ” ص 18". 


ه- شرح حال ابوالعباس سفاح » منصور دوانيقى » مهدى عباسى . موسى و هارون الرشيد, امين و ماءمون و ديكر خلفاى 


0ه- آنكاه كه ماءمون فدك را به بنى هاشم بازكردانيد» جهره روزكار را هم بشكفت و خندان كشت . 
288- خبر فدكك در فتوح البلدان» ص 7؟18-1. 
م بدايه المجتهد ابن رشد» فصل اول در حكم خمس » ج 2.١‏ ص 807. 


4- المغنى ابن قدامه عج 34 ص 


نات اتسمية القن م والختشةة» تاأدلبك موقق التذارث أن و امتحمك عيذ الله “رق امد رق موك رن قدامة كد ذر"ثبال + هحرف 


د ركذشته است ٠.‏ 
- احكام السلطانيه ماوردى » باب قسم الفى ءء ص 8؟١؛‏ احكام السلطانيه ابويعلى » ص .١٠١‏ 


/ مانند اين كلام خدا: والذين هم للزكاه فاعلون . (مؤْ منون / ؟) و يا: فساء كتبها للذين يتقون و يو تون الزكاه . (اعراف‎ -١ 
و 08 سوره مريم » و آيه "الا سوره انبياء؛ در صورتى كه صدته در سالهاى هفتم و‎ 3١و‎ ١١ ويا لفظ زكات در آيات‎ 22 


هشتم يا نهم بعد از هجرت به مدينه واجب شده است . 


07- سيره ابن هشام » ج ع صس "71/073177 امتاع الاسماع .» ص 2809. بيهقى در سننش آورده است كه ام كلثوم از اينكه 
صدقه اى به مواليان او داده شود جلو كيرى مى نمود واز جدش روايت مى كرد كه آن حضرت فرموده است : انا اهل البيت 
نبوا عن فهو نا موزالنامم الشناء وكتود نه انها بي موه ردقه شكرو د دان كلوز | لعيلقة: 


91- سيره ابن هشام اع ع ص /1. 


046- سيره ابن هشام » ج 5, ص "١94‏ تاريخ ابن كثير» ج لا ص ”473787 طبقات ابن سعد» ج 5 ص 24 ١؛‏ عيون الاثر. ج ”. ص 
/. 


6- بخارى » ج 7 ص و كتاب المغازى » باب بعث على بن ابى طالب و خالد بن الوليد الى اليمن . 


/1ه- اين خبر 


راابن كثير در تاريخش (ج ه» ص )٠١(‏ در باب اعزام رسول خدا(ص ) على بن ابى - طالب و خالد بن وليد را به يمن آورده 


است . 

8- مغازى واقدى , ج “ا ص ٠١81-٠١74‏ امتاع الاسماع . ص *5-20١8؛‏ عيون الاثر» ج 7 ص .777-1771١‏ 

8- بخارى , ج *, ص 2١‏ باب بعث على و خالد الى اليمن ؛ ابن القيم در حاشيه شرح المواهب ج »١‏ ص ١17١‏ كه در فصل 
امرائه مى نويسد: على بن ابى طالب را ماءمور جمع آورى خمس و قضاوت در يمن كرد. 

بخارى » ج ع ص 2188» كتاب التوحيدء باب قوله تعالى تعرج الملائكه و...؛ نسائى » ج 7 ص 004 كتاب الزكاه » باب 


المؤ لفه قلوبهم ؛ مسند احمد. ج "0 ص 28 و77 و "/و نزديك به آن در صحيح بخارى » ج 7 ص 88 1١؛‏ مسلم » كتاب 
الزكاه » ح 18؛ ابوداود. ج “. ص "١١‏ واج ع ص 178 باب تحريم الدم ودر ص 767 آن ح 1/88 كتاب السنه » باب فى 


قتال الخوارج . 
١‏ بخارى . ج . ص 3١‏ كتاب مغازى ‏ باب بعث على ؛ مسلم (ج 7 ص ١6/اح‏ 187 واص 0/57 ح 1818) و مسند احمد 
(ج ل ص 9) و در ص " بطور فشرده . 


65 سنن ابوداود» ج "7 ص اح ابن ماجه » كتاب الاحكام » ح 5٠‏ مسلد احمد» ج ١ءص ١594‏ وص فح 


87 و نيز ص ىح 2 وراص لح 


عع 


07 سنن ابن ماجه » كتاب الاحكام » ح ؛ سنن ابوداود» ج 5 ص 327 باب من قال بالقرعه ؛ تاريخ ابن كثير» ج 4 ص 
/و١٠.‏ 


٠:‏ مسئلدك احمد» ج 2 ص /الاءح “ان و ؟/اث و در ص 2358 ح ٠١25‏ ودرا ص 67ح اكرات مجمع الزوايد» ج ص 
181؛ المنتقى » ح 89918 


0" مانند ابن كثير در تاريخش . جه , او تمامى اخبار ماءموريتهاى امام را زير عنوان باب بعث رسول الله على بن ابى طالب و 
خالد بن الوليد الى اليمن آورده اشت ٠.‏ 


6:0 مانند ابن هشام و بيروانش كه آنها اين ماءموريتها را در باب خروج الامراء و العمال على الصدقات فى السنه العاشره 


...اورده اند. 


27- همجون زمانى كه اميرالمؤ منين (ع ) را بر همه منابر مسلمانان » مخصوصا در خطبه نماز جمعه لعن و ناسزا مى كفتندء 
ديكر مجالى براى بازكويى فضايل و مناقب امام باقى نمى ماند. زيرا فرمانداران از زمان حكومت معاويه و قرن اول هجرى و 
آغاز حكومت عباسيان » به غير از مدت كوتاه حكومت عمر بن عبدالعزيز و حكومت سفاح » بر كسانى كه سخنى در فضيلت 


امام از دهانشان ونا مى امن مسار عدت هن كرفسدذ] 

به فصل زكات نقدين در فقه اماميه » مانند مصباح الفقيه همدانى » ص ”2 از كتاب زكات رجوع شود. 
م امتاع الاءسماع » ص 207. 

2٠‏ امتاع الاءسماع » ص اك 

-١‏ همان كونه كه دختر ييامبر خدا (ص )» فاطمه زهرا (ع )» آشكارا به ابوبكر اعتراض كرد. 


7 يعنى » مخالفت عمر با رسول خدا (ص ) از قبيل مخالفت مجتهدى است 


با مجتهدى ديكر!! 

21- مورد مصرف خمس را در مكتب اهل بيت ييش از اين آورده ايم . 

-2١*‏ در اين مورد به كتابهاى حديث و فقه مكتب اهل بيت مراجعه شود. 

م المنتهى » تاءليف علامه حلى » د ركذشته به سال 19لا (ج ١‏ ص 0/19. 


8 دراين كتاب ما تنها به شرح و بسط مطلب يرداخته » از به كار بردن مصطلحات علمى » تا آنجا كه ممكن بوده است » 


اجتناب نموده ايم . 

7ع- تفسير قرطبى 8 .١‏ 

-- خصال » جاب و تحقيق غفارى » ص "١١‏ 

9- شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد, ج #» ص 27 در ياسخ به طعن هشتم . 

8- مسند احمدء ج . ص 727 و همانند آن در ص 88" و در ص 770 به طور فشرده مده است . 


-١‏ سعيد بن المسيب قرشى مخزومى از كبار تابعين است . حديثش را اصحاب صحاح آورده اند. سعيد كه ياى از هشتاد 


سالككى فراتر نهاده بود» در سال 4١‏ هجرى از دنيا رفت . تقريب التهذيب » ج 2١‏ ص 08 
7 تفسير سيوطى » ج 7 ص ١16؛‏ كنز العمال » جاب اول » ج لل ص 4197 مشكل الآثار طحاوى » ص 0/". 
'؟”ع نا /اباع 


إرذة دك بدابه المجتهد. ج 3 ص 068 باب القول فى الت ,0 ؟زاد المعاد. ج 3 ص 250١8‏ فصل اباحه متعه النساء؛ شرح نهج 
البلاغه » ج "0 ص /5١؛‏ المغنى ٠ج‏ لاء ص 5017؛ المحلى »ج لاء ص 7١٠؛‏ تفسر رازى » ج ”2 ص 1290 واج 23 ص 5١١‏ و 
كنزالعمال » ج ىه ص 4145-79 البيان والتبيين جاحظء 


ج ؟ ص 777؛ شرح معانى الآثار طحاوى » مناسكك الحج » ص 77/6 از ابن عمر. 


*اع- احكام القرآن جصاص ع 2 ص 77/4 المحلى »اج ا ص .٠١/‏ شايد منشاء اختللاف دراين دو لفظ اين باشد كه 


خليفه مزبورء دو باراين موضوع را بيان كرده باشد. در جايى اعاقب عليهما و در جاى ديككر اضرب عليهما كفته است . 
0'ع- دليل الناسك », آيت الله حكيم » جاب نجف » //7( ص /80-7. 

278 بر خلاف برخى از اصحاب مالك » بر حسب نقل بدايه المجتهد. 

/اع- بدايه المجتهد. ج .١‏ ص 0758 فصل القول بالقارن ؛ واه القران در نهايه اللغه ابن اثير. 

8 سنن بيهقى » ج ه» ص 3» باب من اختار الافراد. 


9- صحيح بخارى » كتاب الحج . باب ال 1 والقران و الافراد؛ فتح البارى 6 ع, ص ١129-1١88‏ و كتاب مناقب الانصار آن 
؛ صحيح مسلم » باب جواز العمره فى اءشهر الحج 4 مسند - احمد» ج ١‏ ص 55494 و7079 واو 9 سئن ابوداود. 
كتاب المناسكك » باب العمره ؛ النسائى » كتاب الحج » ص 7 سنن بيهقى » ج 5 ص 7"58؛ المنتقى » ح 6؟؛ مشكل الآثار 
طحاوى » ج *؛ ص 98 ١؛‏ شرح معانى الاثار. ج »١‏ ص ١#در‏ مناسكك حج . 


» فصل فى هديه (ع ) فى حجه و عمره . و تفصيل روايات در صحيح بخارى‎ .35١4 ص‎ ١ زاد المعاد» ج‎ -١ 


جَ ١‏ ص ,35١7‏ باب كم اعتمر النبى ؛ صحيح مسلم » باب بيان عمر النبى ل(ص ) و زمانهن » از كتاب حج » ح 17١-71١1‏ ص 
4171-8؛ سنن بيهقى » ج 5 ص 781 باب من استحب الاحرام بالعمره من الجعرانه و نيز در ج 2 ص ١٠-5١؟‏ ابن كثير» ج 


ص 089 


"م زاد المعاد» ج ١‏ ص ١‏ ونيز درص 7377 آن ؛ سنن بيهقى » ج ؟,. ص 0758 باب العمره فى اءشهر الحج . 


"م بقره : 198. 
876- تفسير آيه در صحيح بخارى » ج 7 ص ١/؛‏ سنن بيهقى » ج ص 19. 


6- صحيح مسلم » ص باب جواز الت + عح "؛ تفسير قرطبى » ج سس 77/0 زاد المعاد ابن القيم » ج ”ا ص 507؛ 
طبقات ابن سعدك» جاب اروياء» ج ع قى ” ص 18. 


عا8- صحيح بخارى » ج ١‏ ص 18# و روايات دوم و سوم در باب ما ذكر النبى و حض على اتفاق اءهل العلم از كتاب 
اعتصام بالكتاب و السنه . ج ع» ص /177؛ سئن ابوداودء المناسكك . ص 7؛ ص 84 1؛ ابن ماجه . ح 79178, ص 44١‏ باب التمة 


با هالل | ؟ سدل* 500 م6 8-1 ١ى؛‏ فد البارى » - و3 6,؛ تاريخ ابن ثير» > 5 لاككو كلاو 352 .١‏ 


/ااع- سراقه بن مالك بن جشم » ابوسفيان الكنانى المدلجى » در قديد» نزديكيهاى مكه » مى زيسته است . او ييامبر خدا (ص 
) را به هنكام هجرت تعقيب كرد تا وى را به مكه 


باز آورد وبه قريش تحويل دهد و صد شتر كارمزد بكميرد. اما جهار دست و ياى اسبش در زمين فرو رفت و از حركت باز 
ماند. سراقه در سال فتح مكه اسلام آورد و در سال 75 هجرى دركذشت . اصحاب صحاح » بجز مسلم » نوزده حديث از او 


روايت كرده اند. تقريب التهذيب . ج 2١‏ ص 4185 جوامع السيره » ص 4187 سيره ابن هشام » ج اء ص ٠١‏ و0٠78‏ و5١"‏ 


8ات- سنن ابوداود؛ ج ١ء‏ ص 84 1,؛ باب الاقران » ح 180١‏ از مناسكك ؛ المنتقى » نوشته ابن تيميه » باب ما جاء فى فسخ الحج 
الى العمره » ح 56377. 


4- صحيح بخارى » باب قوله تعالى الحج اءشهر معلومات » ج ١‏ ص 4١184‏ صحيح مسلم » ح 816 و 177 و١1١1‏ به طور 
فشرده ؛ سنن بيهقى , ج 5. 2388 باب المفرد و القارن يريده العمره ...؛ منصف ابن ابى شيبه » ج 5 ص .٠١7‏ 


-6٠‏ سئن بيهقى » ج ه ص ؟. 


-"6١‏ سنلن بيهة “2 م ص 5. در آن زمان رسم بر اين بوده كه حاجيان براى اينكه موى سرشان آشفته نشذه » در مدت 


طولانى احرام جانور نككذارد تا آخر مناسكك حج سر خود رابا صمغى مى بستند. 
؟عم المئتة ح 7391 كه آن را از مسند احمد ج "؛ ص 788 نقل كرده است . 


217- صحيح مسلم » ح 3١١‏ ودر 5 ازقول جابر. ص 415؛ مسند احمد,» ج ”0 ص ”7 6 و ا/ا وملا و١‏ و22 


المنتقى » ح 5618. 


سخن ما به نقل از مسلم است . 
851- در صحيح مسلم » ح ٠‏ ص "لاثمو عا ابن ماجه »ثح 5 


ه6*- صحيح بخارى » كتاب الحج » باب ال 01 والاقران والافراد بالحج » حديث اول در ج ل ص 184؛ صحيح مسلم » ح 
ص /الال؟ سنن ابوداود» ج ”. ص ودخاة باب افراد الحج عح 7 كه در كلام او زنان بيغمبر نيامده ست 


859- صحيح مسلم 2 ةلا ١‏ ص الما سئن ابوداود» ج 5 ص ١ح‏ 8 
/8- صحيح بخارى “اج ١‏ ص 0١‏ كتاب الحج . باب 6 


م صححوجع مسلم باب حجه النبى 52 ا ص علل-لللو سكن ابوداود. المناسكك 2 3 ص 47 سكن ابن ماجه 34 


المناسكك . ص 77١٠؟؛‏ سئن دارمى » المناسكك » باب سنه الحاج » ج ”» ص #؟؛ مسند احمد, ج "ا ص ”"؛ سنن بيهقى » ج 22 


0ق 


84 صحيح بخارى . كتاب التمنى » باب قول النبى لو استقلبت من امرى ما ستدبرت » ج 5 ص 22 1. 


:80- صحيح مسلم » ح 030-701 باب جواز العمره فى اءشهر الحج . ص 44١١‏ سئن ابوداود ج 7 ص 188. ح 1741 از ابن 
عباس كه كفت : رسول خدا فرمود: اكر كسى تلبيه حج كفته باشد. جون به مكه برسد و طواف خانه و سعى صفا و مروه كند. 


از احرام به درآيد و آنرا عمره قرار دهد. 


0١ 


صحيح مسلم » ح , ص .4١5‏ باب جواز العمره ؛ صحيح بخارى ؛ج ١‏ ص ١‏ .اين سه روايت در زاد المعاد ابن قيم » ج 
١‏ ص 768 نيز مده افيت: 


805- صحيح مسلم » ص اللحاية باب جواز العمره فى اءشهر الحج ؛ح ١5١5؛‏ سنن ابوداود» ج ”ء ص 62 ١؟؛‏ بيهقى » ج م 


ص 28 ح 73523797 ازا لمنتقي ؟ِ مصنف ابن ابى شيبه » ج 5 ص 7 .5١‏ 


287- صحيح بخارى ؛ج 2 ص 9 باب الت 3 والاقران و الافراد بالحج ...4 صحيح مسلم » ص 15//-6/ل باب بيان وجوه 
الاحرام اح 137١؟؛‏ زاد المعاد» ج ١‏ ص /75 فصل فى اهلاله بالحج . 


88- صحيح بخارى عج اص 5١١5‏ وج ع ص 188., كتاب التمنى » باب لو استقبلت من امرى ما استدبرت ؛ سنن ابوداود» ج 
ع ص 68ل باب افراد الحج »جح 4 با جرئى اختلاف ؛ مسند احمد. ج وذ ص 06 سنن بيهقى » ج 5 ص ”3 باب من 
اختار الافراد...و ج ع ص ع" آن ؟زاد المعاد» ج ١‏ ص 2 فصل فى احلال من لم يكن ساق الهدى . 


هن*- فتح البارى عج /ا ص 3١9-١٠١4‏ باب نهى النبى على التحريم ...؟ صحيح مسلم » ص "ال باب وجوه الاحرام » ح 
١‏ ؛ سنن ابوداود». باب افراد الحج ؛ سنن ابن ماجه . باب ال - بالعمره ؛ سنن بيهقى » ج 5 ص 77 وجه ص 194١؛‏ زاد 
المعاد» ج الى ص 757#؛ مسند احمد.» ج " ص 02". 


505- صحيح 


بخارى » ج ”. ص "ل كتاب الشركه » باب الاشتراكك فى الهدى ؛ سئن ابن ماجه » ج اص 5كف3ح 598. 


/201- سنن ابن ماجه » ص الله باب فسخ الحج ؛ مسئك احمد» ج رق ص 37 مجمع الزوائد» ج و3 ص ”77 باب فسخ الحج 
الى العمره ؛ زاد المعاد» ج ١‏ ص /7617؛ المنتقى » باب ما جاء فى فسخ الحج الى العمره 6ح 11. 


/0- صحيح مسلم » ص 4/الىل 2 ل باب بيان وجوه الاسحرام و انه يجور افراد الحج 500 زاد المعاد» ج 3 ص وففة سئن 
بيهقى » ج هم ص .١19‏ باب من اختار الت 1 بالعمره الى الحج و منحه المعبود» ح .٠ 60١‏ 


4- صحيح مسلم » ص عإرللى باب بيان وجوه الاحرام ءح لشدلة و نزديكك به آن لفظط در زادالمعاد» ج ١‏ ص 26 فصل فى 
اهلاله (رص ( بالحج ؛ سنن بيهقى »؛ج ع ص م المنتقى ؛ح وففة مجمع الزوائد» ج 7 ص 11 


. و 23818 باب ادخال الحج على العمره‎ 75٠١0 صحيح مسلم » ص 87ل ح 18؛ المنتقى » ح‎ -*8٠ 


#١‏ زادالمعاد. ج 2 ص م 


"2*- سرف بين مكه و مدينه ودر جند ميلى مكه واقع است . اين حديث در باب وجوه الاحرام صحيح مسلم » ص */الل ح 


؛ سنن ابوداودء ج ؟. ص 185 با اختلاف جزئى ؛ سنن ابن ماجه ‏ ح 7427 آمده است . 


28#- تنعيم در سه يا جهار ميلى مكه » و نزديكترين حل است به حرم . حديث مزبور در باب وجوه الاحرام صحيح مسلم » 


ص ١٠/الل‏ اح ١؛‏ تاريخ ابن كثير» ج ف ص 179-158 آمده است . تنعيم را از آن رو تنعيم كفته اند كه در سمت راستش 
كوه تنعيم ودر سمت جب آن كوه ناعم قرار دارد. 


عم صحيح مسلم » ص 28٠١‏ باب بيان وجوه الاحرام هه . 
0 صحيح بخارى عج ل ص 8 . 


888- سنن ابوداود. باب العمره عج إك ص ؟١5,؛‏ مسندكد احمد» ج 2 ص اح »١‏ سنن كبراى بيهقى » ج 5 ص 60 
باب العمره فى اءشهر الحج . مشكل الاثار طحاوى , ج ”؛ ص ١1808‏ و 182. 


1- به سخن بيهقى در مورد انجام عمره عايشه مراجعه شود. 
م سنن بيهقى » ج ه. ص ©) باب من اختار الافراد و راه افضل ؛ تاريخ ابن كثير» ج 2 ص .١177‏ 


4- صحيح مسلم » ص 16ل باب فى المتعه بالحج و العمره » ح 6؟؛ مسند طيالسى » ص 27517 ح 4 سنن بيهقى » ج زهة 


.7١ ص‎ 


ال سنن بيهقى ؛ج 34 ص .0 باب نكاح المتعه . 


-/١‏ اسود بن يزيد بن قبس نخعى . ابو عمر يا ابو عبدالرحمان » جاهليت و اسلام را دركك كرده است . ثقه است و سخن در 
فقه بسيار كفته و از طبقه دوم به حساب مى آيد. حديئش را اصحاب صحاح آورده اند. او در سال 75 يا /ا هجرى از دنيا 


رفت . تقريب التهذيب » ج .١‏ ص /الا. 
"/ا- زاد المعاد ابن قيم عج ١‏ ص 7201-6 فصل فى ما جاء فى المتعه من الخلاف . 
"اس ستئن بيهقى » ج هم ص .3١‏ 


عام أ سنن 


بيهقى » ج ص 77278 باب الرجل يحرم بالحج تطوعاء و نيز درج 4 ص ١٠؟؛‏ منحه المعبود. ح 6. 


ه/اء- سوره بقره / 195. 


88- صحيح مسلم » ح ١688‏ و66 باب فسخ التحلل » ص 8947-846؛ صحيح بخارى عج 2 ص 4189-1١88‏ سنن نسائى 2 
باب الت 1 عج ”ء ص 18 و باب الحج بغير نيه يقصد المحرم » ص 18١؛‏ مسند احمد» ج 5 ص ”797 و 798 و ٠؟؟؛‏ سئن بيهقى )2 
ج كا ص 88 كنز العمال » باب الت 1 از كتاب الحج , ج ه. ص 88 كه بخارى آن را در ج ١‏ ص 35١8‏ به اختصار آورده 


است . 


/الا- موطاء مالك . كتاب الحج , باب جامع ما جاء فى العمره ؛ ج ١‏ ص 9١5؛‏ سئن بيهقى » ج 8) ص 6 باب من اختار 
الافراد و رآه افضل . 


الاع نا ا 


ا تفسير سيوطى ءاج ١‏ ص 5١18‏ در تفسير الحج اشهر معلومات از ابن ابى شيبه ؛ حليه الاولياء ابو نعيم » ج ص 7١6‏ 
شرح معانى الآثار. مناسكك الحج » ص 8/". 


84- سنن نسائى » كتاب الحج . باب الت « »عج ؟» ص 18» جاب بيروت » در احياء التراث العربى » ج 5» ص 130؛ تاريخ ابن 
كثير» ج ه» ص 1١١1‏ كه كفته است : و قد فعله النبى . و مى كويد كه اسنادش عالى است .ء اما آن را نياورده اند! 


.5١6 كنزالعمال »اج ده ص 88/؛ حليه الاولياء. ابو نعيم » ج هة ص‎ -٠ 


-١‏ صحيح مسلم »وح /ا6 ل ص مسئندك 


طيالسى مح 6١8‏ اج 5 ص ٠/؛‏ مسنك احمد» ج ١‏ ص 460-59 سنن نسائى » كتاب الحج » باب ال 3 ع ؟, ص #١؛‏ سنن 


بيهقى . ج ه ص ١؟؛‏ ابن ماجه . ح 27914 ص 247؛ كنز العمال » ج ه» ص 18 

7- سنن بيهقى » ج هه ص .7١‏ 

“887- اين مطلب را نووى در شرح بر صحيح مسلم (ج »١‏ ص 0137١‏ و به نقل از قاضى عياض آورده است . 

*8ع- تاريخ ابن كثير» ج هه ص .١15١‏ 

همع تاريخ ابن كثير» ج هه ص .١15١‏ 

888- سنن بيهقى » ج هه ص ."١‏ 

/المع- مسند احمدء ج ١‏ ص 7ف ح 17١/؛‏ ذخائر المواريث » ص .6١8‏ جحفه در سه مرحله اى مكه از طرف مدينه واقع است . 


28- موطاء مالكك 6 ثثرة باب قران فى الحج » ص 7""7؛ تاريخ ابن كثير» ج ف ص .١179‏ السقيا مركز دهستانهايى بر سر راه 
مكه است . 


4- سنن نسائى » ج ”» ص 216 كتاب الحج . باب ال 1 ؛ مسئد احمدء ج 2١‏ ص 60 ح "0 در مسند عثمان ؛ مستدركك 
الصحيحين » ج ١‏ ص ؟/ا6؛ تاريخ ابن كثير» ج ص 8١١1و1359.‏ 


- امام سندى » ابوالحسن محمد بن عبدالهادى حنفى » نزيل مدينه منوره (م 1١7‏ ق ). 


15- مسئد احمد.» ج 2 ص اح عع 


5- صحيح مسلم » ح ص 2كحل باب جواز التمد من كتاب الحج ؛ مسند احمد» ج ١ص‏ لاقل ح 62 روايت دوم در 


ص اح 5١‏ و نظير ان ح "5 اسث ؛ سئن ب بيهقي 3 


جم ص فد المنتقى »ثح دلرفدة كنزالعمال » جاب اول »عج ”ل ص "7 شرح معانى الاخبار. كتاب مناسكك الحج . ص 7 


رض طبق روايت على » و معلوم است كه على رض در حجه الوداع بر مبناى تلبيه ييامبر احرام بسته بود. 


“281- عسفان بين جحفه و مكه واقع است . معجم البلدان حموى . 


5-- صحيح مسلم » ص 3417ل ح 89 باب جواز التمد ؛ صحيح بخارى » ج ١‏ ص .19١‏ باب التمد والاقران ؛ مسند طيالسى 
عءج ١‏ ص #8١؛‏ مسند احمد» ج ١‏ ص 0178 ح 58١١؛‏ سئن بيهقى . ج © ص ”"1؛ منحه المعبود» ج ١‏ ص 25٠١‏ باب ما جاء 
فى القران » ح ه١٠٠؛‏ شرح معانى الآثان ص ١؛‏ زاد المعادء ج ١‏ ص 5١18‏ فصل فى جمعه بين الحج و العمره و در ص 77٠١‏ 


بحث فى انه (ص ) كان قارنا لا مفردا؛ تاريخ ابن كثير» ج هء ص .١179‏ 


6- صحيح بخارى » ج ١‏ ص ١15؛‏ سئن نسائى . ج ”7 ص 16, باب القران ؛ سئن دارمى » باب القران » ج ” ص #9؛ سنن 
بيهقى » ج 5 ص "6 وج 4 ص "1؟؛ مسند طيالسى ؛ج ا ص اح 6 مسند احمد» ج ا ص 46 ح 77 و دراج ١‏ ص 
0ح 19 ١‏ زادالمعاد» ج 2 ص 1 طحاوى در شرح 


معانى الآثار» ص 7/4؛ كتاب مناسككث حج ؛ كنزالعمال » ج *؛ ص ١"؛‏ منحه المعبود. ح ١٠٠؟؛‏ تاريخ ابن كثير» ج د ص ١١8‏ 
و79١.‏ 


49 زادالمعاد ابن قيم ؛ج 2 ص 1. 
/291- المحلى ابن حزم ؛ج لا ص /و١٠.‏ 


از آن جمله مطلبى است كه ابن كثير در تاريخش ج ذه ص ”1 از قول امام حسن (ع ) آورده است كه كفت : با على 
(ع ) به قصد حج بيرون شديم تا به ذوالحليفه رسيديم » در آنجا على ككفت من قصد جمع بين حج و عمره دارم » هر كس كه 
مى خواهد, آن را بككويد كه من مى كويم . آنكاه جنين لبيك كفت : لبيكك بحجه و عمره . 


8 از جمله موارد آن » سياستشان در جلو كيرى از نوشتن حديث ييغمبر بود كه ابوبكر وعمر آن را منع كرده بودند و 
معاوية أن را از'نو زنذه كزد و بانكك برداشت كه : كسى مجان نست تا تجديفى را كدادر ؤمان ابوبكر و حمر روات تنشلاه:اسنت 
بر زبان آورد. منتخب كنز در حاشيه مسند احمد» ج , ص 8#. و معاويه مى كفت حديثى را روايت كنيد كه در زمان عمر 
كفته شده باشد. اين مطلب را ذهبى در شرح حال معاويه و در تذكره الحفاظ آورده است . همجنين ر.كك : منتخب كنز ج © 


ص ١‏ و به فصل مع معاويه در كتاب احاديث ام المؤ منين . 
سئن نسائى » باب التمتع . 
-١‏ سنن دارمى » ج ”. ص 50. 


محمد بن عبدالله بن نوفل » محمد بن عبدالله بن 


حارث بن نوفل بن عبدالمطلب است و در تقريب التهذيب ج ؟» ص ١178‏ از مقبولهاى طبقه سوم معرفى شده است . 


- موطاء مالكك , ج ١‏ ص 65" باب ما جاء فى التمة مج *؛ سنن نسائى » ج 5 ص 216. باب التمة ؛ سنن ترمذى » ج 
5 ص 58 باب ما جاء فى التمد ؛ سئن بيهقى » ج ١‏ ص 1؟ تفسير قرطبى » ج 7 ص 788 كه كفته اين حديث صحيح است 
؟زاد المعاد» ج ” ص 18١5؛‏ بدائع المنن ؛ح ا تاريخ ابن كثير» ج ه ص ١١7‏ و1360. 


شرح حال ضحاكك را در اسدالغابه و كتاب احاديث ام المومنين عايشه . فصل مع معاويه ج ١‏ ص 767 مطالعه نمابيد. 


6 سنن بيهقى » ج ص رةه باب كراهيه من كره القران و التمتع ؛ سنن ابوداود. باب افراد الحج » ص 1817١؛‏ زاد المعاد» ج 


3 ص اخؤرة معجمخ الزوائد» ج الث ص مارفا به اختصار؛ تاريخ ابن كثير» ج عد ص 111 


8- صحيح بخارى عءج ل ص 0317 باب الحق و التقصير؛ صحيح مسلم » باب التقصير فى العمره ع 4 ؛ سنن ابوداود» ج 
3 ص 8 - لح 8-"80ااز كتاب المناسكك ؛ مسند احمد» ج وذ ص 44-4 المنتقى 2 3 ص اح 6 و 
منحه المعبود. ح 18:0. 


٠ا-‏ صحيح مسلم » باب جواز التمتع ءح فات ص 848 در شرح حديث نووى ؛ج لل ص عم المنتقى اح 82 تاريخ 
ابن كثير» ج 


ه ص 50-1١١7‏ 1. 


درباره عمران بن حصين در اسدالغابه ج » ص /177 آمده است كه عمر او را به عنوان قاضى به بصره فرستاد. وى مردى 
مستجاب الدعوه بود كه فرشتكان به هنكام بيماريش بر او سلام مى كردند. او در بصره به سال 07 در زمان خلافت معاويه 


ذر كلاشت: 
4- صحيح مسلم » باب جواز ال 1 ؛ح و22١‏ و29 .)ص لحك شرح نووى » ص 705-7١6‏ 


-٠‏ صحيح مسلم » كتاب الحج » باب جواز التمتع » ح ١188‏ و 1828 و ما سخن مسلم را آورده ايم ؛ مسند احمد» ج *» ص 
6لاعا؛ سئن دارمى » ج 7 ص 48 صحيح بخارى » كتاب الحج » باب التمتع » ج »١‏ ص ١11١‏ كه سخنش با كذشته فرق دارد؛ 
سئن ابن ماجه » ح 271918 باب التمتع بالعمره الى الحج ؛ مسند احمد. ج 5 ص 579 و 878 و88 و 78؟؛ سنن بيهقى » ج © 
ص *6#” واج ذه ص 15؛ المنتقى » ح 778٠‏ و 781!؛ زاد المعاد ج ١‏ ص 7١7‏ و ١77؛‏ تاريخ ابن كثير» ج ه» ص ١١8‏ و در 


ص / آن احاديث اين باب ملت سيق 
١/ا-اسد‏ الغابه عج وذ ص فى رف 


5ا- صحيح مسلم » ص 6ح ١0‏ 


1 ابو جمره » نصر بن عمران ضبعى بصرى » ساكن خراسان و از روايان طبقه سوم بود. او در سال ١78‏ هجرى دركذشت . 
تمامى اصحاب صحاح حديث او را آورده اند. تقريب التهذيب » ج ”. ص االخرة 


-/١‏ صحيح مسلم ‏ باب 


جواز العمره فى اءشهر الحج »ح 56 ص 41١١‏ مسند احمد» ج 3 ص ١'؟؛‏ سئن ابوداود. المناسكك » باب /؟ دارمى » باب 


١؟؟‏ بيهقى » ج ص 6 صحيح بخارى 2 ١‏ ص 1 


كريب بن ابى مسلم ابورشدين » از راويان طبقه سوم است و حديئش را تمامى اصحاب صحاح آورده اند. تقريب 


2 مسنك احمد» ج 2 ص وه مجمع الزوائد» ج رذ ص إرفرفة 
- صحيح مسلم » باب فى متعه الحج ءح 5 ١؛‏ سنن بيهقى » ج ص 15-١‏ 


86 زاد المعاد. ج ١‏ ص 758؛ فصل فى احلال من لم يكن ساق الهدى ؛ زوائد المسانيد الثمانيه ؛ج ١‏ ص 0ح 03048 .١‏ 
ودر مصنف ابن ابى شيبه ج *» ص ٠١"‏ آمده است كه : اعمى الله قلبه و عينه » كه منظورش ابن عباس بود كه بيناييش رااز 


دست داده بود وابن زبير او را كور خواند. 


عروه بن زبيرء ابوعبدالله » زاد كاهش مدينه واز راويان طبقه دوم است . عروه در سال 45 هجرى از دنيا رفت . حديثئش 


را اصحاب صحاح آورده اند. تعريب التهذيب عج 5 ص 19 
0١‏ مسند احمد» ج ١‏ ص 6ح /ا/ا"؟؛ زاد المعاد» ج ١‏ ص /01". عريه » تصغير عروه است . 


١/ا-‏ مسئك احمد» ج له ص اح ا زادالمعاد» ج 3 ص /ام 3 باب ما جاء فى المتعه من الخللاف 


7ا- زاد المعاد» ج 2 ص /ا"؛ ودر المطالب العاليه بزوائد الثمانيه ؛ج 2 ص 0ح 5 با اختللاف جرثى در لفظ. 
ا - زادالمعاد. ج لك ص /ا0. 


مجمع الزوائد» ج *؛ ص 775. جنين مى نمايد كه اين روايت غير از روايتى باشد كه ابن قيم در زاد المعادش آورده 
است زيرا كه اين اختلالف در ابنجا بر سرانجام عمره در دهه اول ذى حجه است . و اختلااف در آن روايت درباره احلال بعل 


١8‏ صحيح مسلم » ص 408-/407, ح 2190 از باب ما يلزم من طاف بالبيت و سعى من البقاء على الاحرام و تركك التحلل از 
كتاب الحج ؛ شرح نووى »ج ال ص 151-84 


56 حجون كوهى است مشرف بر مسجد الحرس در بالاى مكه» سمت راست كه محل جمع آورى سنكك ريزه مى باشد. 
- صحيح مسلم » ح 56١‏ ص /408-507؛ صحيح بخارى ؛ج ١‏ ص .5١5‏ 


89 صحيح مسلم » باب وجوب الدم على المتمتع »ح 2١10/8‏ ص 440١‏ شرح نووى » ج ل ص 47١8‏ سئن ابوداود» ج 27 ص 
2 باب فى الاقران » ح 41808 سئن نسائى » ج 5 ص 10ح باب التمتع ؛ سنن ترمذى , ج ع ص 294 باب ما جاء فى المتمة 
كه كفته اين حديث صحيح است ؛ سنن بيهقى » ج له ص 17. باب من اختار التمتع بالعمره الى الحج ...و در ج 0 ص 7٠١‏ و 
*"7؛ زادالمعاد» ج »١‏ ص 1١8‏ فصل فى جمعه بين الحج و 


العمره » و نيز ص 7"8!؛ المنتقى » ح 7717 و 5818. 

صحيح ترمذى » ج ع ص 08 باب ما جاء فى التمتع » كتاب الحج . 
-١‏ سئن بيهقى » ج ع ص 08" باب العمره قبل الحج . به نقل از بخارى . 
"ل تاريخ ابن كثير» ج لله ص .15١‏ 

/ا- سنن بيهقى » ج ع ص 2. 

"ل نا 1/484 


عا"ا/ا- صحيح مسلم . ح 1754 ص 415. 


- سنن بيهة وج 5 ص 0768# باب | 3 بالعمره الى الحج ...؟ صحيح مسلم . ص لل اح 11517. اينكه كفته است حج 
تو مكى به حساب مى آيدء براى اين بوده كه روز ترويه از مكه احرام حج مى بندد - و مثلا - فضيلت حضورش در ميقات از 
او سلب من كردد! 


7 - صحيح مسلم ؛ج 7 ولاء”, ص ؟7١61-؟١11.‏ 


إخرةك زادالمعاد. ج 2 ص 69" 


منصور بن معتمرء ابو عتاب سلمى كوفى . حديثئش را همه اصحاب صحاح روايت كرده اند منصور در سال ٠١"‏ هجرى 
د ركذشت . التقريب » ج 5 ص /777. 


- حسن بن ابى الحسن يسار بصرى مولى الانصار» احاديث بسيارى را به صورت مرسل بيان مى كرد و مردى مدلس بود. 
اواز روات طبقه سوم است كه در سال ٠‏ هجرى در حدود نود سالككى از دنيا رفت . حديئش را اصحاب صحاح آورده اند. 


تقريب التهذيب ؛ج ١‏ ص 150. 


-١‏ عطاء بن ابى رياح مولى قريش (م ١1١‏ ق ) بود و حديئش را اصحاب صحاح آورده اند. تقريب 


- التهذيب ؛ج ”2 ص 373. 
؟/ا- المحلى » نوشته ابن حزم » ج لا ص .1٠١37‏ 


57- زادالمعاد» ج 2 ص 64. مذهب ابوموسى » ييش از آنكه از بدعت عمر درباره عمره تمتع آ كاه شود, انجام عمره تمتع 


بود؛ اما بعد از آن » بيرو نظر عمر كرديد! 


؟/ا- صحيح مسلم »“جَ فداه ص ا سئن ابوداود» ج 2 ص 6ح لاا سئن نسائى “اج 3 ص 0 باب افراد الحج 0( 
ص للىقح قفد سنن ترمذى »عج ص 02 باب ما جاء فى افراد الحج ؛ بيهقى » ج ص ”2 باب اختار الافراد؛ المنتقى » 
ح 7784 ج 7 ص 4778 مسند احمدء ج © ص 2"؛ موطاء مالكك ! باب افراد الحج , ج ؟. ص 37700 ح 7". 


ه؟/ا- سنن ابن ماجه » ص /38) ح 5126 موطاء مالكك »عج ص 776 ح 0 تاريخ ابن كثير» ج 4 ص ١٠75-٠‏ كهدر 


آن درباره عمره تمتع بحث مفصل به عمل آمده است . 

/- سئن ابن ماجه » ص 484 ح 1988. 

/ا6/ا- سئن ترمذى » ج ع ص 2#" باب ما جاء فى افراد الحج . 

#ع/ا- صحيح مسلم » ص 408-405. ح 188 المنتقى » ج 7 ص 778 ح .١1791‏ 

9 سنن ابوداود, ج 7 ص /27, ح “11/41؛ سنن بيهقى » ج ه» ص 19» باب كراهيه من كره القرآن والتمتع . 
/- سنن ابن ماجه » ح 7981 ص 9/4. 


را آورده انك. تقريب التهذيب عج ١‏ ص 115 


07 ابوداود. ج ؟. ص 128١‏ كتاب المناسكك , باب الرجل يهل بالحج ثم يجعلها عمره . ح 8608 1؛ ابن ماجه » ص 2.495 ح 
*198 كه در آن به اظهار نظر يرداخته ؛ المنتقفى » ج ل ص 2377/8 ح 75179 كه كفته بجز ترمذى هر ينج نفر آن را آورده اند. 


احاديث اين دو برادر را آورده اند. تقريب - التهذيب . ج ١‏ ص .17١‏ 

61/- سئن بيهقى » ج زه باب من اختار الافراد. 

0ه/- عبدالرحمان بن ابوالشعثاء» سليم بن الاسود المحاربى است . ابن حجر كفته او از طبقه ششم و تنها يكك حديث دارد كه 
مقبول است . التهذيب » ج © ص 195؛ التقريب » ج ١‏ ص 5858. 


02 ابراهيم بن يزيد بن عمرو كوفى نخعى (م 418 يا 40 ق ) التهذيب » ج ١‏ ص 177؛ تقريب - التهذيب » ج ١‏ ص 6828 


الجمع بين رجال الصحيحين ؛ج ١‏ ص .19-1١8‏ 


01/- ابراهيم التيمى » شايد نامش ابو اسماء كوفى فرزند يزيد بن شريكك از تيم رباب باشد كه در سال 47 يا 4 هجرت و در 


حبس حجاج بن يوسف دركذشته است . ج »١‏ ص 178؛ التقريب . ج »١‏ ص 88 و الجمع بين رجال الصحيحين 


5 ص‎ ١ 2 


- روايتهاى شماره ١١‏ يشت سرهم در آثار ذيل آمده است : صحيح مسلم » ح و ”25 ص 657؛ در شرح نووى 
٠ج‏ ل ص 7١5؛‏ سئن ابن ماجه » ص 4915؛ ح 5986؛ سنن ابوداود» ج ”. ص ١ح‏ 0 با اختلافى در لفظ حديث ؛ سنن 


فت لعا هد «الإاج و نذالاو الى ورسع ين انان العمره :ف اتشهر الح قسمت ووم 07 المش 
بيهقى » ج 6) ص 732 ح اج 5 ص باب فى اءشهر مح 4 
رن 


9- سنن ابن ماجه » ص 445) باب من قال كان فسخ الحج سهم خاصه ء از كتاب المناسكك . و نيز به تعليق بر حديث شماره 


69 درا لمنتقي من اخبار ا لمصطفي » تاءليف ابن تيميه ج ؟» ص 778 مراجعه شود. ابن كثير نيز فشرده آن را در تاريخث 6 


ف ص ١128‏ آورده است . 
المنتقى من اخبار المصطفى » تاليف ابن تميمه » ج ١‏ ص ودر حاشيه ح نضفن 


-/8١‏ زاد المعاد ابن قيم » ج ؟ ص 757 فصل فى احلال من لم يكن ساق الهدى معه ؛ المحلى » تاءليف ابن حزم » ج ا ص 
كن اك 


27- زادالمعاد» ج ١‏ ص 582. 

“21- المحلى » ج لاء ص .٠١١‏ 

8/- المحلى » ج /ا ص ٠١‏ كه ما در اين مورد فشرده سخنان ابن حزم را آورده ايم . 
هع/- المحلى » ج لاء ص .11١-١١9‏ 


82 منظور اين است كه عمره تمتع در ابتداى امر در حجه الوداع تخيبرى بوده » و در آخرين شوط سعى » 


وحى بر رسول خدا (ص ) نازل كرديده و انجام آن الزامى و واجب شده است . 
/ا8/ا- سنن كبرى » بيهقى » ج 8 ص "١‏ 


8 در حقيقت وجود اختلا.ف در كفته هاى شافعى » خود دليل بر سركيجه كرفتن او در ارائه حكم شرعى است . 88/ا- 
حقيقت اين است كه اين دانشمندان به كار خلفا استناد كرده » آنجه را مخالف نص كتاب خدا و سنت ييامبر (ص ) انجام داده 


اند» تاويل كرده اند تا كار ايشان را توجيه نموده » سرزنش و ايراد را از آنان دور كرده باشند! 


اكر قصد نويسنده از اختلاف فعل امام » اختلاف كار آن حضرت با كارهاى خلفا در اين مورد است » كه جنين هم مى 
نمايدء البته كه درست است ؛ ولى اككر منظورش اين است كه كارهاى امام ضد و نقيض بوده » اين دروغ و افترا بر شخص 


مانع انجامش بودند به مخالفتش با عثمان در همين مورد مراجعه كنيد. 


"/ا/ا- از افراد همين امت بوده اند كه با ييغمبر خدا (ص ) در حجه الودا ودر موضوع فسخ حج افراد به عمره به مخالفت 
برخاسته اند و حضرتش را خشمكين نموده اند. ائمه اهل بيت (ع ) نيز به بيروى از ييامبر خدا (ص ) و به دنبال آنان» 


وروا تقان و :نسكزاه كلكو يقار إقافظ نجنية يسحدو رودق افد ينا لكان اذفان سكا للست ور املف إقدي ا ابد با كدر 


اين مورد هركز اجماعى وجود نداشته است . 


#"/الا- ابن قيم نيز با نوشتن كتاب زادالمعاد از ايشان بيروى و حق مطلب راادا كرده و ابن حزم نيز در همين زمينه كتابى 
يرداخته » و بالاخره ما نيز در همين مورد به بحث يرداخته ايم . درباره اين موضوع در طول قرون و اعصار كتابها نوشته شده و 
هزاران بركك كاغذ را سياه كرده اند. اما اككر مسلمانان تنها به كتاب خدا و سنت ييامبرش يرداخته بودندء تنها نيم بركى 
كوجكك آنها را بسنده بود. 


لالا- نه » نه » به خدايى كه ييامبرش را براستى به هدايت و دين حق فرستاده است سوكند كه ييامبر (ص ) در حجه الوداع جز 
به حج تمتع » به حجى ديكر فرمان نداده است . حتى حضرتش مردم را از انجام بقيه انواع حج باز داشته و كسى نه در زمان 
آن حضرت ونه بعد از او» هركز به خاطرش نككذشته كه رسول خدا (ص ) به انجام حجى به غير از حج تمتع فرمان داده باشدء 
بلكه همه اين حرفها براى توجيه اقدام خليفه است و بس و خودشان هم اين را مى دانند كه بر خلا.ف حق و حقيقت سخن 
كفته و نوشته اند! 

1- خليفه عمر از حج تمتع نهى و بجاى آورنده اش را عقوبت مى كرده » او دستور داد حج و عمره جداى از يكديكر و 
منفرد به جا آورده شوندء جنانكه روايات كذشته به آن صراحت داشت . و تفتار اين دانشمندان جز اين كه بخواهند براى 


خليفه وسيلة عذرئ .دست :ويا كتند جير د يكرى انبست: 


7- شرح نووى بر 


صحيح مسلم » ج ل ص 1 
/ل/ا/ا- مسند احمد بن حنبل عج ع ص 77/1 ١‏ سئن دارمى » المقدمه» باب اتباع السند. ج 3 ص ع م2 
- آنجه را در اينجا درباره حج ييامبر (ص ) آورده ايم » از امتاع الاءسماع مقريزى ص ١١-٠‏ نقل كرده ايم . 


4ل - سيره ابن سيدالناس ع 3 ص ذه 


٠‏ زادالمعاد. ج ", ص 25١17‏ فصل فى حجه بعد هجرته . ابن كثير اين حج را در تاريخش ج ف ص 1١1١-١٠١8‏ حجه البلاغ 
ناميده و علت آن را جنين آورده كه حضرتش قولا و عملا آنجه را خداوند در حج قانون نهاده بود ابلاغ كرد. و نيز حجه 


الاسلام كفته اند؛ زيرا حضرتش از مدينه بجز اين » حجى ديكر به جا نياورده بود. 
١‏ المحلى » ج لاه ص .٠١‏ 


7 برخى از مصادر اين خبر را ما در بحث عمره تمتع آورده ايم . اينكك بقيه مصادر: تفسير قرطبى » ج ص /1"؟ تفسير 
فخر رازى »؛ج 5 ص 120 واج "7 ص 5ك كنزالعمال بج ل صس 19415-197؛ البيان وَالتنين جاحظ. ج ” ص 3737. 


87 - تفسير قرطبى » ج هه ص 1717. 

8/- صحيح بخارى » ج ”ا ص 2185 باب نهى رسول الله عن نكاح المتعه اخيرا. 
ل- مصنف عبدالرزاق » ج لاه ص 594؛ باب المتعه . 

- تفسير قرطبى » ج هه ص 4177 تفسير نيشابورى » ج ه» ص .١7‏ 

/ا//ا- نساع 55. 

- تفسير طبرى » ج 0 ص 4. 

84- تفسير كشاف » ج .١‏ ص 219. 


به مداركك فقه اهل بيت » جون شرح لمعه . شرايع الاسلام 


و...مراجعه شود. 


/)قكالا-1١١2( مصنئف عبدالرزاق عج 3 ص راع باب المتعه » تاء ليف عبدالرزاق بن همام صنعانى مولى حمير»‎ -١ 
جاب 7571ل انتشارات مجمع علمى بيروت 34 حديث عبدالرزاق را همه اصحاب صحاح ششكانه آورده انك. شرح حالش‎ 
. در كتابهاى الجمع بين رجال الصحيحين و تقريب التهذيب و بدايه المجتهد ابن رشد (ج ”ص ”27) آمده است‎ 


7 تفسير طبرى » ج 8 ص 4. 

9 اقوال سوم تا نهم را از تفسير طبرى نقل كرده ايم و برخى از آنها را به طور فشرده آورده ايم . 
9- احكام القرآن جصاص .» ج 7, ص .١157‏ 

ة/- سنن بيهقى » ج لا ص .7١8‏ 

ع6/ا تا ٠/ام‏ 

48- شرح نووى بر صحيح مسلم » ج 294 ص 178. 

تفسير كشاف زمخشرى » ج 2١‏ ص 219. 

تفسير قرطبى » ج له ص 170. 

4 تفسير ابن كثير» ج ١‏ ص 67/5. 


٠م‏ الد المنثور سيوطى ؛ج 5 ص 181-6. آنجه از عطاء آمده » در مصنف عبدالرزاق ج لا ص 5917 و بدايه المجتهد ابن 


رشداج ؟ ص 27 آمده استة . 


١‏ مانند قاضى ابوبكر اندلسى (م ”6ه ق ) در احكام القرآن » ج ١‏ ص 187 و بغوى شافعى (م 2٠١‏ يا 218 ق ) در 


تفسيرش در حاشيه خازن » ج ١ء‏ ص 577 و الوسى (م 3 ق) در تفسيرش » ج 85 ص 6. 


6٠١‏ مائده ء. /ا/,. 


7 صحيح مسلم » كتاب النكاح » ح ص ١7‏ با اسانيد متعدد؛ صحيح بخارى » ج "2 ص 6ل در تفسير سوره مائده 
+باب قوله تعالى :يا ايها الذين 


آمنوا لا تحرموا...و در كتاب النكاح آن » ج "» ص 104 باب يكره من التبتل » با اختلاف جزئى در لفظ» مصنف عبدالرزاق » 
ج لاء ص 805 با اضافاتى در يايان حديث ؛ مصنف ابن ابى شيبه » ج ؟» ص 5915؛ مسند احمد» ج ١‏ ص 5*٠‏ كه در حاشيه 
آن آمده كه ابن مسعود با استناد به اين آيه معتقد بود كه ازدواج موقت حلال است و در ص ”57 آن به اختصار آمده ؛ سئن 


بيهقى » ج /2 ص و١6‏ كه درباره حديث اظهار نظر كرده ؛ تفسير ابن كثير» ج ؟» ص 7. 


©- صحيح مسلم » ص 3٠0١77‏ ح 4١1508‏ صحيح بخارى » ج "ا ص 185 باب نهى رسول الله عن نكاح المتعه و در آخر آن 
كفته است : ما در سياه بوديم كه ييامبر آمد؛ مسند احمد بن حنبل » ج . ص 2١‏ كه در ص 57 آن به طور فشرده آمده ؛ 


مصنف عبدالرزاق »؛ج لل ص با اختلافى اندكك . 


0- صحيح مسلم » كتاب النكاح » ح ,١1508‏ ص 4٠١758‏ سئن بيهقى » ج /ا ص 47١7-1707‏ مسند احمد بن حنب| »اج ”ءا ص 


0 كه در آخرش آمده : من هم ازاو جدا شدم . 
/0- مسندك احمد» ج "7 ص ؟؟. ودر مجمع الزوائد» ج 5 ص 72 [مده است كه : احمد و بزاز نيز آن را آورده انك. 
- مصند عبدالرزاق عج ل ص /650. 


4- صحيح مسلم » كتاب النكاح . ح 1800. ص 4٠١377‏ شرح 


نووى »عج ص 187؛ مسند احمد؛ ج "2 ص .٠‏ و رجال احمد. همه درست هستند. و ابوداود در باب الصداق » تمتعنا على 


عهد رسول الله وابى بكر و نصفا من خلافه عمر ثم نهى عنها عمر عمده القارى » تاءليف عينى » ج 4 ص الف 
6٠‏ بدايه المجتهد ابن رشد. ج ". ص 27 


-١‏ صحيح مسلم » باب نكاح المتعه » ح ١508‏ ص 77١٠؛‏ ودر شرح نووى » ج 4» ص 4187 مصنف عبدالرزاق » ج ا ص 
٠‏ كه در آن آمده است : در روزكار ييامبر؛ سئن بيهقى » ج ا ص 27377 باب ما يجوز ان يكون مهرا؛ مسند احمدء ج ” 
ص 7٠6‏ كه كفته تا آخر عمر ما را نهى كرد؛ و به صورت فشرده در تهذيب التهذيب » ضمن شرح حال موسى بن مسلم » ج 
٠‏ ص ١0؛‏ فتح البارى . ج ١١‏ ص 2/! زادالمعاد. ج ١‏ ص 8١5؛‏ كنزالعمال» ج لل ص 197. 


7- مصئف عبدالرزاق » ج لا ص 8948-/0891 باب المتعه . 

4- مصئف عبدالرزاق » ج /ا» ص ١٠8؛‏ فتح البارى » ج 2١١‏ ص 72 كه كفته است : اعتراف كرد و كفت مدتى است . 
41- مصنف عبدالرزاق » ج لا ص 801-8٠١‏ كه به نظر مى آيد عمرو بن حوشب » تحريف عمرو - بن حريث باشد. 
كنز العمال» ج ل ص 195 جاب دائره المعارف حيدرآ باد دكن . 117 و جاب دوم » ج 77 ص 48. 


م/م مصنف عبدالرزاق »ج لال ص 46١7‏ مسند شافعى » ص 77 ؛ اصابه ؛ج 


١ص‏ 6815 در شرح حال ربيعه بن اميه . 


7- موطاء مالك . ص 287, باب نكاح المتعه ؛ سئن بيهقى » ج ا ص 7١8‏ كه سخن عمر را جنين آورده است : لرجمته » 


يعنى سنكسارش مى كردم ؛ كتاب الام شافعى . ج لا ص 47١4‏ تفسير سيوطى . ج 7 ص .15١‏ 


”,ص 2١‏ آن آمده است . 

49 مصنف عبد الرزاق » ج لا ص 8844. 

مصنف ابن ابى شيبه » ج © ص 598. 

. تاريخ طبرى . ج ه» ص ”0 باب شى ء من سيره » ضمن حوادث سال 5 هجرى‎ ١ 
. مصنف عبدالرزاق » ج /اء ص 891-898 باب المتعه‎ 77 

*477- مصنف عبد الرزاق » ج لا ص 594: باب المتعه . 

47- مصنف عبدالرزاق » ج /ا. ص 848. 

810- مصنف عبدالرزاق , ج /ا؛ ص .5٠١‏ 


7 تفسير طبرى » ج © ص !1 تفسير نيشابورى . ج 5» ص 8١؛‏ تفسير فخر رازى » ج 7 ص 32 : ابوحيان » ج "2 ص 
الدر المنثور سيوطى , ج 7 ص .5٠‏ 


/81- تفسير قرطبى »؛ج له5 ص 1 


8 احكام القرآن جصاص عج 3 ص 517١؛‏ تفسير سيوطى ؛ج 5 ص ؟؛ بدابه المجتهد. ج 3 ص "27 نهابه اللغه ابن 
اثير» اج ك3 ص 175 ليان العرب » ج 6 ص 98 تاجر العروس عج :3 ص 0 الفايق زمخشرى ؛ج ١‏ ص ”1"7؛ تفسير 
طبرى و 


تعلبى و رازى و ابو حيان و نيشابورى و كنزالعمال . ما سخن جصاص را آورده ايم . 


060000 آورده است 5 


تفسير قرطبى » ج ه» ص ”177. 
“لل - المغنى ابن قدامه ؛ج 34 ص ١/ان.‏ 
4177- مصنف ابن ابى شيبه » ج 5» ص 2597 در نكاح متعه . 


“1 صحيح مسلم » باب نكاح المتعه » ص ٠١75‏ ح 17؟؛ سئن بيهقى » ج لا ص .7١8‏ و جريان اعتراض ابو عمره انصارى در 


مصنف عبدالرزاق ج لا ص ٠‏ آمده امي 


از سعيد بن جبير آمده است كه كفت من خودم شنيدم كه ابن زبير در سخنرانى به ابن عباس كنايه زد و او را در مورد ازدواج 
موقت سرزنش كرد كه ابن عباس هم كفت برود و از مادرش بيرسد. و جون عبدالله از مادرش يرسيد, اسماء ياسخ داد كه حق 
با ابن عباس است . و ابن عباس كفته بود اككر مى خواهد نام مردانى را كه از ازدواج موقت به دنيا آمده اند برايش ببرم . شرح 
معانى الاثار طحاوى . باب نكاح المتعه . 


*7/- صحيح مسلم » نكاح متعه » ح 21508 ص ٠١77”‏ مسئك احمد» ج 2 ص 6575 با اختلاف در لفظ و درج "0 ص 726 و 
5" كه در ص 787 آن به اختصار آمده ؛ سنن بيهقى » ج 34 ص ٠١8‏ كتاب مناسكك حج از شرح معانى الاثاره ص لكرة 
كنزالعمال » ج لل ص 1915-791. 


6 صحيح مسلم 


؛ باب متعه الحج » ص 88 ىل ح 58١؛‏ مسند طيالسى » ح 11/47 ص 77 كه ما سخن او را آورده ايم ؛ احكام القرآن جصاص » 
ج ”0 ص 4١17‏ تفسير سيوطى » ج ١‏ ص 85١5؛‏ كنزالعمال »ج ل ص 195؛ تفسير رازى » ج 7 ص 58. 
8- سئن بيهقى » ج لا ص .7١5‏ 


/- مصنف عبدالرزاق . ج لا ص 598 باب المتعه . و منظور از مردى از جمح . سلمه بن اميه است كه فرزندش معبد از 
همين ازدواج به دنيا آمده بود. ضمنا در متن حديث صفوان آمده كه تحريف است و همان ابن صفوان صحيح مى باشد. جه » 


كه به همراه ابن زبير كشته شد و ببشتر در كيريهاى ابن عباس درباره عمره تمتع و ازدواج موقت در زمان حكمروايى ابن زبير 


صورت كرفت كه صفوان در آن روزكار مرده بود. جمهره انساب ابن حزم » ص .١1280-١88‏ 
- مصنف عبد الرزاق . ج لاء ص 644. 

4 مصنف عبد الرزاق . ج لاء ص 644. 

.18١ جمهره انساب ابن حزم . ج 7 ص 12:0-184. در جاب ديكر. ص‎ 8٠ 


8١‏ مسند احمد» ج ”.ا ص 36ح 62 واج " ص 23٠١5‏ ح 8808 ما اين لفظ را بركزيده ايم . و مجمع الزوائد» ج لا ص 
7300# و نيز دراج , ص 788 آمده است كه از ابن عمر از متعه يرسيدند» او كفت حرام است . كفتند ابن عباس مى كويد 


مانعى 


ندارد. كفت به خدا ابن عباس مى داند كه رسول خدا (ص ) آن را در جنكك خيبر نهى كرده است و ما هم زناكار نيستيم . 
آنكاه مى نويسد كه اين حديث را طبرانى آورده و در اسنادش نام منصور بن دينار است كه ضعيف است . مولف مى كويد: 


احتمال مى رود كه او حديث ابن عمر را تحريف كرده باشد. 

887- مصئف عبدالرزاق » ج لاه ص 207. 

*81- مصنف ابن ابى شيبه » ج © ص 197؛ تفسير سيوطى » ج 7 ص 150. 

ع88- سنن بيهقى » ج لا ص .7١8‏ 

ه85- سنن بيهقى » ج /اء ص .7١8‏ 

ع85- مصنف عبدالرزاق » ج لاه ص ”207. 

/85- سنن بيهقى » ج /اء ص .7١8‏ 

85 المغنى ابن قدامه » ج /ا ص ”/اه. 

4 مانند بيهقى در سننش », ج /اء ص .7١8‏ 

.898 مصنف عبدالرزاق » ج لاه ص‎ ١ 

.177” ص‎ ١ قرطبى » ج‎ ١ 

87 المغنى ابن قدامه : ج لا ص ١/اه.‏ 

“21- مجمع الزوايد» ج 5 ص 188. 

*0- تهذيب التهذيب » ج ”ء ص 198-198. 

هذ- ترمذى » ج هء ص 2١‏ باب نكاح المتعه ؛ سنن بيهقى » ج /اء ص .7١5-7١0‏ 
10 تهذيب التهذيب » ج ٠١‏ ص 20-702" 

01- مجمع الزوائد هيثمى . ج 5 ص 7286؛ فتح البارى » ج ١١‏ ص 6". 

ما سخن احمد بن حنبل و مسلم را در شرح حال صدقه بن عبدالله » از تهذيب التهذيب ج 5, ص 5١8‏ نقل كرده ايم . 


4- سلئن بيهة ؛ج لاء ص 1١75؛‏ مجمع الزوائد» ج 5 ص 6*م”؛ فتح البارى عج ١‏ ص "لا. 


/- تهذيب التهذيب جع . 3 


ص 521-78 

. معجم البلدان حموى » وازه ثنيه الوداع‎ 8١ 

685 به وازه ثنيه الوداع در الروض المعطار حميرى مراجعه شود. 

*881- سنن بيهقى » ج لاه ص 707. 

*88- شرح حال موسى بن ايوب در تهذيب التهذيب » ج ١‏ ص 77"8. 

ه88 به شرح حال حكم بن عتيبه وابن مسعود در تقريب التهذيب ج »١‏ ص 1971 و 584 مراجعه شود. 
188 به بحث باقيماند كان بر حليت ازدواج موقت يس از تحريم عمر مراجعه شود. 
/881- مجمع الزوائد» ج ؟» ص 188. 

/15- مجمع الزوائد» ج ؟» ص 188. 

9- حديث و معرفى راوى در مجمع الزوائد» ج ؛ ص 188. 

- به شرح حال اسحاق در تهذيب التهذيب ج ١‏ ص 75١‏ مراجعه شود. 

١/الى‏ نا 5417 

411- حديث و نام رواى در مجمع الزوائد هيثمى ج 5» ص *18 آمده است . 
"4- به شرح حال يحيى در تهذيب التهذيب ج 21١‏ ص 185-187 مراجعه شود. 
*/41- سنن بيهقى » ج لا ص .7١8‏ 


الميزان ج 32 ص 10 آمده اسثت . 
1/6- ما سخن عبدالرزاق را آورده ايم . 


/41- صحيح مسلم » باب نكاح المتعه از كتاب النكاح » ص 3٠١78‏ ح او ”؛ سنن نسائى » باب تحريم المتعه ؛ سئن بيهقى 


؛ج لا ص ١١75؛‏ مصنف عبدالرزاق ؛ج لا ص ١‏ مجمع الزوائد» ج 5 ص 750. 


//- صحيح بخارى » كتاب المغازى , باب غزوه خيبر» ج "ا ص #” و 186 باب نهى رسول الله عن نكاح المتعه اخيرا و باب 


تحريم لحوم الحمر الانسيه »ج ”ء ص 3١8‏ واج ع ص ”187 باب الحيله فى النكاح ؛ سنن ابوداود» ج ”. ص للث باب تحريم 
المتعه كه ابن مثنى كفته است : در جنكك حنين ؛ سنن ابن ماجه » ص 2 ح ١‏ ؛ سئن ترمذى , ج هء ص 859-58؛ الموطا 
مالك » ص "ضماح ١‏ باب نكاح المتعه ؛ مصنف ابن ابى شيبه » ج 5 ص 597؛ سنن دارمى ؛ج 5 ص .15١‏ باب النهى عن 
متعه النساء؛ مسند طيالسى » ح ١‏ مسئد احمد» ج ١ص‏ فلاو و 1١1‏ وهمان ابواب در فتح البارى . 


1/- سنن بيهقى 2 34 ص .5١/‏ 
1/- سنن بيهقى 2 34 ص /5. 
-٠‏ صحيح مسلم » باب نكاح المتعه» ص ١‏ ؛ مجمع الزوائد» ج 5 ص 75 ؟؛ سنن بيهقى » ج لا ص .3١17‏ 


-١‏ صحيح مسلم » ص ٠١78‏ كتاب نكاح المتعه ؛ سنن دارمى » ج ؟» ص ١5١؛‏ سئن ابن ماجه » ص اتح ؟2ة, با جزئى 
اختلاف در لفظ حديث . و در طبقات ابن سعد ج 5 ص 758 آمده است كه سبره در خلافت معاويه دركذشت . 


7- صحيح مسلم » كتاب النكاح . باب المتعه » ص 18١٠؛‏ مصنف ابن ابى شيبه » ج ؟؛ ص 147. 
“1- صحيح مسلم » كتاب النكاح » باب المتعه ‏ ص 70١٠1؛‏ سنن بيهقى ؛ ج لا ص 7١7‏ و ©70. 


18- صحيح مسلم » كتاب النكاح » باب المتعه » ص 77١٠؛‏ سئن بيهقى » ج /اء ص 73١8‏ و نزديكك به 


آن در صحيح مسلم » ص .٠١78‏ 


0- صحيح مسلم » كتاب النكاح . باب المتعه » ص 41٠١18‏ مصنف ابن ابى شيبه » ج ؟؛ ص 147. 


188- صحيح مسلم » كتاب النكاح » باب المتعه » ص ٠١77‏ و تفصيل بيشتر در مصنف عبدالرزاق » ج “2 ص 005 و سنن 


بيهقى ؛ج لا ص ور 
/1/1- سنن ابوداود» ج ” ص وفضفضة باب المتعه ؛ سنن بيهقى » ج لا ص ع ١#‏ طبقات ابن سعد ج 5 ص اللرفرة 
888 اوطاس 3 مسيلى در طائف سيت 


84- صحيح مسلم » كتاب النكاح المتعه» ص 2٠١77‏ ح 6 ؛ مصنف ابن ابى شيبه » ج ؟: ص 95 ؛ مسند احمد» ج 5 ص 


هة؛ سنن بيهقى , ج لاه ص 6١٠؟؛‏ فتح البارى » ج 1١‏ ص "7/. 
زادالمعاد» ج ؟. ص 2»168 فصل فى بحث زمن تحريم المتعه . 

١‏ مائده /ه. 

47 زادالمعاد. ج ؟» ص .7١5‏ فصل فى اباحه متعه النساء ثم تحريمها. 
97 فتح البارى , ج 9. ص 77. 

895 فتح البارى » ج .١١‏ ص '72؛ باب نهى رسول الله عن نكاح المتع آخرا. 
65- فتح البارى , ج 2.1١‏ ص ؟75. 

892 فتح البارى » ج .١7‏ ص 2٠‏ باب لحوم الخيل . 

.١ / انعام‎ 17 

- صحيح بخارى » باب لحوم الخيل ؛ فتح البارى » ج 29 ص 77. 


84 ابو نجيح عرباض بن ساريه سلمى » 7" حديث از ييامبر خدا (ص ) روايت كرده كه اصحاب صحاح » بجز مسلم و 


بخارى » آن را آورده اند. عرباض در سال 8/ هجرى يا در زمان فتنه ابن زبير در كذشته است . اسدالغابه 


»ج “ ص 844"؛ جوامع السيره» ص ١58؛‏ تقريب التهذيب » ج 7 ص 17. 

سنن ابوداودء ج ا ص 218. 

. سنن ابوداود. ج #» ص 28. باب فى النهى عن النهبى‎ -١ 

7- صحيح مسلم » كتاب النكاح » ص ؟*١٠.‏ 

تفسير ابن كثير» در تفسير آيه فما استمتعتم 0 

40- كشاف زمخشرى “اج ١ص .6١19‏ 

به موجب برآورد ابن رشد در كتاب بدايه المجتهد ج 7 ص "8 اين تعداد ينج نوبت بوده است . 
40- تفسير قرطبى » ج 2 ص .11-1١0‏ 

4 زادالمعاد ج 7 ص 705. 

- شرح ترمذى . ج هه ص 81-58. 

8- مصادر اين خبر در ابتداى عمره تمتع آمده است . همجنين به زادالمعاد ج 27 ص ٠١8‏ مراجعه شود. 
مصادر اين خبر در بيش آمده است . 


ق ) آن رابه شرح كشيده و نامش را تدريب الراوى فى شرح النواوى نهاده است . جاب دوم » 1797 منشورات المكتبه العلميه 
بالمدينه »؛ج ١‏ ص م 


5 تدريب الراوى ؛ج ١‏ ص 37 البرهان فى علوم القرآن » تاليف زركشى » ص لفرفة 


941 آنجه را از ميسره آورده ايم » همه را از تدريب الراوى سيوطى ج 3 ص 7/7 و84" ونيزاز شرح حالش در ميزان 
الاعتدال و لسان الميزان ج » ص 150-١78‏ كرفته ايم . 


416- تدريب الراوى ع 3 ص و 9 


تدريب الراوى عج ١‏ ص 


0 
47 اينها را ابن حجر به همين ترتيب در فتح البارى ج ١ءص‏ ”7 آوردهاست . 


ابو محمدء, يحيى بن اكثم مروزى » از فرزندان اكثم بن صيفى تميمى اسيدى است كه او را متوكل عباسى به قاضى 
القضاتى و وزارت خويش بركزيده بود. يحيى متهم به همجنس بازى و كار زشت قوم لوط بود. شاعرى درباره اش جنين كفته 


است : 

متى تصلح الدنيا و يصلح اهلها 
واقاضين :ققباة السلتلسة بلاط 
وديكرق :ذريازه ان كفته اسك 
قاض يرى الحد فى الزنا و لا 
يرى على من يلوط من باءس ! 


يحيى بن اكثم در بازكشتنش از حج به عراق » به سال 767 هجرى در ربذه جان داده است . وفيات الاعيان » ج 0 ص -١97‏ 
317 


الفخيون ماموة اه 1ك 

3ه نساءء 7. 

-١‏ مائدله . /ا/,. 

- به بحث درباره جبهه كيرى قدرت حاكمه در طول سيزده قرن » در جلد اول همين كتاب مراجعه شود. 


47- المدخل الى علم اصول الفقه » تاليف محمد دواليبى » استاذ علم اصول فقه و قانون رومانى در دانشكده حقوق » دارنده 
دكتراى حقوق از دانشكاه ياريس » مجاز در علوم اسلامى از دانشكده الشرعيه حلب » جاب دار العلم للملابين بيروت ١76 ٠»‏ 
ق /م52ام . 


5 المدخل الى علم اصول الفقه » ص ١7-1١‏ كه فشرده آن را آورديم . 
6- المدخل »ص ل 


2 المدخل » ص "2. 


77 4- مقدمه دارمى عج 3 ص 0؛ مسئك احمد؛ ج م6 ص عرف و 0 


- صحيح بخارى “اج ص 178 باب اجر الحاكم از كتاب الاحكام ؛ صحيح مسلم » كتاب الاقضيه » باب بيان الحاكم » 


حَُ 


هل ص 1757١؛‏ سنن ابن ماجه » ح 7715 كتاب الاحكام » باب الحاكم يجتهد فيصيب ؛ مسند احمدء ج 7 ص 187 و اج 8؛ 


ص 198 و6٠٠7‏ ودر صفحه 7٠١0‏ آمده كه اكر درست قضاوت كردى ده حسنه خواهى داشت . 
9- نامه منسوب به عمر و شرح آن در كتاب الاعلام الموقعين » ج ١‏ ص 88-88 آمده است . 
الاحكام ابن حزم » جاب قاهره » ج هه ص ./1/0-١//*‏ 

.//2 الاحكام . ج ف ص‎ 41١ 

47 الاحكام ابن حزم » ج هء ص ١لا/ا.‏ 

ا الاحكام »ج ل ص ٠٠١”‏ اعلام الموقعين » ج ١‏ ص 82-88 

ع97- المدخل الى علم اصول الفقه . ص 20. 

0- المدخل الى علم اصول الفقه » ص 20. 

98- المدخل الى علم اصول الفقه . ص 48-4١‏ باب انواع الاجتهاد. 

37 الاحكام باصول الاحكام ابن حزم » جاب قاهره . ج ١‏ ص .81-6٠‏ 

- المدخل » ص 27*0١‏ باب هشتم . 

- المدخل . ص 0708-17١5‏ باب هشتم . 

.”17 المدخل » ص‎ ٠ 

.5١9 المدخل » ص‎ ١ 

47 اعلام الموقعين ابن قيم جوزيه 07 "8-1٠١‏ 

”38 المدخل ص ل ع0”. 


*45- تاريخ خطيب بغدادى » شرح حال ابو حنيفه , ج 1 و تمامى اين حديث در ص 7487 و 90 آن آمده» بدون اين 


عبارت و مككر دين بجز راى نيكو مى باشد؟ و نيز شرح حال ابو حنيفه در كتاب المجروحين . ج *؛ ص 88 تاليف حبان البستى 
(م 38 ق ). 


هع؟- احاديث ابواسحاق در ص 787 آمده است كه ما يكى از آنها را به خاطر اينكه در آن ابو حنيفه دشنام و ناسزا داده بود. 


رها كرديم . 

458- خبر حماد در تاريخ بغداد رج ءا ص 0و" 2١‏ وكتاب المجروحين اج ص آأمده اس 
ا - تاريخ بغداد» ج .ا ص ك7 

حديث يوسف بن ساباط در تاريخ بغداد ج "7 ص ٠و"‏ أمده است 2 


8- حديث بشر در تاريخ بغداد ج 1١‏ ص 88” و روايت حماد وايوب به طور مفصل در المجروحين ج ”, ص “7 و نيز 


حديث بشر در ج "ا ص ١‏ آن آمده است . 

- حديث عبدالصمد در تاريخ بغداد ج 11 ص 788 مده است . 
١‏ تاريخ بغداد. ج 17 ص 80 

07 تاريخ بغداد» ج 7ل ص /184-78. 


487- صحيح بخارى . كتاب الجهاد. باب سهم الفرس » ج " ص 44؛ المغازى » باب غزوه خيبر» ج 7 ص 1"8؛ صحيح مسلم » 
كتاب الجهاد. باب كيفيه قسمته الغنيمه بين الحاضرين ٠ح‏ “ا ابوداود» كتاب الجهاد. باب ١#‏ و لاا ترمذى » السير» باب م 


و8,؛ موطا مالك . كتاب الجهاد.» ص ١؛‏ مسند احمد» ج ”. ص ؟و5ي مو وج ص 173. 
تا ٠١١6‏ 
40 بدايه المجتهد. ج ؟. ص .8١١‏ 


0 ؟- صحيح بخارى » كتاب الحج . باب ١؛‏ صحيح مسلم » ح 8١٠؟؛‏ ترمذى » ص 65 كتاب المناسكك ؛ سئن ابن ماجه » باب 
اشعار البدن » ص 98؛ دارمى » باب مسند احمد» ج ١س 5١2‏ و5685 و7580 و5395 رو 5/6و 5/, 


402- المحلى ابن حزم » ج لا؛ ص .١١١‏ 


401- صحيح بخارى » كتاب البيوع » باب 014 7ل 37 57 5م 


عقرة /؛ صحيح مسلم .اح 257 62 لا؛ سئن ابوداودء باب ١8؛‏ ترمذى » ص ”857؛ نسائى » ص 5؛ ص /ء 4؛ دارمى » باب 4١186‏ 
موطاء ص 4/! ابن ماجه » كتاب التجارات . ص 7١؛‏ مسند احمد» ج ”. ص 5 و4 و65 و55 و كلاو 5١١9156‏ وج ”اص 


و56 و55 وج ه.ا ص ١١ولا١او١"_'و75و"51.‏ 
06 1- بدابه المجتهد. ج 3 ص مففضة كتاب بيع الخيار. 
4- اين روايات را ابن حووم در المحلى ؛ج لل ص "5١1-0١‏ مساله ١7‏ آورده أشنت 3 


- صحيح بخارى » كتاب الحج , باب ١‏ صحيح مسلم »ح ١-0؛‏ ترمذى » ص 9!١؛‏ نسائى » ص 25-07 0م لاف حاف ١م‏ 
رد موطاء ص 1-8؛ المناسكك ابن ماجه » ص 9١-١7؛‏ دارمى » ص 4؛ مسند احمد؛ ج ١ء‏ ص 5١6‏ و5506 و7258 و09او 
17وج ”.ا صس ”7و5 و8م/وه9؟ و55“ و5” و5 ولاو ١٠نضو*#مةو2ت2‏ و"الاو لاو ١/و ١‏ وج ” ص١5‏ 


وهو" 


-42١‏ شرح مفصل آن را در المحلى ج لا ص 7١‏ مطالعه كنيد. 


؟92- صحيح بخارى » كتاب الخصومات ١‏ و الوصاياء ص ٠‏ والديات » ص #» ؟١؛‏ صحيح مسلم » كتاب القسامه . ص ١١‏ و 


كتاب الديات ؛ سنن ابوداود» ص ؛ ابن ماجه » ص تفرد دارمى » باب وذ 


مسندكد احمد» ج إلذ ص 197 و5255 و29 1. 
رةه بدابه المجتهد. ج 3 ص يضضة 


9 المحلى عج غ30 ص 59 به بعك. 


0- صحيح بخارى » كتاب العلوم » باب ؟"؛ سئن ابوداود. باب 0 ترمذى » باب 40 دارمى » باب 8و كتاب الصيام ؛ ابن 
ماجه » ص 18؛ مسند احمدء ج 2.5 ص 73725 واج كل ص 5886 و5075 و وج آء ص 17١7‏ و55١1‏ و16١١‏ وج 6 ص ف حرق 


لال لالاكت مركت ا ا ف ص ١ل‏ لاذكت 5108. 


8م بدابه المجتهد. ج اس 6٠٠١‏ المحلى ابن حزم »ع ج ع ص 3١0-٠١58‏ مساله "ملا. 


/92- سئن ترمذى » كتاب الدعاء» باب 4/6 نسائى , الزكاه » باب ا ابن ماجه . الطهاره . ص 5 دارمى » الوضوءء باب ؟؛ مسئندك 
احمد. ج 6 ص 5806. ضمنا بايد بككوييم ما مصادر احاديثى را كه در اين مورد آورده ايم » از كتاب المعجم المفهرس لالفاظ 
الحديث نقل كرده ايم . 


- صحيح بخارى » كتاب الجهاد. باب ع*” و الهبه 16 والشهادات 16 و رذ المغازى » ص 5" و تفسير سوره 7 صحيح 
مسلم » كتاب التوبه » ح 88؛ سنن ابوداود» كتاب النكاح ؛ باب فى القسم بين النساء؛ دارمى » كتاب النكاح » ص *12١؛‏ مسند 
احمد» ج © ص ١١7‏ ولام١ا‏ و956١‏ و124١‏ اين مطلبى است كه از ام المؤ منين عايشه آمده و ماهر قدر جستجو كرديمء 


نديديم كه ييامبر خدا (ص ) به غير از حج و عمره زنانش را 


باكرة زرده ناشه. 

9 به بخشهاى المدخل الى علم اصول الفقه دواليبى مراجعه شود. 
ة- المحلى . ج ١١‏ ص 781-78١‏ مساله 2571 المستاءجره للزنا! 
-١‏ تاريخ بغداد. ج 1 ص 870 

9- خطط المقريزى . ج ؟؛ ص .١128١‏ 

*917- رجال كشى » ص 7378 در نامكذارى فقهاء شماره 51. 

©/ا9- رجال كشى » ص 2/8 شماره ./١٠8‏ 


0- رجال كشى » ص 0608 شماره 6 ؟؛ خاتمه الوسائل » جاب امير بهادر» ج 0 ص 40 الاصول الاصليه ( تاليف فيض » 
ص عه-/0. 


ع91- به سلسله اسناد مشايخ حديث در مكتب اهل بيت در جلد سوم همين كتاب مراجعه شود. 
917 بحار الانوار» ج 9١7‏ ص .718-15١18‏ 

8- بحار الانوار. ج ٠١77‏ ص 570-1777. 

مه بحار الانوان ص ٠١8‏ ص 79. 


كافى ؛ج 3 ص 088 تاليف ابوجعفر محمد بن يعقوب كلينى (م 3" يا 59" ق )2 جاب تهران » 776١؛‏ الوافى عج 3 


ص 094 تاليف محمد بن مرتضى مشهور به ملا محسن فيض كاشانى (م ١‏ ق) جاب ١175558‏ ق. 
-0١‏ بصائر الدرجات » ص ١‏ تاليف محمد بن حسن الصفار (م 9 قق ) جاب 158868 ق . 
7- شرح اين حديث در مرآه العقول محمد باقر مجلسى آمده است . 


“48 ابوالقاسم فضيل بن يسارء از اصحاب امام باقر و امام صادق - عليهما السلام - بوده است . او اصلا كوفى است كه به 


بصره منتقل شده است . قاموس الرجال » ج لا ص 33237. 
- بصائر الدرجات » ص 01ح 3 


4- بصائر الدرجات » ص اح 84 


4- ابو محمد سماعه بن مهران » فروشنده كرم ابريشم » كوفى و از راويان حديث امام 


صادق (ع ) بوده و كتابى داشته است . قاموس الرجال » ج ©. ص ”. 
/41- بصائر الدرجات » ص اح .١‏ 


88- داود بن فرقد.» ابويزيد اسدى كوفى » از امام صادق و كاظم - عليهماالسلام - روايت كرده است . قاموس الرجال » ج و3 


ص 56. 


84- بصائر الدرجات » ص 144. 


- جابر جعفى » فرزندل يزيد بن حرث ء از امام باقر و صادق - عليهما السلام - حديث كرده ودر سال ١17‏ هجرى 


د ركذشته است . 

-0١‏ بصائر الدرجات » ص 554, حديث اول ودر “٠٠‏ حديثهاى 5 و5. 

- محمد بن شريح » ابوعبد الله حضرمى از امام صادق روايت كرده است . قاموس الرجال , ج لل ص .5١7‏ 
وك بصائر الدرجات » ص ا لك ف لال .٠١‏ 


داك بصائر الدرجات » ص رق باب فى اميرالمؤ منين (ع ) ان النبى علمه العلم ؛ وسائل » جاب سال *1733758-135 قى عج و3 
ص اح الث مستدركك الوسائل » جاب سال ١‏ قعءج 7 ص 7ح 8» به نقل از تفسير عياشى . 


- ابوحمزه يا ابوالحسن حمران بن اعين شيبانى » تابعى ثقه است و از امام باقر و صادق - عليهماالسلام - روايت كرده است 
. قاموس الرجال» ج ع ص .8١‏ 


448- دو نفر به ابوبصير معروفند: يكى يحيى بن ابى القاسم » كنيه اش ابومحمد از اصحاب امام باقر و صادق (ع ) بوده كه 
مطلقا به او ابوبصير كويند. ديكرى ابو يحيى ليث بن بخترى مرادى است كه به او ابوبصير اصغر كويند. او از امام باقر و صادق 
روايت كرده 


ست . در مورد اين دو كنيه به قاموس الرجال رجوع شود. 


17- حماد بن عثمان فزارى از امامانى جون صادق و كاظم و رضا - عليهم السلام - روايت كرده است . قاموس الرجال » ج 
م ب 


- بصائر الدرجات » ص --19793, حديث مهران » شماره #» لا» ١١‏ و حديث ابوبصير» شماره 8 و حديث ابوالاعز» شماره 


. و در حديث شماره © حمران آمده است كه بيغمير در طائف با على نجوا كرده است‎ ١١1 و حديث حماد» شماره‎ ٠ 


4- ابو محمد يعقوب شعيب بن ميثم مولى بنى اسدء از امام باقر و صادق - عليهماالسلام - روايت كرده است . قاموس 
الرجال » ج 4 ص 2#" 


- بصائر الدرجات » ص اي 3» “!و ة. 


. محمدالحلبى » ابو جعفر بن على بن ابى شعبه , از امام صادق (ع ) روايت كرده و در زمان حضرتش از دنيا رفته است‎ -١ 


قاموس الرجال » ج ىه ص 5/8. 


- بصائر الدرجات » ص 1ح ”1 


- سليم بن قيس , ابوصادق الهلال العامرى از اصحاب اميرالمؤ منين على (ع ) بوده و امامان را تا حضرت سجاد دركك 


كرده و داراى كتابى بوده است . قاموس الرجال » ج 5 ص 550. 


6- بصائر الدرجات » ص 0ح 0 


- طبقات ابن سعد در شرح حال اميرالمومنين على (ع )» ج ص 7ح ١‏ جاب ارويا. حديث او را احمد بن حنبل 


در فضائل امي رالمومنين آورده است . 


كذشته از صفر سال ١١١‏ كشته شد. قاموس الرجال » ج *, ص 109. 
7- بصائر الدرجات » ص 1ح 3 


4 سه روايت فوق در سئن نسائى . ج ١‏ ص 21728 باب التنحنح فى الصلاه ؛ و روايت سوم در سئن ابن ماجه » ح 0/08 
باب استيذان » كتاب الادب ؛ و روايت اول در مسند احمدء ج ١‏ ص 88 ح /6*1؛ روايت دوم در ج 2١‏ ص ,٠١7‏ ح 858 كه 
جنين آمده است : هر بامداد به خدمت ييغمبر خدا (ص ) مى رسيدم » اكر آرام سرفه مى كرد وارد مى شدم » واكر سكوت 
مى نمود» بر مى كشتم . و سومى درج 2١‏ ص هلل شماره 208 آمده است . بخارى آغاز حديث را حذف كرده » ولى يايانش 


رادر شرح حال نجى در تاريخش » ج 5ص "اح ١‏ آوردهاست. 


4-اآمالى شيخ ابوجعفر محمد بن حسن طوسى (م 66 ق ). جاب نعمان نجف » 212١85‏ ج ؟, ص 88؛ بصائر الدرجات » 
ص /127 از ابوطفيل » از ابوجعفر (ع )؛ ينابيع الموده » تاليف شيخ سليمان حنفى (م 1195 ق )» ص ٠١‏ كه ما به نسخه اى كه 
در دارالخلافه عثمانى در سال ١7١7‏ هجرى جاب شده بود مراجعه كرده ايم . 


-دابوارا كه از زمان امام (ع ) تا زمان حكومت زياد بن ابيه در كوفه ساكن بوده است . قاموس الرجال , ج .٠١‏ ص ». 
مسكن در كنار نهر دجيل عراق بوده است . 


-١‏ بصائر الدرجات » ص ١548‏ و نزديكك 


به آن در ص 184 ح 18. 

8 اديصائن الترحاك انض 1 
6١ل-‏ بصائرالدرجاث عض 1817 
16ت بصائرالدرجات عض *188, 


6- ابوجعفر اوقص » محمد بن مسلم بن رباح » آسيابان ثقفى بود و از امام باقر (ع ) روايت كرده است . او كتابى دارد به 
نام الاربعمائه مساله فى ابواب الحلال والحرام . وى در سال ق دركذشت . قاموس الرجال» ج .4 ص 8/". 


52- بصائر الدرجات .»ص "157. 
07- بصائر الدرجات .»ص 28 1. 
-- بصائرالدرجات »ص 58 1. 


8- عبد الله بن ميمون القداح » مكى و از امام صادق (ع ) روايت كرده است . ابن نديم او رااز فقهاى شيعه به حساب 


آورده است . قاموس الرجال؛ ج 8. ص 188. 
- بصائرالدرجات » ص +18 و84 1. 
0ك يسائر اللاوجات ناض 187 

الأداك ساكو الدرضاتك ون 1 

# بيات الرجات وض 18 


076- عبدالله بن سنان بن طريف » خازن منصور و مهدى و هادى و رشيد عباسى بوده است . او كوفى ثقه بوده واز امام 
صادق » و كفته اند از امام كاظم (ع )» روايت كرده و كتابهاى مختلفى نيز نوشته است . قاموس الرجال » ج هه ص 77/8. 


تا ١٠١"‏ 
6-- بصائرالدرجات » ص /ا 1 و"15. 
8- منصور بن حازم » كوفى اسدى است و از امام صادق (ع ) روايت كرده است . قاموس الرجال » ج 4 ص 1717. 


077- بصائر الدرجات »ص 1١8‏ ودر ع١‏ در آخر حديث مطالبى اضافه دارد. 


4- بصائر الدرجات » ص ١894‏ و در 158 با جزئى اختلاف در لفظ. 
848- بصائر الدرجات .»ص 1558. 


0- عبدالرحمان بن ابى عبدالله » 


بصرى و اهل كوفه و از روايان امام صادق (ع ) بود. قاموس الرجال . ج 0 ص 778. 
-١‏ بصائرالدرجات » ص 6 . 


-٠7‏ محمد بن عبدالملكك » يا انصارى كوفى است كه در بغداد فرود مده و يا ابوجعفر واسطى دقيقى است . قاموس 


الرجال ؛ ج لله ص 101. 
٠#‏ بصائر الدرجات » ص 188. 


3٠١6‏ ابوالربيع » سليمان بن خالد كوفى هلالى » از اما باقر و صادق (ع ) روايت كرده و در زمان امام صادق (ع ) از دنيا رفته 


.158 بصائرالدرجات . ص‎ -٠0 

- بصائر الدرجات » ص 1588١؛‏ اصول كافى » ج ١‏ ص 84؛ وافى » ج ١‏ ص .6١‏ 

."9١ عبدالله بن ايوب از امام صادق (ع ) روايت كرده است . قاموس الرجال » ج ف ص‎ -٠١07 

- بصائر الدرجات » ص 1828. 

09- محمد بن حكيم از امام كاظم (ع ) روايت كرده است » قاموس الرجال » ج ل ص .18١‏ 

. و در ص 182 با اضافاتى اندكك‎ ١18٠١ بصائر الدرجات » ص‎ -٠ 

.5718 بكربن كرب الصيرفى كوفى است و از امام صادق (ع ) روايت كرده است . قاموس الرجال » ج 7 ص‎ -0١ 


7- بصائرالدرجات . ص 184 ح ١‏ و ص 188, ح لاو ص 187, ح ١‏ با اختلاف در لفظ؛ اصول كافى ؛ ج ١‏ ص ,15١‏ 


حَ 9 الوافى ع 3 ص 7 . 


٠١7‏ اصول كافى “اج ا ص 754 ح ا بصائر الدرجات » ص 4١05-1١‏ الوافى عج ؟ ص .١1750‏ آنجه در فوق آورديمء 


اصل آن حديثى است 


بلند كه ما مقصود خود را از آن كرفته ايم . 

.1 8-1١57 بصائر الدرجات : ص‎ -١١© 

١8" بصائر الدرجات ».ص‎ ٠ 

.584 على بن رثاب » آسيابان كوفى بود و از امام صادق (ع ) روايت كرده است . قاموس الرجال »؛ ج #,» ص‎ ٠2 
7ت يصائر الدرتجات ضاوع‎ 


ابن شبرمه » عبدالله بن شبرمه » شاعر كوفى بود واز طرف منصور دوانيقى ديوان قضاى سواد كوفه را بر عهده داشت و 
در سال ١‏ هجرى دركذشته است . الكنى و الالقاب » ج ١‏ ص 51. 


+ أن ايضائرالداوجات 4ض هع ادع و18 

ابو شيبه اسدى از امام صادق (ع ) روايت كرده است . قاموس الرجال » ج .٠١‏ ص 44. 

.28 ص‎ ١ اصول كافى . ج ١ء ص 217 ح 41 بصائر الدرجات . ص 168 و 80-1894 1؛ الوافى » ج‎ 0١ 

.188 ص‎ .٠١ ابومريم . آزاد كرده امام صادق (ع ) بود واز آن حضرت روايت كرده است . قاموس الرجال» ج‎ ٠١7 
.128٠ بصائر الدرجات » ص‎ -١٠١8* 

. كه مقدار مطلوب خود را از آن نقل كرده ايم‎ ١88 بصائر الدرجات » ص‎ -٠١0* 


0 - عبدالله بن الحسن بن الحسن بن على بن ابى طالب (ع )» مادرش فاطمه دختر امام حسين (ع ) بود. منصور دوانيقى او 
برادرانش را در سال ؟١‏ زندانى كرد و در سال *؟1 به مدينه برد ودر زندان به انواع مختلف بكشت و برخى را نيز زنده به 


كور كرد! عبدالله را نيز خانه بر سرش خراب نمود» محمد. معروف به نفس زكيه » بر منصور خروج كرد و در 


سال 6 كشته شد. ابراهيم » برادرش . نيز كه در بصره خروج كرده بودء همان سال كشته شد. تاريخ طبرى » حوادث سال 
”5 1-ن؟ .١‏ 


0- بصائرالدرجات » ص .18/-١817‏ 

7 - بصائر الدرجات . ص ١‏ و .١18١‏ 

- على بن سعيد» بصرى و راوى احاديث امام صادق (ع ) بوده است . قاموس الرجال» ج لاه ص ". 
4- بصائر الدرجات » ص ”107. 

6- بصائر الدرجات » ص ١ه1.‏ 

.189 و‎ ١58 بصائر الدرجات . ص‎ -١ 

.188 بصائرالدرجات » ص‎ -٠ 

3٠١6#‏ بصائر الدرجات » ص «ه1. 

. و در ص 188 فشرده آن آمده است‎ ١107 بصائرالدرجات . ص‎ -١١5 

-١ 20‏ معلى بن خنيس » مدنى و از راويان احاديث امام صادق (ع ) است . قاموس الرجال » ج 9» ص 28. 
ع08- بصائر الدرجات .» ص ١27‏ ودر ص 188 فشرده آن . 

7- بصائر الدرجات . ص ١88‏ و .128١٠‏ 


8- عنبسه بن مصعب عجلى » كوفى و از راويان احاديث امام باقر و صادق (ع ) بوده است . قاموس الرجال؛ ج ا ص 
اع 


4- بصائر الدرجات . ص 185. و در ادامه حديث مطالبى آمده كه ما را از بحثى كه در ييش داريم و نيازمند به شرح و 
بيان بوده و اينجا مجال آن نيست و باز مى دارد. اما طالبين را به خاطر اهميتش به مطالعه آن سفارش مى كنيم . و در ص ١2١‏ 


همين حديث به طور فشرده آمده است . 
- حماد بن زيدء كوفى و از روايان امام صادق (ع ) بود. قاموس الرجال» ج *؛ ص 95". 


3 ص اح‎ ١ اصول كافى “اج‎ ٠١ 


7 اصول كافى 


؛ج ١‏ ص اح هد بصائر الدرجات » ص ”107١؛‏ الوافى ؛ج ” ص .12١60‏ 


» حسين بن ابى العلاء» ابو على خفاف اعورء راوى احاديث امام صادق (ع ) و داراى كتاب بوده است . قاموس الرجال‎ ٠0 


لاض 10. 
٠7‏ اصول كافى » ج ١‏ ص 560, ح "؛ بصائر الدرجات . ص 20١-181؛‏ ارشاد شيخ مفيدء ص 1017 با اختلافى در لفظ. 


0 ابوحمزه ثمالى » ثابت بن ابى صفيه و ينار كتابى داشته و از امامانى جون امام زين العابدين و امام باقر و امام صادق 


عليه السلام روايت كرده است . قاموس الرجال » ج 7 ص 737١‏ وج ٠١‏ ص 0#. 

8- بصائر الدرجات » ص 189. 

.188 بصائر الدرجات » ص‎ -٠7 

اصول كافى » ج ١‏ ص 72# باب جهات علوم امامان (ع ) و شرح آن در مراه العقول ج “اص 1"6. 
6- سه حديث فوق . در اصول كافى , ج ١‏ ص 771-77١‏ باب ان الائمه محدثون مفهمون . 


3 روايت عياشه در صحيح مسلم » باب فضايل الصحابه » ح ؟؛ مسند احمد» ج #.ءص 6 و روايت ابوهريره در صحيح 
بخارى عج 5 ص ”17 و 198 و مسند طيالسى » ح 775/8 آمده اشم 


.١157 بصائر الدرجات » ص‎ --0١ 
بصائرالدرجات » ص ”2187 ح ؟وص 8#ااح وص 78ح إرفة‎ -7 
كافى والوافى » ج ”.ا ص فلا.‎ -8* 


.” غيبه شيخ طوسى . جاب تبريز» 173727 ق ؛ مناقب ابن شهر آشوب » ج , ص 77 ١؛ بحار الانوار» ج 2 ص 18ح‎ -١١85 
ما‎ 


سخن مجلسى را آورده ايم . 
- ابوبكر حضرمى » عبدالله بن محمد, راوى احاديث امام صادق (ع ) مى باشد. قاموس الرجال» ج 18 ص 18. 


8- اصول كافى ؛ج ا سس 058 اعلام الورى . ص 87١؛‏ بحارالانوار» ج 5# ص 8١؛‏ مناقب ابن شهر آشوب عج 5 ص 
؟/ا١.‏ 


٠17‏ اصول كافى عج لك ص 7017 اح 7 اعلا-م الورى » ص 47 بحارالانوان ج 2 ص 18 ح 4 بصائر الدرجات » ص 
لمعا ووع لو 2# لوع2اوك18. 


- عيسى بن عبدالله بن محمد بن عمر بن على بن ابى طالب (ع ) را هاشمى مى كفتند. او از امام صادق (ع ) روايت كرده 
است . قاموس الرجال عج لا ص 1/7171 7. 


8- اصول كافى »ج ١‏ ص 6ح 3 اعلام الوارى » ص 2١٠‏ ١؛‏ بصائر الدرجات ». باب .١‏ ص 88؛ بحارالانوار» ج 2 ص 


01ح .4 الوافى عج 3 ص 1 


٠‏ اصول كافى عج ا ص 0306 ح ١‏ الوافى ؛ج ”. ص 4/87 بصائر الدرجات » باب 5ج ؟, ص 128١؛‏ اعلام الورى » ص 


ا بحارالانوار مجلسى عج 34 ص 8 


0١‏ - زراره» ابوالحسن » نامش عبدربه بن اعين مولى بنى شيبان كوفى است و از امام صادق (ع ) روايت كرده و در سال 


.185 هجرى دركذشته است . قاموس الرجال» ج *؛, ص‎ ١ 
وآاكماو812.‎ ٠٠ و‎ ١88 بصائر الدرجات » ص‎ -7 
.188 بصائر الدرجات » ص‎ -097 


5- عنبسه بن بجاد عابد» مولى بنى اسد بود و شغل قضاوت 


داشت و از امام صادق (ع ) روايت كرده است . قاموس الرجال » ج /ا؛ ص 567. 

0- بصائر الدرجاتث + ض 182-128 با اندكى تغيير. 

8- كافى . كتاب الحجه , ج ١‏ ص ٠6؛‏ الوافى » ج ؟؛ ص *1؛ بصائر الدرجات » ص //10 و 182 و 188. 
1- كافى . ج ١‏ ص ١6؛‏ بصائر الدرجات . ص 177 و 185؛ الوافى » ج 7 ص "*1. 

4- مفضل بن عمر جعفى كوفى » از امام صادق (ع ) روايت كرده است . قاموس الرجال , ج 94. ص *4. 
89- غيبت نعمانى . ص /171؛ بحارالانوارن ج 58 ص 77 ح 88. 


-٠٠‏ على بن يقطين مولى بن اسد بود و كتابهايى داشت . او در سال 7 هجرى د ركذشت واز امام صادق (ع ) روايت 


كرده است . قاموس الرجال » ج لل ص '7/. 


١‏ روايت على بن يقطين را سه سند است : در بصائر الدرجات » ص 185. ح 7 و8 و 4؛ در ارشاد» ص 3188 كه به جاى 


نحلته كتبى » نحلته كنيتى آمده ؛ در وافى » ج 7 ص 87. 


7- نعيم قابوسى » كويا نعيم بن قابوس » برادر نصر بن قابوس باشد كه بعدها نامش به ميان خواهد آمد. او از ثقات راويان 
ازامام كاظم (ع ) است . قاموس الرجال » ج 4 ص 77106. 


*١٠١-اصول‏ كافى »ج ١‏ ص اح 3 ارشاد شيخ مفيد» ص 4185-7١16‏ غيبت شيخ طوسى .» ص /1؛ الوافى ؛ج 3 


ص 8 
٠١‏ تا 8/١١ا‏ 


- نصر بن قابوس لخمى كوفى از امام صادق و كاظم - 


عليهما السلام - روايت كرده است . قاموس الرجال » ج 94. ص 198. 

- رجال كشى » ص ١98,؛‏ بحار» ج 59؛ ص /الء ح 82. 

."7/ فضيل بن سكره » ابومحمد اسدى » از امام صادق روايت كرده است . قاموس الرجال » ج ا ص‎ -١ 
.١"2 ص 757 ح 8؛ بصائر الدرجات .» ص 184 ح "؛ الوافى » ج 'ء ص‎ ١ 07-اصول كافى » ج‎ 

- وليد بن صبيح كوفى اسدى از امام صادق روايت كرده است . قاموس الرجال . ج 4» ص 125. 

8- بصائرالدرجات » ص 18١‏ و 01١‏ ح 27 همانند آن . 

- بصائرالدرجات . ص 188. ح ه. 

. بصائرالدرجات » ص 2184 ح 1, و نزديكك به آن در كتابهاى كافى و وافى‎ -١ 

- بصائرالدرجات . ص 188 ح ؟. 


111 ابوالقاسم عيص بن قاسم بجلى » خواهر زاده سليمان بن خالد و راوى احاديث امام صادق و كاظم - عليهما السلام - 
اكت قافؤسن الرتفال د دعن غ0 كاف ابو الوافن عمس 517 58ت هناء الدرجات دمر 4ه 
مى ب موس اج ل ص فى و الوافى » ج أ ص بصائر ص 2 


6- كافى » ص 184-١88‏ ح .١١‏ 
18 مقاتل الطالبيين » ص 88١5؛‏ ارشاد شيخ مفيد» ص .528٠‏ 


7- بريد بن معاويه ء ابوالقاسم عجلى (م 10١‏ ق ) از امام باقر و صادق - عليهما السلام - روايت كرده است . قاموس 
الرجال » ج 7 ص 186. 


6-اصول كافى عج ١‏ ص “اح /. وافى ؛ج 'ء ص 738 13. 


989 ابراهيم بن محمد نواده عبدالله بن عباس » ملقب به امام » مردم را به طرفدارى عباسيان فرا مى 


خواند. مروان حمارء آخرين يادشاه اموى , او را در حران به زندان انداخت و در سال 17 بكشت . تاريخ ابن اثير» ج ها ص 


4١10‏ مروج الذهب عج رذ ص ع6 


هجرى در راه مكه دركذشت ودر مكه به خاكك سيرده شد. مروج الذهب مسعودى . 


-0١‏ محمد بن عبدالله » نواده عثمان » معروف به ديباج » منضور دوانيقى در سال ١7‏ هجرى در حران او را بكشت و سرش 


رابه خراسان فرستاد. 


5- ودر روايتى آمده است كه عبدالله بن الحسن در برابر اصرار آنها به حضور امام صادق (ع ) در آن جمع كفت : جعفر 
را مى خواهيم جكار كنيم » او كه بيايد كار و تصميمتان را به هم مى زند! 


17 مقاتل الطالبيين » ص *١8-7١7؛‏ ارشاد شيخ مفيد. ص 180-17094. 

ع7١1١-‏ مقاتل الطالبيين » ص 108-1707. 

طبرى » ج 4 ص 71١‏ و جاب اروياء ج # ص 85!؛ مقاتل الطالبيين » ص 568. 

2- مقاتل الطالبيين » ص 71/7. 

3-7 تاريخ طبرى » ج 4» ص 77١‏ كه آن را به طور اختصار آورده است . 

4- شرح حال فضيل بن يسار در اختيار معرفه الرجال كشى » جاب دانشكاه مشهد» ص 7١١5‏ آمده است . 
8 تاريخ طبرى . ج 4» ص 78؟؛ مقاتل الطالبيين » ص 578. 

- تاريخ طبرى » ج 4» ص 184!؛ مقاتل الطالبيين » ص 762 

.570 مقاتل الطالبيين » ص 617؛ تاريخ ابن اثير» ج هه ص‎ -1١ 


7 تاريخ طبرى 


»ج 4 ص 4777 مقاتل الطالبيين » ص 11؟: 

١1‏ مقاتل الطالبيين » ص /7ا8”. 

11- بصائر الدرجات . ص 17١‏ باب نادر. ما از اين حديث مقدار مورد نياز خود را انتخاب و نقل كرده ايم . 
0- كشف الغمه فى معرفه الائمه » جاب نجف » 180 ق تاليف ابوالحسن على بن عيسى بن ابى - الفتح اربلى . 
1# سيور عن آنه 2 

السو كيم لاقو ع3 

انعم / /1ه. 


9 كشف الغمه » ج ”ص 178-17 ما اين دو نامه را عينا و بدون تلخيص - بر خلاف ديكر موارد كتاب كه روش ما 
خلاصه آورى بود از آن روى آورديم كه در هر دو نامه » صراحت نوشتار و كواهى كواهان بر صدق محتوا دلالت دارند» 


جيزى كه اككر خلاصه مى آورديم جنين نتيجه اى مشهود نبود. 


- الفخرى . ص 2178 جاب محمد على صبيح و اولاءده » قاهره » تاليف ابن طقطقى , ابو جعفر محمد بن تاج الدين » 
ابوالحسن » على طباطبائى » نقيب علويين عراق . او كتابش را در سال 2١١‏ ق در موصل به رشته تحرير آورده و به والى آنجاء 
فخر الدين عيسى », اهدا كرده است . دائره المعارف الاسلاميه » ج ١‏ ص .518-7١7‏ به اظهار نظر هيوارد و الكنى و الالقاب 
قمى » ج ١‏ ص ”7١‏ و مآثر الاناقه فى معالم الخلافه قلقشندى (م 81١‏ ق ) تحقيق عبدالستار فرج احمد, سال 1988م » ج ؟, 


ص 70-710 و صبح الاعشى » جاب دار الكتب مراجعه شود. 


-١‏ بحار الانوار مجلسى . جاب كميانى ؛ج ص "5 واجاب 


جديد تهران »ج 4 ص مع ١0”‏ . 


“11 مفتاح السعاده عج 3 ص فرك ضروة جاب اول ل حيدر آباد دكن فك الظنون از آن نقل كرده است 


.04١ كشف الظنون ؛ ج ؟, ص‎ -١١6* 

.047 كشف الظنون » ج ؟, ص‎ -١١0 

-١١52‏ مقدمه ابن خلدون , ج 2١‏ ص 048-048 فصل "2 فى ابتداء الدول و الامم و فيه الكلام ...والكشف عن مسمى الجفر. 
157- مقدمه ابن خلدون » ج ١‏ ص 201-200 جاب دارالكتاب اللبنانى » 1982م . 


١1١8‏ ابوالعلاء المعرى » احمد بن عبدالله بن سليمان » در معره نعمان در كناشت شرح حالش در الكنى والالقاب »ج "رص 
1297-١‏ ). والبيان در شرح حال عبدالمؤ من بن على القيسى » زير شماره ١4از‏ وفيات الاعيان ابن خلكان (ج 7 ص 608) 


آمده اشيت. 


-١ 9‏ ابان بن تغلب بن رباح » ابو سعيد البكرى » از امامان سجاد و صادق - عليهم السلام - روايت كرده و به مردمى كه او 
را در روايتش از امام صادق (ع ) سرزنش مى كردند» كفته است : جرا در روايت از مردى مرا ملا-مت مى كنيد كه ازاو 
مساءله اى را نبرسيدم » مكر اينكه در ياسخم كفت كه رسول خدا (ص ) جنين فرموده است . ابان در سال ١‏ ق دركذشت. 


قاموس الرجال» ج ١‏ ص ”7 


فروع كافى . ج لا. ص اح ١‏ باب من اوصى بشىء من ماله ؛ من لا 


يحضره الفقيه » ج 258 ص 6١‏ 1؛ معانى الاخبارءعص 3١7‏ كه هر دو تاليف شيخ صدوق مى باشند؛ تهذيب شيخ طوسى » ج 4 


ص .1١١‏ ح 4878 وسائل » ج 21 ص ,58١٠‏ ح ١؛‏ باب حكم من اوصى بشىء. 
-1١‏ خصال » ص 75١؛‏ عقاب الاعمال » ص 78١‏ كه هر دو تاليف شيخ صدوق مى باشند؛ وسائل » ج 218 ص .١١19‏ 


1 استفاده از مال يدر و فرزند در فروع كافى عج و3 ص 2-6" استبصار» ج بوه ص مع وسائل »عج 1 ص‎ ١١7 
.268 0ه وج 8 ص‎ 


07- حكم تدليس عيب زن در تهذيب » ج لاه ص ””©؛ وسائل » ج 318 ص 097. 


» وسائل‎ 4١76 سوكند به دروغ در فروع كافى » ج لا ص #ع7؛ عقاب الاعمال صدوق » ص ١7171-77؛ خصال » ص‎ -١١0* 


اج 18 ص 177. 
0- صيد محرم در فروع كافى » ج , ص 7940 ح 4. 

188- حسن ظن به خدا در اصول كافى » ج 7. ص 97-١‏ وسائل » ج ١١‏ ص 218١‏ ح .7١7017‏ 

.77١ ص‎ 23٠١ تهذيب » ج‎ 4١١١ حكم بريدن زبان شخص لال در فروع كافى » ج ا ص 18١"؛ من لا يحضرء ج *, ص‎ -١١81 
.7373717 حكم احياى زمين در فروع كافى » ج هه ص 578؟؛ تهذيب » ج لا ص 107١؛ وسائل » ج 177 ص 4اثى اح‎ -8 
.15-١7 وسائل » ج © ص‎ 4١7 اثر منع زكات در فروع كافى » ج ”2 ص 208 ح‎ ١049 


١١‏ ديه دندان در كافى ؛ج لل ص اخرضرة من لاإيحضر» 


اج 5 ص ع تهذيب عج )اص الوذه استبصار» ج ص //1؛ وسائل عج 6 ص اح 1 
1١‏ روايت فرزند ميثم در مجالس شيخ طوسى . جاب نجف . ص /18؛ وسائل 2 ١ل‏ ص 55ح 189. 


؟١١-‏ روايت نوشتن عهدنامه در كافى 2 3 ص 988 فروع كافى 6 2 ص 5572 واج رذ ص 31-6 در كتاب جهاد؛ 


وسائل ؛ج ص 05/17 ح 6855 وج ١ء)ص‏ ١6م‏ 
-١١19‏ استبصار» ج ل ص 259؛ وسائل »؛ج لا ص 87ح 7 . 


*18- وقت فضيلت ظهر در استبصار» ج 3 ص ,؛ تهذيب » ج 3 ص ""؛ وسائل » ج ”0 ص 030١6‏ ح 50/05 و١٠‏ و 


عا ١‏ 
ه١١-‏ كزاردن نماز جمعه با مخالفان در تهذيب . ج ”7 ص 18؛ وسائل , ج هه ص 8©, ح .1900٠‏ 
2- يس مانده غذاى كربه در فروع كافى ؛ج ١‏ ص 4ح ؟؛ تهذيب ؛ج ١‏ ص 772"؛ وسائل ؛ج ١ءعص‏ اح 6/1 


-١١217/‏ مركك معحردم در سه حديث ودر فروع كافى »عج ص 728 اح 7 وسائل 2 5 ص 241-218 ح 64 و ١لا‏ و 
7/2 


-١‏ يوشيدن لباده در فروع كافى » ج ص 0705 ح و 8,؛ من لا يحضرء ج ؟, ص 72١1١؛‏ علل الشرايع 2 ؟” ص 15؛ 
وسائل »ج 4 ص 18ااح كما و ل”كم6 ١‏ . 


49- كفاره شكار مرغ قطا به وسيله محرم در فروع كافى » ج 5 ص تهذيب » ج © ص 


.١11 5١ اح‎ 


فروع كافى عج وذ ص الجارذ استبصار» ج ك3 ص 0 ”50 و 08آء تهذيب »؛ج لهك ص و مانا وسائل »عج 84 
ص 11 17ح الال وة؟"الا١ا‏ و 59ل .١‏ 


١1/9106 حكم زيادى طواف در استبصار ج 7 ص 158؛ السرائر. ص 68©؛ وسائل » ج 4. ص 8*8 و وبع ج /11/421 و‎ -١ 


ودر برخى ازروايات نام كتاب على برده نشده استث . 
1 حكم عمره در فروع كافى , ج ©؛ ص 2# ح ؟؛ وسائل , ج ٠١‏ ص 758, ح 197178 


1١١‏ عدد كبائر در اصول كافى عج ل ص ا وسائل ع 0١‏ ص ودعرة حَ ١؛‏ خصال عج ,2 ص اإرففة علل 


-١١7‏ خوردن مال يتيم در عقاب الاعمال » ص 00ح ١‏ وسائل »؛ج للك ص 04ح صفففه 


0- حكم ارث برادران از يكك مارد در من لابحضرء ج 5 ص 8١٠؛‏ تهذيب » ج 4 ص 08؛ استبصار» ج 5 ص ٠12١؛‏ 
وسائل , ج لال ص 590 و /اوع, ح 2ع/لا" و 73717/64. 


ع/ا١ا‏ قاع 


2 در مورد حكم در برابر دليل و مدرك » فروع كافى » ج ل ص ؟١5؛‏ تهذيبا» ج 7# ص 7723 وسائل ٠ج‏ 8اء ص 
عل ح عامعا و ملعم 


-١1١7/‏ مثل دنيا در اصول كافى ؛ج 5 ص اح ؟"؛ وسائل ؛ج ١لءص‏ 0ح ع8 


1 تازيانه بر حسب سن و سال » فروع كافى » ج لا ص 7285١؛‏ تهذيب » ج 


.)اص ع من لا يحضرء ج 5 ص وذدك وسائل »عج ص »> ع7 و /ا؟ محاسن »ص إرذفة 


49- حد لواط فروع كافى ؛ج لاء ص ٠٠5؟؛‏ تهذيب »ج ٠‏ ص 60 استبصار» ج 5 ص ١52؛‏ وسائل عج ص اكاح 
ار 


1٠‏ حد شرابخوار در فروع كافى عج لا ص 16 تهذيب “ج اص 6 وسائل “اج ص 8ح ملخارفرة 
-)١‏ حد مست كننده در فروع كافى عج لا ص 5١5؛‏ تهذيب عج ٠‏ ص ١4؛‏ وسائل عج ص 5/ا5. 
- ديه سكك شكارى در خصال » ج ؟» ص ١١١؛‏ وسائل » ج 2194 ص 2388 ح 70584 


117- حد قطع عورت زن در كافى ؛ج لا ص ؛ من لا يحضرء ج 5 ص 7١١؛‏ تهذيب » ج )اص ١6؟؛‏ وسائل » ج حك 
ص 564 ح ا 


-١1١8‏ حد ادراكك ذبح ذبيحه در كافى ع ع ص لداضرنث تهذيب »عج 4 ص /امء وسائل بج 2 ص ح 131856 و 


144 
6 - بهره ميراث در كافى ع لا ص /الاء تهذيب عج 4 ص الحرة وسائل »ع /الء ص 518 ح عل 


2- كراهت خوردن كوشت ذرار كوقن در كافى » ج #,» ص 67#"؛ تهذيب » ج 4 ص ٠؛‏ استبصار» ج ؟, ص 5"؛ وسائثل » 


6 31 ص اح ادير 


-١1/‏ برخى از ماهيهاى حرام در كافى » ج #, ص 19؟؛ تهذيب »اج 4 ص ” و 6-5 - #؛ استبصار» ج 5 ص 


4 وسائل . ج 18 ص ع8-97"؛ بحارالانوار» ج ٠١‏ ص 185. 

4- حكم اجتماع عموها و دائيها در ارث در تهذيب , ج 4 ص 870-775 وسائل , ج 17 ص 2١0‏ ح 801/82. 
8 طلاق در عده در استبصار ج *؛ ص 4587 تهذيب » ج 4ه ص ١87-41؛‏ وسائل . ج 10 ص ذلا ح .5877١‏ 
- ميراث غريق در كافى » ج /اء ص 18؛ من لا يحضرء ج 5 ص 178؛ وسائل , ج 177 ص 214 ح /80:17. 


-0١‏ كشتن كسى كه دستش بريده است در كافى » ج لا. ص 8١"؛‏ تهذيب 2 ٠١‏ ص //ا”؛ وسائل »ج فى ص "الاح 
اندة ترعارة 


- بصائر الدرجات » ص .١150‏ 
*- بصائر الدرجات .» ص .١158‏ 
4 ماهيهاى حرام در فروع كافى ؛ج ص 455١-75١9‏ تهذيب ؛ج 4 ص "؛ وسائل ؛ج 2 ص "او 2000 /ا 1 7١‏ 
6 - بصائر الدرجات » ص .١150‏ 


68- عبدالملكك بن اعين » ابوالضريس الشيبانى » از امام باقر و صادق - عليهم السلام - روايت كرده و در زمان امام صادق 


17- بصائر الدرجات » ص 12 
- بصائر الدرجات »ع ص 6ح ع وسائل 2 /ااء ص "مح مارك 


848- كافى 6 لل ص "١١١؛‏ تهذيب 6 4 ص 08 وسائل 6 لال ص 87 و 0,582 ح اا روايت و0 در كافى 6 
لا ص لدردلة وسائل مج /و3 ص 0/6 ح ١‏ 


من لايحضرء ج 5, ص 97١؛‏ تهذيب ؛ج 4 ص ١72"؛‏ وسائل ؛ج /ااء ص اح كفس 
-١‏ تهذيب عج 84 ص اح 3 وسائل 2 /ا3. ص 5737975 ح 7 


- عول : در نزد اهل سنت هر كاه تعداد سهام ورثه بيش از ما تركك ميت باشدء كمبود را بين همه سرشكن و از سهمشان 


٠‏ كافى »عج 3 ص 4410-4 تهذيب ع 4 ص ا 
- فروع كافى . ج لاء ص الى ح 8؛ وسائل » ج 17 ص 677 ح 7892. 


- التهذيب »ع 4 ص الاح 9 وسائل »اج “ا ص اح عفرن تهذيب »ع 4 ص 2 ح 2اء استبصار» ج رذ 


ص /10١؟‏ وسائل ع /او3 ص رةه 
2 تهذيب ءج 4 ص 7/ا!؛ كافى , ج /اء ص 95؛ وسائل , ج 18 ص “عع ح 0810 
-٠7‏ كافى »عج لا ص 9 باب ميراث ذوى الارحام ؛ التهذيب »عج 4 ص عا وسائل 2 /ا1ا ص 65ح 016 


- كافى 6 لا ص 0ن“ وسائل 6 /ا' ص لاح روع7, وآن را كه از مجلسى درباره شرح حديث زراره آورده ايم 
» در مرآه العقول آمده سيت 


4- كافى »ج 34 ص 76 تهذيب عج 4 ص تح 1 الاستبصار» ج 5 ص ١6‏ وسائل »؛ج /ااء ص امح “خفن 


تشابه دو حديث ابوبصير در شماره ١و‏ "از امام باقر (ع ) و دو حديث او در 


شماره هاى 6 و 18 از امام صادق (ع )» جنان است كه ترجيح مى دهيم كه دو حديث نخستين را نيز از امام صادق بدانيم . و 
به نظر مى آيد كه راويان يا نسخه يردازان جنين اشتباهى را مرتكب شدهء يا اينكه هر دو امام آن را كفته باشند و تشابه 


حديث يدر و يسر از اينجا باشد. 


معتب ء آزاد كرده امام صادق (ع ) است . منصور دوانيقى او را هزار تازيانه زد و در زير ضربات تازيانه جان سيرد. 


قاموس الرجال» ج 4 ص 68. 


17 بصائرالدرجات .» ص 6ح‎ -١ 


5 ابن بكير» ابوعلى » عبدالله بن بكير بن اعين شيبانى فطحى » ثقه و ازامام صادق (ع ) روايت نموده است . قاموس 
الرجال » ج هء ص 594. 


7 كافى ؛ج ”, ص 7917, الصلاه فى ما لا يحل لحمه ؛ تهذيب عج ص 9١5؛‏ استبصار» ج ١‏ ص ”587؛ وسائل »ج إل3 
ص اح نضورله" 


.41-88 شرح لمعه دمشقيه » ج للك ص‎ -١716 

6- كفى ء ج /ا؛ ص ١ل‏ ح ١؛‏ وسائل , ج /01 ص ١7اء,‏ ح 18وع0" 

8044 كافى » ج /اء ص 2/4 ح ١؛ وسائل , ج /07 ص 677 ح‎ ١718 

- منظور از اين ضرب المثل در اينجاء اشاره به كسى است كه دقيق بوده بر امر حساب كاملا وارد و مطلع باشد. مترجم . 


- بكير بن اعين , ابوالجهم شيبانى » از امام باقر و صادق - عليهماالسلام - روايت كرده و در زمان امام صادق (ع ) از دنيا 


الرجال » ج ؟ء)ص *7؟. 
6- كافى »عج لا ص الاح /؟ وسائل اج /ااء ص "تح حوره 


- ابن ابى عميرء ابواحمد بن زياد از امام رضا و امام جواد (ع ) روايت كرده و نود و جهار كتاب تصنيف كرده است . (م 
ل/لاق'ق). 


١‏ من لا يحضره الفقيه »عج و3 ص 04ح ه مرسل 0 وسائل مج /او3 ص "تح لح مكو 
7- كافى ». ج /اء ص لل ح 47 تهذيب » ج 4: ص 37158 ح 8؛ وسائل . ج /ا(ء ص ١7آ,‏ ح 81840 


-١77*‏ كافى عج لا ص ع0 اح 3 من لا يحضره الفقيه عج ؟ ص 1/1 ح ١؛‏ تهذيب ؛ج 4 ص ”0ح "؛ وسائل ؛ج ا 
ص اح ل للكرضرة 


١77‏ كافى »عج ع ص الاح 524 وسائل عج /.3 ص تح لالرفو 
6- تهذيب عج 4 ص 1ح 3 وسائل ع /ا3 ص اح واءرضرة 


562- عيون اخبار الرضا (ع )» ج 3 ص 36١؛‏ تحف العقول . تاليف حسن بن على بن شعبه حرانى . از اعلا-م قرن جهارم 


هجرى » جاب بصيرتى قم » ص 7١5‏ كه در لفظ آن جزئى اختلاف است ؛ وسائل » ج ١1‏ ص ,6١5‏ ح 7100/8. 
771- وسائل » جاب قديم ع6 7 ص تلد »© 0 

كافى عج ١‏ ص 0١‏ 

649- شخصى به نام جميل در ميان اصحاب امام صادق (ع ) بيش از يكك نفر بوده است . 

كافى عج ١‏ ص 0١‏ 


-١١‏ حفص بن بخترى بغدادى 


كوفى الاصل از امام صادق (ع ) روايت كرده و كتابى داشته است . قاموس الرجال, ج . ص 880. 


7 وسائل , ج * ص 38٠١‏ ح 82 


37- هشام بن سالم » ابومحمد جواليقى جعفى كوفى از امام صادق (ع ) روايت كرده و كتابى هم داشته است . قاموس 
الرجال » ج 4»ص 01" 


ع7١-‏ كافى » ج 2١‏ ص 0؛ ارشاد مفيد» ص 1017. 

.18 امالى شيخ مفيد» ص‎ ١70 

5- اختيار معرفه الرجال كشى » ص 77/7: در شرح حال سوره بن كليب . 

7ك كافئ تج عن 77 

- عذافر بن عيسى صيرفى از امام صادق (ع ) روايت كرده است . قاموس الرجال » ج 2. ص 196. 


8- حكم بن عتيبه كوفى كندى ء از امام باقر و صادق - عليهماالسلام - روايت كرده ودر سال 1١‏ يا ١١5‏ ويا ١18‏ 
دركذشته است . قاموس الرجال » ج *» ص 1/8". ابومحمد حكم در شصت و جند سالكى دركذشته و اصحاب صحاح حديث 


اورا ثبت كرده اند. تهذيب » ج ١‏ ص 1973. 


- سلمه بن كهيل » ابويحيى حضرمى كوفى » امام باقر و امام صادق - عليهما السلام - را درك كرده است . قاموس 
الرجال, ج ؟. ص 9”©. 


3- ابوالمقدام » ثابت بن هرمزء آهنكر ايرانى » امام باقر و امام صادق - عليهماالسلام - را درك كرده است . او و سلمه از 
بتريه بودند كه ولايت اميرالمومنين (ع ) را قبول داشته مبلغ آن بودندء اما ولايت ابوبكر و عمر را با آن مخلوط كرده , امامت 


آنها را هم قبول داشتند. عثمان و 


طلحه و زبير و عايشه را دشمن مى داشتند» و هر يكك از فرزندان على (ع ) را كه خروج مى كرد امام مى دانستند» و از وى 


ييروى مى كردندء و امر به معروف و نهى از منكر مى نمودند. قاموس الرجال » ج ”. ص 184-1417. 
١76"‏ رجال نجاشى » ص 77/4. 
١178“‏ مائده / ©. 


1١76‏ كافى اج ص كرفة وسائل جاب قديم عج وذ ص نكذارة ج ؛ مستدركك الوسائل أ 3 سس 97 احتجاج 
طبرسى » ص 4175 تحف العقول » ص 1375-1١‏ كه ياره اى از آن در خطبه 0 نهج البلاغه آمده است ؛ الوافى عج ١‏ ص 


6؛ مرآه العقول ؛ج ١‏ ص 116. 


ه76- عمر دستور داد تا مقام ابراهيم را به جايى كه امروز قرار دارد تغيبر مكان دهند» در صورتى كه در ابتدا جسبيده به 
كعبه بود. طبقات ابن سعد» ج 7 ص 2785 جاب بيروت ؛ تاريخ الخلفا سيوطى . ص 77١؛‏ فتح البارى » باب موافقات عمر» ج 
ص 7758. كفته اند عمر» مقام ابراهيم را به محلى كه در دوره جاهليت داشته بر كردانيده است . 


َ شرح مفصل داستان فدلكك دراين كتاب آمده است‎ -١8 
/اع" نا.."؟ا‎ 


-١7/‏ صاع » به طورى كه در نهايه اللغه آمده » ييمانه اى است معادل جهار مد كه به نظر شافعى و فقهاى حجاز هر مد يكك 
ينج و يكك سوم رطل و يا 


هشت رطل خواهد بودء اما در نظر علماى شيعه » به موجب روايت زراره از امام باقر (ع ) كه در كتاب خلاف آمده » رسول 
خدا (ص ) با يكك صاع غسل » و با يكك مد وضو مى كرفته » و جون مد يكك و يكك دوم رطل است » صاع معادل شش رطل 


مى شود به رطل مدينه و نه عراقى . 


ص /1. 


9- مانند فرمان عمر در مورد عول و تعصيب در ارث » ويا حكم به قطع دست دزد از مفصل و مج دست و مفصل ساق ياء 
بر خلااف فرمان ييغمبر (ص ) در اين مورد» و موافقش با اجراى سه طلاق در يكك مجلس .ء و ديككر داوريهاى او كه در الوافى 


آمده و به اوليات عمر موسومند. 
- همجون زنانى كه بدون شهود. و يا در غير طهرء و بنا به بدعت عمر طلاق داده شله اند. 


-١‏ داستان از اين قرار است كه به موجب روايتى كه از امام رضا (ع ) آمده » بنى تغلب نصاراى عرب بودند كه حكم خدا 
را در مورد جزيه نيذيرفته » از يرداخت آن خوددارى كردند. بنابراين آنها اهل ذمه نبوده » اسارت فرزندانشان حلال و روا بوده 


عمر ترسيد كه مبادا آنها به روم ملحق شده » برايش 


العام رفسو كته عونق ون إرائر :1 كاك را لزن امات دوقم ريك انه قوف نر الوقينة عارن رذ سطات اراك 
عرب جزيه نهاد. آنها نيذيرفتند و كفتند كه ما آنجه را غير عرب مى بردازند نمى دهيم » تو هر جه مى خواهى به عنوان صدقه 
بكير! عمر كفت اين را خداوند مخصوص مسلمانان قرار داده است . كفتند به هراسم » به غير از جزيه » هر جه مى خواهى 
كرو فور كورافت دوترائن كات واف انها بيرقت مامت العقول:. 


7- اشاره به اين بدعت عمر است كه بر كشتكاران و صنعتكران و تجار خراج نهاد و آن را زكاه ايشان محسوب داشت و 
آن رابه دانشمندان و فرمانداران و فرماندهان و ارتشيان بخشيد. و در اين مورد دفاترى تشكيل داد و براى آن متصدى تعيين 
كرد و حقوقش را از همان محل يرداخت نمود تا نام هر دو صنف را در آن ثبت كرهده » مبالغ دريافتى و يرداختى را در آن 
تبك مامد و ذر ابن عظا تعيض كزداو زوع و١‏ بشعر ان ديكران 5اذ»دز صوزتى كة انها دن سان بيغميز (ض )و ابوبكر 


نبائقة زافعه الشف » 


787- يعنى آن را در اختيار كروهى خاص قرار نمى دهم تا در ميان آنها دست به دست بككردد وفقرا و بينوايان از آن 


-١78‏ اشاره به موضوعى است كه شيعه و سنى آن را از بدعتهاى عمر به حساب آورده اند كه كفته است : بهثر است به جاى 


اين يكك دهم و يكك بيستم از صاحبان زمين يول 


بكيريم اين بود كه مامورانى را به شهرها فرستاد تا زمينها را مساخت كرده » بر صاحبان آن خراج بندد و ايشان را به يرداخت 
آن ملزم كنند. يس از عراق و اطرافش » جون يادشاهان ايران » از هر جريب زمين يكك درهم و يكك ييمانه از حبوبات » واز 
مصر و اطرافش يكك دينار و يكك اردب » كه معادل 25 من بوده » بر اساس قرار ملوكك اسكندريه دريافت كرد. بغوى » محى 
السنه وديكر علماى مكتب خلفا از ييامبر خدا (ص ) آورده اند كه فرموده است : منعت العراق درهمها و قفيزها و منعت الشام 
مدها و دينارها و منعت مصر اردبها و دينارها. و نخستين جايى را كه عمر مساحى كردء كوفه بوده است . تفصيل اين مطلب 


نيازمند مطالعه كتابهاى جداكانه » جون شافى و مرآه العقول است . 


6 - اشاره اى است به بدعت عمر كه مقرر داشته بود كه غير قريش با قريش نبايد وصلت كند! الوافى . و در انساب 
الاشراف لخ 3 ص 198) جاب بيروت » آمده است كه عمر بن خطاب در مسجد ييغمبر اعلام كرد كه زنان سرشناس حق 
ازدواج با مردان غير همشاءن خود را ندارند! و سعيد بن مسيب كفته است عمر هيج غير عربى را كه در عرب به دنيا نيامده 
باشدء ارث نمى داد. موطا مالكك » ج 3 ص 6 كتاب الفرائض . روزى مقداد در كنار عبدالرحمان عوف نشسته بود كه 


عبدالرحمان از او يرسيد كه جرا زن نمى كيرى ؟ مقداد هم كفت دخترت را به من بده . او با اين حرف از 


كوره در رفت و يرخاش كردء و مقداد هم شكايت به رسول خدا (ص ) برد و آن حضرت هم دختر عمه خودش را به ازدواج 
او درا ورد. روايت است كه رسول خدا (ص ) فرمود: خداوند مرا به دوستى جهار نفر كه مورد محبت اوست فرمان داده است 


: على و مقداد و ابوذر و سلمان. 


. اشاره به اينكه عمر خمس اهل بيت را به ايشان نداده است‎ ١١02 


117- يعنى آنجه را بر آن افزوده شده بركيرم » و درهايى را كه جبرئيل به حكم خداوند دستور داده بود كه بسته شود. و يا 
آنكه بايد باز بماند» و آنها بر عكس آن عمل كرده اند» طبق دستور خداوند فرمان دهم . وافى . 


- عمر اجتهاد كرده بود كه مسح بر كفش به مدت سه روز در سفرء و يكك شبانه روز در حضر مانعى ندارد! و حال آنكه 
عايشه كفته است كه رسول خدا (ص ) به عمر فرموده است : حسرت بارترين مردم به روز قيامت كسى است كه دريابد وضو 
بر يوست ديكرى كرفته است . و منظور حضرت امير (ع ) از حد زدن بر نوشنده نبيذ ازاين روى است كه آنها نبيذ را حلال 


مى دانستند. من لا يحضر» ج ١‏ باب اح 4# 
94- منظور سخن عمر است كه كفت : متعتان كانتا على عهد رسول الله و انا احرمها و... 


6- رسول خدا (ص ) بر جنازه مسلمانان ينج بار تكبير مى كفت . اما عمر آن را جهار بار قرار داد. بر اين مطلب عده اى 
از دانشمندان مكتب خلفا تصريح كرده اند. سيوطى به 


نقل از عسكرى در تاريخ الخلفاء ابن شحنه در كتاب روضه المناظر در حاشيه تاريخ ابن كثير. 


-0١‏ كويا حضرت امير خودش را در نظر داشته » كه با بستن در خانه او از مسجد او را رانده اند و با بازكردن در خانه 


ديكران » ايشان را به مسجد بيغمبر راه داده اند. وافى . 
2 أآنها در بيشتر احكام » بر خلاف قرآن عمل كرده اند» و قسمتهايى از احكام طلاق رابا آراء خود باطل نموده اند! 


-١71“‏ به اين معنى كه از اجناس نه كانه (دينار و درهم و كندم وجو وخرما و كشمش و شترو كوسفند و كاو) زكات 


كرفتم » در صورتى كه آنها از جيزهاى ديككر. مثل اسب و غيره » زكات مى كرفتند. تاريخ الخلفاء سيوطى » ص /1*1. 


-١١8‏ آنها در خيلى از موارد بدعت نهادند؛ مانند مسح بر كوشها و شستن ياها و مسح بر عمامه و كفش به هنكام كرفتن 
وضوء و باطل شدن وضو به محض لمس زنان » ويا دست زدن به عورت وو يا خوردن آنجه به آتش رسيده باشد و غيره كه 
موجب بطلا-ن وضو نمى شوند. واينكه با غسل جنابت وضو بكي رند» و انداختن حى على خير العمل از اذان» و زياد كردن 
الصلاه خير من النوم در آن » و جلو انداختن سلام بر تشهد اول در نمازء و دست روى دست كذاردن در نماز» و جايز دانستن 
نماز نافله به جماعت و غيره » كه براى دركك آنها بايد به كتاب شافى مراجعه كرد. 


ه7- نجران از آباديهاى يمن از ناحيه مكه است و خبر اخدود 


در آن واقع شده و كعبه نجران منسوب به آنجاست . كليساى معروفى داشته و در آن سيد و عاقب سكونت داشتند كه به همراه 
كروهى از يارانشان به خدمت ييغمبر (ص ) رسيده » و ييامبر خدا ايشان را به مباهله دعوت فرمود. مردم نجران تا زمان 
حكومت عمر در محل خود ساكن بودندء تا اينكه عمر آنها رااز آنجا كوج داد. فتوح البلدان بلاذرى » ص /ا-9/! وازه 


نجران در معجم البلدان حموى » ج 5؛ ص ١ذ/او‏ 1-0/08/. 

788 به فصل اوليات عمر در كتاب تاريخ الخلفا سيوطى ص ١78‏ مراجعه شود. 

/1- روضه كافى » ص 80-0. 

- بحارالانوار. ج ”5 ص 198. 

9- بحار الانوان ج ”؟, ص 198. 

- الموفقيات » تاليف زبير بن بكار. ص 1/5ه-1/8ه؛ شرح نهج البلاغه » ج ”ء ص 172. 
-١‏ به جلد اول همين كتاب در بخش انتشار حديث ييغمبر مراجعه شود. 

7 تاريخ ابن كثير» ج ٠١‏ ص 8. 

2-7 ص‎ ٠١ تاريخ ابن كثير» ج‎ ١7377 

-١717©‏ سئن ابوداود» ج , ص 27٠١‏ ح هععع, در باب الخلفاء. 


6- سئن ابوداود» ج و3 ص رةه حَ تمدخ مزدج الذهب مسعودى 6 وذ ص شه در قسمتى از اخبار حجاج ؛ عقد 


الفريد» ج هه ص .2١‏ 

.2١ عقدالفريد» ج هه ص‎ ١17 

اا اتسونة العهرانء ايده 

- سنن ابوداود» ج ع. ص 9١!؛‏ عقدالفريد, ج هه ص .2١‏ 

489- تاريخ طبرى ضمن رويدادهاى سال 4لى ج هه ص 20؛ ابن اثير» ج 5 ص 8١7؛‏ ابن كثير» ج 4 ص 2/. 
حشر 7. 


١‏ نجمء ”ا وع. 


7- نحل ؛ 87. 


.8١ » انفال‎ 1١781 


ع78١-‏ بقرهم» 1928. 


.35 نساى‎ -١ 6 


ع118- 


مائده » /اة. 


ا شووق 6 


سعد. جاب ليدن » ج ”0 ق ١‏ ص ١5١5؟‏ تاريخ يعقوبى » ج ”. ص ٠1؛‏ تاريخ طبرى . ج ©» ص "2" تاريخ ابن اثير» ج ”. ص 
إرفة 


.737 مسند احمد» ج ؟: ص وج ص 602 تاريخ ابن اثير» ج ”ا ص‎ -١8 
تفصيل اين مطلب را در مستدركك حاكم » ج 5 ص 75 بجوييد.‎ - 


-١‏ صحيح مسلم ؛ باب طلاق الثلاث » از كتاب طلاق ؛ مسند احمد» ج ١‏ ص 5١5؛‏ سئن ابوداود. در كتاب طلاق » باب 
نسخ المراجعه بعد ثلاث تطليقات ؛ سنن بيهقى . ج ا ص 17”8؛ مستدركك حاكم . ج 7 ص 4198 سئن نسائى » كتاب الجنائز» 
باب عدد التكبيرات على الجنازه . 


- صحيح بخارى » ابواب الجنائز» باب البكاء عند المريض .» و باب يعذب الميت ببكاء اهله عليه » و باب الرجل ينعى الى 
اهل الميت بنفسه » و باب قول النبى (ص ) انا بكك لمحزونون ؛ صحيح مسلم » باب البكاء من كتاب الجنائز» و باب رحمته من 
الصبيان من كتاب الفضائل ؛ تاريخ طبرى ؛ تاريخ ابن اثير» در ذكر مركك ابوبكر. ضمن حوادث سال 17ه ؛ نسائى » در كتاب 


الجنائز؛ مسند احمد.» ج ١‏ ص 76وج ”. ص اإفرفرث شرح نهج 


البلاغه ابن ابى الحديد» ج ١‏ ص 1 
- مسند احمد» ج 5 ص ؛ و شرح حال حمزه در استيعاب . 


6- صحيح مسلم » باب معرفه الركعتين اللتين كان يصليهما بعد العصر؛ موطا مالكك » فى موارد النهى عن الصلاه بعد الصبح 


8- صحيح مسلم » كتاب صلاه المسافرين و قصرها؛ صحيح بخارى » فى باب ما جاء فى التقصير من ابواب التقصير؛ مسند 
احمدء ج *؛ ص 95 تاريخ طبرى ؛ تاريخ ابن اثير» در ذكر خرده كيريهاى بر عثمان . 


17 به بخش مع معاويه در كتاب احاديث ام المؤ منين عايشه مراجعه شود. 


- تاريخ ابن كثير» ج لا ص 777؛ صحيح مسلم و ديككّر منابع كه ما در بحث امامت از ديد كاه دو مكتب به آنها تصريح 
كرده ايم . اما فرمانبردارى و بيعت يزيد از مصاديق فرمايش بيغمبر نيست . بلكه فرمانبردارى از امام بر حق و بيعت با او جون 


فرمانبردارى از ييغمير و بيعت با حضرتش مى باشد. 


689- ما مصدراين حديث را در اوايل كتاب » در مبحث امامت آورده ايم .اين حديث بواتكي است ويس از وفات 
حذيفه » و بعد از سال سى و شش هجرى ساخته شده و حذيفه زنده نبوده است . در اينجا مجالى براى بحث درباره آن نمى 


5 


صحيح مسلم » كتاب الاماره . ح #0 و 54 و "ا و 28. 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
1105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


